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'". تعميم ديدكاه يك يا جند عالم شيعى به همه عالمان شيعه ا ا ا ا ا و ا ا ا ا ا ا 


'". تمركز بيش از حد بر روى مسائل حاشيه أى و فرعى 


؟. برخورد كزينشى با روايات جد در رت د عد حب بد ته 

©. رعايت نكردن جانب ادب در نوشتار معاد ددع اد 
فصل دوم: نقدهاى موردى د كعد كاده عد دق كا كدد ك0 
اككارة ما ا ا د ا 
مهدويت و غيبت از منظر فرقه هاى شيعى اعد وواره 
اشاره 00 


نقد و بررسى: خلط ميان بنيان كذاردن انديشة غيبت و تطبيق آن بر مصداقى خاص ا را 
عمر بن خطاب. اولين طراح انديشه غيبت اح ا ا ا اا ا اا اا اا اا ا ا ا اا ا ا ا اا ا ااا ا ا ا ا اا ا ا ا اا اا ا ا ااا ااا اس أ 
شبهه ؟. اختلاف شيعيان در تعيين مصداق امام غايب ا ا ا ا ا ا ا ا ا ل ل ا ل ا ل ا ا 1 
اشاره م مان اما با اد أ ابو لات الم بر كا ل لذت قرت بادا كا عام كار ان م اما د عم د جا اله كرف مم عا ا عا نك الوادت م عارا وا د علد بر كات اكت كم دجوا عط عكرت رات لدت كك نات 90 
نقد و بررسى: اكر اختلافء دليل بطلان ادعاى همة اختلاف كنندكان استء اين عويصه دامن اهل سنت را نيز خواهد كرفت. ومع ددمي يت دجوو م 
ييدايى و تحوّل انديشة غيبت نزد شيعيان دوازده امامى ا زان( 
شبهة ". انكار تولد و غيبت امام مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف توسط بيشتر شيعيان معاصر شهادت امام حسن عسكرى عليه السلام جا اواو 
اشاره #النداء ط كك ل صا ا أ انض ا ءانا أ اانا ءا نك أ ااه اناك أ انعا ءا جنك أ لاك ايا ماق أ وناج حاف أ عاك ساي جا ساق مكءاج حاف أ لامجا باك كنات اي اك أ دا عام ب سا دباع ا م ل العا جا الك اط 9107 
خلاصه شبهه 3 كه ععة محم مسد مجه 2 همه دعم موده مجم عوج دعجم اموه ترم جم 3 عاجة تزع م داع ماده نجة كلامم مون اديع ترص كوك داع متم بامم ادع ضيه جاوة دمحم واج داه تج 12 572 
نعد و بررسى نم م م م مه م ع مه مم م مه مم م م مه مم مه مه مم مه مم م م م م مم مم مم م مه سام مه مه مم مه م مه مه مه مه مم مه ممه مه مه مه مم مه مه مم م مه مه مم مم مم م م مه عم م م عع عمد /1أ 
ياسخ ادعاى اول اااحانانانن انان ا ااان تلااح انان انان ل ااانا اسان انل حال ا ا لل 2222 917 

باسخ اول: اعتقاد اكثريت شيعيان معاصر زمان شهادت امام عسكرى عليه السلام به وجود فرزند غايبى براى آن حضرت م اح م ا ا سس سس سد 91 

ياسخ دوم: ادعاى نديدن نمى تواند با ادعاى ديدن مقابله كند ما ا ان ااا ااا ااا ااا ااا 2 181 

ياسخ سوم: معيار حقانيت يك عقيده انبوهى طرفداران آن نيست ا ا 0 

ياسخ ادعاى دوم: اتفاق نظر شيعيان بر اعتقاد به وجود فرزند غايبى براى امام حسن عسكرى عليه السلام تا بيش از شهادت آن حضرت ا 

شبهة 6. ابداع انديشه غيبت به انكيزه هاى مادى الوك لاه نا داك دان جاع ا كط مد داك جا 3 باع ا حت كك ب اتاد كد بد د ا 2 ماد دام وك د بدح و د د ا ا ا 100101 
اشاره توه اح دك نج دن ادكه اح عه د عست عات كات حاكن كات اوم فك كت ل و كيك اد قم كك ار د كت جف اك كت ين و كيك لم مرو كك كع كاق وك مرف ا كت ا تت 351/6 
خلاصه شبهه ملك أحمة داكت ذاه نانك مأذان كان رك عط كان نانك مز كاذك عن 11ت مرنك عزنك نان نفك عن 1ت ون عن اتا تر و ا ا ا ا او تا ا ب ا ا ا 
نعد و بررسى اح نح نان ناح ان نان ناح نان ناح نان نان نان نان انان انان ان ان ان ان انان ان ان ان ان ان ان ا ان ان ان ان ا ا ا ان ا ا ا ا ا ا ان ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا حالسلل لسلس 8 311 
ياسخ اول: وجود اعتقاد به غيبت حتى ييش از شهادت امام حسن عسكرى عليه السلام ا احاح نا احاح نا اح حا احاح احاح ا احاح اح اسان ا اساسا حالسل سس 8 111[ 

ياسخ دوم: مبتلا بودن بنيادى ترين عقايد قفارى به اشكال خودش يرل 

ياسخ سوم: تأييد اعتقاد به غيبت امام مهدى توسط عالمان بزركى كه عهده دار امر نيابت نبودند لح ا و تت ات 111107 

شبهة 5. ابداع انديشه غيبت به انكيزه رهايى از ناكامى هاى سياسى 0 ل 
اشاره لاي ا يت اي ا ب لاا صا و تي شي ا ا ملا ا و ع عي ل و اا ا ل ع شاي ل ا صا ان يا ص اي لاي تا ا ناا كن يق باح تي ليما ماعن يف داح ناي ا عب كا اح ا 31137 
خلاصه شبهه ع امع عا ا ع تت صصص ع ا صمت ع للك لاع م ةا اك لتو مدعت 2 1116 
1 


ياسخ اول: تحليل يادشده اصل باور به امام مهدى را هدف قرار مى دهدء نه انديشه غيبت را ا 00 

ياسخ دوم: براى تسكين سرخوردكى ها نيازى به ابداع انديشه غيبت نيست ا احا ات احاح احا ات ااا ا ال 

شبهة ع. سرايت انديشه غيبت از ابن سبا و كعب الاحبار و آيين مجوسيت به شيعه 00 
اشاره 000111 
خلاصه شبهه :لا وراك عاد ع] داه مكاعد د ادك اكد عاد بادا و راكد عاد 2 داج حرا :ملام جنات 2 مكرما تا داك 2 حالم اانا ج دكت داك عاج ا داج اا عام ير تناع تا 
يفك وبررسيئ ا ا ا ا ا ا ل ا و 
ياسخ اول: خلط ميان مهدويت محمد بن حنفيه و غيبت او و ل وه ل كو د هكد اق 2 د01 

ياسخ دوم: كعب الاحبار محدث ير آوازه اهل سنت است و نه شيعيان ا ا مد سح نت در ل د در خط نك 

ياسخ سوم: مجوسيان معتقد به غيبت نيستند ع2 22 35 تاد اد داك واد 22 35 عاد +ادترد جاجد 2 85 ددع + جر جاده 8222 


باسخ جهارم: اشتراك دو آيين يا مذهب در يك باور لزوماً به معناى سرايت كردن آن باور از يك كدام به ديكرى نيست 


شبهة ". عثمان بن سعيد بنيان كذار انديشه غيبت مالف عدا لم لما ال ال ص امال ا ل دا همياي الول عد كفايري 


نقد و بررسى: فقدان ادعاى نيابت در عصر سفارت عثمان بن سعيد 1 52 322052522 عد 2ك 51 


شبهة 4. بيرون آوردن توقيع توسط ساير مدعيان نيابت لل قل صا لي ع ا ع عرد وا داه بي ع عو ع ا ديم 


2 ءِ 


شبههة .٠١‏ مخالفت بخشى از جامعه شيعى با نيابت محمد بن عثمان للد نه ل ايد اد يناك د با كك دق د حو مج باد كك لج 2 


شبهة ؟١.‏ وجود افراد خائن در ميان نواب ا اا ااا ااا ااا ا ااا ااا ااا اا ااا ا ااا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا ااا اس 1 1 
اشاره عمف ا تت ا ل ا 11/1 
نعد و بررسى ان ان جات ا نحا احا نا نحا ان ا اناا احا ا انا حا ا ا حا ا اا ا ا اا ا ا ا ا ا ا اا ا ا اا ا اا ا ا ا ا اا ا اا اا اا اا ا اا ااا اا ساس اسل ساس 311 

ياسخ اول: هيج يك از خائنان وكيل نبوده اند ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا 0 سين 

ياسخ دوم: امام مأمور به ظاهر است امعد ا ا ا وات يا ا كل لدو عد بن ان 

ياسخ سوم: قصاص قبل از جنايت ممنوع است 07 لفل 

شبهة ؟١.‏ لعن مخالفان شيوه رايج نواب ا ا ا ا ا ا ا اا اا ا ا ا 0 للد 
اشاره بولك داع ايعاد اعهة لاع حرط جاع مركم حل لعز جرع جاع حرط جاه ارخ حل دام كع ع حك خط حاع حك ع ل يمك طحز كح كرح حا مخز ترح 2 جام كا دهز عر جاع شاع حاع ا ع كر دراية كا عزج ع جا رط حا كز كرح ل عاد 5 طحرك حك حرط جد كارع عاد كا ودر 123 011 1 
نعد و بررسى اا ناا اح ‏ حاا ا احا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ‏ ا ا ‏ ا ‏ ا ‏ ا ‏ ا ‏ ا ‏ ا ‏ ا اا اا اااا اااااااااااااااال 3693 
اشاره اا اا ا ا اا ااا ا ا اا ا ا ا ا ا اا ا ا اا ا ا ااا ا ااا ااا الس ل 

ياسخ ادعاى نخست 000 رزيل 

ياسخ ادعاى دوم حل 000 رزيل 

شبهة ؟١.‏ ادعاى عصمت نواب سمي ا ال م اا ا صا ا توصي يا أن اجرف عي ا تأ بو صمي ا ا عي اين ا أي واي صن برف عم ع ابا تم مم تيا ماك عا كب داج م أبعي ماك ات كلطادات عاك 11010772 
اشاره مط عة قدقة دعم ندم مستم ع دم مساو عد وفع فع عد دمعتم ند من مسقم عد مطسعوم عن عه دقع عدمن مدع لدت مضع خوخ مد سدع عد مد مسا جد مدا ددع حدحة مده 1012554152 
نعدو بررسى ا اح ا ناا احا ا ا ا نا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا اا ا اا ااا اا ااا ا ا الال اس 36 63 31 

ياسخ اول: وجوب اطاعت به معناى عصمت نيست ل# ل 000102888444444 رز 
ياسخ دوم: هم مسلكان قفارى فاسق را هم واجب الاطاعه مى دانند عد جاده حالا هك جاده ل جامد د عادده بحام ل عاد ل اده د عاده لجار دجاوت جاده و عاد لد الما جاده عجره اول 18013 

شبهة .١10‏ شيوع وازه يول در ادبيات وكلا عع ل اا ا اا تا ا ا أ ا رما با حلا كر فا ما لي ل عاو 186 
اشاره وله لد لو اداطداك جاه وادد داكو ع واج لج مباحاد باددم وك لجا د عوط لاا دع باحك دا ده عاد وا دم جره اكع دح لل ناك ديم 3 طط عمد دا ماع د لان داك دع لاجد دكا مد د لد دك 2ه 253 188 
نعد و بررسى ذا اح ا احا اناا ا اا ذا اا اا ا اا ا ا اا ا اا ا ا اا ا اا ا ا اا ا ا ا اا ا ا اا ا اا ا ا ا ا اا ااا الال الل ل د © ل[ 

ياسخ اول و ا ا او ا 0 ود ا وك لات كي ل ووكة لك ل ولط حو كانه ا 21 رو ا 1 د ج62 
ياسخ دوم 0001| 

شبهة 18. نزاع شيعيان در عصر نيابت نايب سوم ااا ااا ااا اا ااا اا ااا ااا ااا ااا ا اا ااا ااا ااا اس ساس 1 9 1 
اشاره ذا عور مكلذ ع كت رمع ال ارد بد عرد ل باع اجا ان مدان دا ا جاع 2 رحد دان كت جاع د وم كك بج رد كك ل داك طن و0 ا عر د و درك جد د باد ل كد ل 01 
ياسخ اول: تنهايك نفر به نزاع با نايب سوم برخاست مم م مم ممه ممه ممه مم سه مه مم مم مه مه ممه ممه مه مه مم م سه عم مم مم سه لس م لس سم سس ل لل لع م سس م سس سد - 2 81[ 
ياسخ دوم: منازعه به معناى باطل بودن طرف هاى نزاع نيست لم مه ممه مه ممه ممه مه مه مه م م ممه م م ممه م م م سك م عه سم سم سس ل سس ل سس لم م سه سس عد - 8/4 1 


اشاره اع سوك دع م و عر ل عو ل ع ا و يت ل وق ليت لوا لي عا ع ع قتعم جا حو ل ص دك كرد جد 9 1108 
نقد و بررسى 35ت د سود تاد ددع دا دك امح تدا تداس تو حر تدسج سودت جارد دك دامر ساد دع داس ساد ركه سد د دو سا د دود سد د ا سد د 01 
باسخ اول: براى نقد يك تفكر نمى توان به ادعاهاى دشمنان آن استناد كرد ا ا ا ا ا 
ياسخ دوم: فساد شلمغانى از منظر اهل سنت دا واداي د عاداع 5 دواع دأدكع د واداي د جد دوماع دادع 3 والاو كعدو 5 ددا 35ر2 كاد د ردك م2 35ر2 كد ادك دل 2 217 2 ا 2 10700 
شبهة 18. تعطيل شدن نيابت به دليل دروغ بودن وعده ها و شعله ور شدن نزاع 0 0 اص 
اشاره مك دن عو ادن ل اكد دنا د بال لك نابا نل لذ سخ لم دولك لت لج لاو ناك نامردما قا 1ق لملدواط اذا الود كاك نالك نوات تلد كك لون ل ل تو لج ا ما لت لق لما تا ل 1 
نقد و بررسى عر حم دوك مومع لع د عدا عا م0 كد رع عه ا مه راع ري مرت عو عت ا ع يع اق عا رع عر ليع كد ع اك ع ا رمع عاك ع رم كع ع قف رفع كه عاد عت زا 
جرايى يايان يافتن دوران نيابت - 2235 عدص مو جد هماود ودع ديه ولاق معد تعمد عتم در وناك د وصة دصو عدم ده مك وعد موجه محم د مم4 جد دجو مجم ده صو جد 252 1127 
شبهة 19. افسانة مادر امام مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف ا 0 
اشاره ا 
نعد و بررسى سندى جاح احاح ا ان اح نا ا اح نا ا ا نا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا اا اا اا اا ا ا اس ساس اس لس لس م3 
اشاره ع ار ا ا ا ا و ا كا ع و ا ا ا ل ا ا مي 0 ب لكل اي ا وي زر 
بررسى اول: بررسى منايع - اا ا ااا اا ااا ااا ا اا ااا ااا ا ااا ا اا ااا ا ااا ااا ااا ااا ااا سلس 01 
بررسى دوم: بررسى سند للك ا ابو ص وال سرمي متصيا د با ل تخ تخ مص متت صم مع ام طعت كيد تمع تسب نديد اا 
نقد و بررسى محتوايى لكوك ككوللآآكحح9ة0# 222388094944400 222922222220020 ااا 00100010001 رن 
اشاره ممع عا ات ا كي ا ص ل شت ا لل ماص تح ص ا داكي تاجح مص تا عاض تا عم اح لعا مام ا عه مادا ل مج معاد اك عادو جات اج 71/160 
احتمال اول 23 ةة 0 20 هلككة>ة 48 772>7> >> 0001| 
احتمال دوم لج ف6)6>>0>>“> جزل 
نقد احتمال اول ا ا 0000 نل 
ياسخ اول: غرابت نمى تواند دليل انكار باشد. --ب000000000070707071710101000000 ا 0ل 

ياسخ دوم: وجود نمونه هاى مشابه در منابع اهل سنت؛ ا جاح حا ا اح جاح حا ان اح انان ا ا ااا ا ا اا اا ا ا اا ا ا ا اا اا اا اا ا ا اا اا اا ااا ا اس لاسلس اس لس 31389 31 

نقد احتمال دوم ا لش ا لش ل لم لمم ماعنا مات يا 11/6 
اشاره اح نوي داح كا ماي داانا احم حا ااي اع جد احم كا رمدي اانا رد عع ايا راي داح جد كا ريدي سا رحد ا عدي اعد عناصم كا رساي اا عع اط جا ناي جاع كا مدا حلت حال كام ساح داع اعد كا مدع داك جاع اط عا دان اك كا ع مال كريط ات 10/106 

ياسخ اول: از منظر قرآن علم غيب به انبيا اختصاص ندارد. ا ا اا ااا ااا ا ا ااااا ا ‏ ا ا اا ا ا ا اا ااااااااااا اس سا اس 9 317 


شبهة .٠١‏ توصيف مادر امام مهدى به سيده النساء لامي ع ا ا يت م يا ع ص ا و ما ع ا عا كي ام مات ع اا د ا ع ا د 11 
اشاره ا ع6 ذا د وعدم د ب بد اود د دو جد د د ب سن د ا ل ا د ب تر ا د و 323523 2 برا 
نقد و بررسى: منظور از سيده النساءء حضرت فاطمه عليها السلام است ا ل اه سه للا الصا قي 1 11/30 

شبهه ."١‏ امتناع از ملاقات به دليل شرك للم ا ا ااا اا 1/1 
اشاره م ا ا ا ا اا ا ا ا اا ا ااا ا اليل 
نقد و بررسى: امتناع براى تشويق به اسلام آوردن بوده است ا ا ا ا ا ا ا اا ااا ا ا ايل 

شبهة 52. آشكار نشدن نشانه هاى باردارى ا ا ا ا ل 
أشاره 0-2 يع د جام دع 5ع 7 موا مدع ذأصيا للع جات ف وات عاك ددا داح و 5 عا ل واي صو ا مك ا وص لات ا ل دا صا اد معان ا 1110 
نقد و بررسى سندى احا ا احا اح ا انا احا ا اا اا اا اا اا ا ا ا ا اا اا ا ا ا اا ا اا ا اا ا اا ااا ااا ااا ااا ااا اا ا ااا ااا ا اا اس ا ا اس لح لس 3 4 3 
نقد و بررسى محتوايى: وجود نمونه هاى مشابه در كذشته تاريخ 2709١0972000499‏ 7777© ااا 00000و 
تحليل قفارى ونقد ان اص ا لت ات د ا اد اك اا د كا ماد ا كي ا ا حا عا ا او ا ا ا ا لوو د لات عم ع و ا 11/10 

شبهة 57. تعارض در روايت تولد امام مهدى 0007731 32130010 
اشاره 1[|[1[1[141[1[1[1[1[1[141[1[34[101[ذ[1[1[1[ 1 1[1[1[ذ[ 1[ 1[ [ذ[ز[ز [ز ز[ [ [ 1 000000 
نعد و بررسى سندى 7 دبب- 0 0 ا ل 
نقد و بررسى محتوايى ل4ظه78: 7759999938 ب#7##لللبفووبلك44ه0-002225848--:22 220 2 ا 0000 100 برل 

شبهة ؟5. تعارض روايات از نظر آشكار بودن يا مخفى بودن حمل ااا ا اا اا اا اا ااا ا اا اا اا ا ا ااا ا ااا اا ااا ساس سس 3 18 
اشاره ل اس وش سصش ل سل شا شت سس سق ا ع لات شك م تيا جم ل تع ا ماه واه قات ناه تممه فر ده فاع عدج 13711 
نقد و بررسى سندى اح ‏ ان ‏ اح ا ‏ نانا احا ‏ اح اا ‏ ا ا ‏ ا ‏ اا ‏ ا اا ‏ ا ‏ اا ‏ اا اا ا ااااا ااا اا ا ا ا اا ااا ا ااا ااا ا ااا ااسا ‏ ااساح ااا38 8 3 

شبهة 54. تعارض در نام مادر امام مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف اج اح ا اا ا ا ا اا ا ا ا ا اا ا ا مس38 9 ل 
أشاره 000000001010112 ااا ااا ااا 0 
نقد و بررسى حك حم ع دك اندع مرمده عر كم ده فط حم مره جم مره كك ده ع فدرم مره حت كه كيك درق م دمع مره حم اك حر م حت اواك عرد كدت كا نت مد حت ترركت عرد مع كط جك سمدم دوه عد عم 12 11507 

شبهة 58. تعارض در رفتار مولود ا ا ا ا نا نا ا ا اا ا ا ا ا اا ا اا ا اا اا ااا ا س2 36 314 
اشاره 3 جاع ال خوط موس ادل حب كا حا عدي ناه فاح ات اي ناح ,جاح داع جدية انا حامو سا اعد ماح رجام خط رمد جاجد عام ا اعد جاجد جاح كا مدا ابه دامع يط عا نااك جاع خط مدا جات اح كام عاب ناي جاع كط مرج حت حل ابام عاك دان امد كد عا الت راط ع اب 107 1106 
نعد و بررسى سندى اح نان ناح ان نان نا انان ان نان انان ا ا نان نان ا ا ااانا ا اانا ا ا انالا ا ا ان اناا ا اسان الا ا ا ااانا ا ا اس لاا ا ا لاا ااا لل 2 3443 


اشاره م عوك كن دمت دوه قي ل ل و ا ا ل لي ع تك ل توا كود ك ك ا كو ‏ /90 31 
نقد و بررسى سندى لان ل حالسل لل 196[ 
نقد و بررسى محتوايى ن ن ن ‏ ان لانن ا ان ان ان ان ان ان نت ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان نان ان ان ان ان ان ان ان ان انان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان انان ان ان ان انان لان نان سال سل نسلل لسلس لل 96[ 
ياسخ اول: اعتراف عالمان سنى مذهب به نمونه هاى مشابه ا ا ا ا ا ا ا اا ااا اا ااا ااا ا ا ل 

ياسخ دوم: برخورد كزينشى قفارى با روايات ذا ا ا ن ا ا ا ا ا ‏ ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا اا اا ا اسا ااااا ا اساساساس 3195 

باسخ سوم: يى نبردن قفارى به مفهوم حقيقى روايات م ا مرك ا ل ل عل ا كا كا ا 31 

شبهة 58. لغو بودن تحقق امور خارق العاده براى مولودى كه غايب است كاد مزحت جنع كط حادرد تردرة دام دامر مزع جام رح حام مزق عاك حرام حاص حر عا جا جرح جام مركم جا درام خاي حرج جاع كرس حا مك عد قاط يل 1 2 101011 
اشاره 25522253355 ع2 د3 عدا جه د 3ح ججات واطه 5 2 كماد جاده 3 2 جدك جاع 25 مك جع 3 د عدت جاع 5 2 قدت 22 25 تايرك 25 33 25 واياك دت 5 59د 5د كت 32 داكا < درت دجاوت 22 5ك 5 جد جد جات اجر 1101 
نقد و بررسى: براى فايده داشتن امور خارق العاده لازم نيست همه مردم حضور داشته باشند ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ا اا اا ل 0 
شبهة 59. اعتقاد به تولد امام مهدى مستند به سخن يك زن است 0ن 
اشاره مركا لدع ب د عبد نقد كذ كد ل دا عاط دكا علد ب كز ايد كدت كي لخد اد مرح عل رع حا كدج لكات لز داح درط عل بك حل كدر رك ع حيط د عق عد د لز كا لدعا د رحا عاك 3 عد عاد ديع أ لود حي مرح عل دك حي كدر كك اس جعر ا 101 
نقد و بررسى سندى مح ل ل ا 1 225222 1301728 
نقد و بررسى محتوايى >©2>>2>2>ة777549ععك"*-سلىحلجج 7ي>ةبءبءبةءبة>ة>©+>ىى7آبه55555999999َ ا ع ا ا 2ل ا ا ا ا و !| | | ||| 
ياسخ اول: آكاهى بسيارى از شيعيان از تولد امام مهدى اح ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا 896 3 

باسخ دوم: شيخ طوسى مستند ماجراى تولد امام مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف را منحصر در كزارش حضرت حكيمه نمى داند. ل د 33118 

شبهة .2١‏ تعارض غيبت با لزوم معرفت امام ا يآ 
أكتَازة ند ونم د باج نك ناا انز الكل رن 17 تزف ابلا تن الراك اباتك بلج اران نااك ابارل 5 نات بان نا ا افك اجا اال ا ا اف ا ا ا ا ا ا 
نقد و بررسى سندى ا 0 00 
نقد و بررسى محتوايى ##8#789798#8#ح#حلكحِ2ة2>202ة -948#29222ة0490494©© 729 9©©#©4+#+29707#7ة7بة008-»80209020©©© ا ا ا ااا ااا الراضن 
اشتارة كع لك عه عي ير عو عي و بت واج عتم لوو بم ب عن ةرو حي و امامط ف دي مدلدحرة يدي وداه اك مجم 

ياسخ اول: در ياسخ يرسش دوم بايد كفت اول آن كه در كنار روايت مورد نظر عخة ادمع عه عد كذ كم دعقة نوتم عه عت ف دقع ده هد حامه عد مع كذ كمه كد ادجم ده 3222 1/12 11 


ياسخ دوم: ياسخ دوم اين كه مقصود از مرك كفر و نفاق همجنان كه در روايات اهل بيت آمده است. مرك بر غير دين اسلام نيستء بلكه مقصود مرك ---- 77١‏ 


شبهة ."١‏ تعارض روايات آغاز غيبت ا ااا ااا ااا ا ااا ااا اا ااا ا ا ااا ااا اا 3913913 


ياسخ اول: غيبت امرى تدريجى بود و نه دفعى م ا ا ا ا ا ا ا اا ا ااا اا ااا ااا ااا 0 ريل 

ياسخ دوم: فقدان تعارض در روايات مورد نظر قفارى 0 

شبهة 77. تناقض در روايات مربوط به مكان زندكى امام مهدى عجل الله تعال فرجه الشريف ا ا ا ااا ار 
اشاره ادر اا د عرد اداع داك عاد جا سان رك كرك مازت ب سات رج جات ماح 2 سالك دا داك عاد 2 بالك جد جداك ملاح د نات دعاك عالت نات دحأك عااع جا عارك اكد مااع كج عاد اكد عاج كنا عرد كتداع اح كج عد أكد ءامد ك2 عدا ساعد جر دا رد تحار دا رادو 1011 
خلاصه شبهه ا 1 
ياسخ ادعاى نخست ا ا ا ا ا ا ا ا ا 01 

نقد و بررسى سندى شش ةل م م 

نقد و بررسى محتوايى جوج ةوعد ومح 35 دوواد ع دتو ماد وح حت هددع دود وادكواء ذ3 وادادداع عمد د واجد جاع بذك وداج جعت د عادص جح حك واو اوداع ججح ب جات ماوع جه طماج داوع دقو اج 11116 

ياسخ ادعاى دوم والتدي ملم نما ديك الع ة امعد ناد نف + لاط لوم اط حم ملع د لخو امف فيد لو مكا مدق و مشو د لون بلط عل ب عل القن 6 01017 
نقد و بررسى سندى - اح ا انان ناح نان انان ناح اح اناا ا ناح ان اناا ا ناح ان اناا ناح اح انان ا احاح اح اانا ناح ا اناا ماح اح ا انا اح ا ان احا ماح اح ان اا اح اح اانا اس اح اج اناج اس اجا اجاج اجاج اس ساس اس 36187 

نقد و بررسى محتوايى: مخفى شدن امام مهدى در سردابء اتهامى بى دليل جولأللح©حأآآ 0006002909044 اررق 

اشاره لباه ا يده أيه باد ل اده ان ‏ اوالفوو توا هد اده لمجي ل برو ايده وو ةل ل لوه بي ا ا 

77 رواياتى كه از مكانى خاص ياد كرده اند - ند دعت ع طع هن ص د ص طمن دعم ع دعن - سد مع جسن قم مدنت - شم دول طم ع دسم - طحم م دول عم ع طدن عم طعت فو‎ .١ 

؟. رواياتى كه مكان حضرت را نامعلوم معرفى كرده اند 38ببببب 0[ 10 

شبهة 37". تعارض روايات مربوط به نام امام مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف م ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا ا ااا اا اا ااا لل 
اشاره سم ا ل م ال لم حر الما ست روي وي امود ا لوي موي 101 
نقد و بررسى سندى اا 00 

نقد و بررسى محتوايى 00000000000 000000000000007 
ياسخ اول: نهى از نام بردن امام مهدى به معناى مجهول بودن نام آن حضرت نيست اا اح ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ا اا اا اا اا اال 356161 

اشاره كادي لاب تر ا ود بم ا ا ا تا نع بدك ري ع فعا و ا ود الع بار باه ب وا 1 

تحليل جرايى ممنوع بودن تصريح به نام امام مهدى ا اح ا ااا ااا ا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا ا ااا .76 3 

باسخ دوم: حرمت تصريح به نام امام مهدى از اصول مذهب تشيع نيست ع >©2#©ة©©ةة©©© بج 227272777 101000001011001 اررق 

شبهة ؟"؟. تعارض روايات مربوط به مدت غيبت امام مهدى عجل الله تعال فرجه الشريف ا ا 000 الل 
اشاره الصا م م ل عد جك فهر دارم ماع دخاع ملام دوت ع عم نمو وت د ل قوت ات مل حكن لما ب وعد كيمو عد ممه و اد ملعم د جات > ممه كاه ادم و مت ف در قت 17016 


نعد و بررسى ان نان نح انا احا اننا احا اناا حا ا اا ا ا ا اا ا ا ا ا ا اا ا ا اا ا ا ا ا ا ا اا ا اا ا ا اا ا ا اا ا ا ا اا ا اا ا ا اا اا ا اا ااا ساس اس ساس اس فل 357 
ياسخ ادعاى نخست: نزديك بودن ظهورء همجون نزديك بودن قيامت 00000 بزلل 

ياسخ ادعاى دوم السته مودت كب دراب انه اند حت اب ند ده عند اب ند كد ع تست د فته تدع كن نت اس سند ادع دا بودن ادك عدن 0 7 

شبهة 0". تعارض فلسفه غيبت و علم امام ممم ممه مم م مم م مه مه مم م مم م مه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممم م مم م عد لع 73 
اشاره اداع ناد طول اع 1212 ماه علا 2 كارع جلاع تسا ماه دبع 2 د30 عدم 25-25 دراه 5 8112 ران كمد ها عه 3 كد عا ال ك3 وك 3 عاد كاه ده 1 منود عاك كد 2 ساد تزه ات 10 
خلاصه شبهه دعو مده مه دودو ند دود عن دادم كم مس دع ع مس دوه ددع سه د د دادع دم عع دوع اوعد ساد د مد د اد دود دود دمعو مدن دودو د مد ده لاع 
نقد و بررسى ا 000 
ياسخ ادعاى نخست لبد مداع موه داح مود عم رجه عاد عع واد مداع مداع مجه عا عمرع و اصع د رعموع احج عا مناع داه عق رع فاع و ممع درم ع واد عد رع دع اطع دع جاع دادع ع ع داحم لدع تع ع حل /01ا 

ياسخ ادعاى دوم ا نا نا نا نا نا ا اا اا اا ااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااا 3368 

نقد و بررسى محتوايى للل3373<3<337333777يللفلىلفى >9 9 7977399000 022 000000010023100 اران 
ياسخ اول: اختلاف انديشمندان شيعه درباره دايره علم امام ا ااا ا ااا احا ااا ااا ااا ااا 31 

ياسخ دوم: استفاده از علم غيب باعث سلب اختيار از انسان ها مى شود. اا اح ا اح اا اح ا اح ااا اا اا ا ا ااا ااا ااا ااا احالس 311 

ياسخ سوم: احتراز از خطرات درباره امام مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف متصور نيست. دم له مد كرا ا ص رو واي مك ع كو حا و د ما دي اك وا قد 701/7 

باسخ جهارم: براى ايمن ماندن از خطرات نيازى به استفاده از علم غيب نيست. رون 

شبهة 28". اكر خطر كشته شدن امام مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف را تهديد مى كرد. جرا اين خطر براى نوّاب وجود نداشت؟ 0000 روي 
اشاره ا ا ا ا ا 0 قل 
نقد و بررسى: ينهان كارى راز ايمن ماندن نواب لعدمة دوه عام متو داف وما ومع عاو 5 2322 موه عاد واي و جه جد 215و تك ماود لامو 2 285 222288 2 1601017 
شبهة 7". جرا امام مهدى در دوران حكومت هاى شيعى آشكار نشد؟ مداع حدق اما اخ مااع اند ل اند كل لاك جدطق 2 ب انكو ماك قلف عن اخ ا انف عاو 
اشاره ئش ل ل ل ل ل ا الك دم تم طرع /1؟ 
نعد و بررسى اا ناح ا حا اح ناا احا حا ا اا احا ا ااا اا اا اا ا ا اا ا ا اا ا ا اا اا ااا اا ا ااا ااا اا اا اا ا اا ا ا اا ا اا ا ااا اا ا ااا ساس لس 1/1 1 
شبهة 38. دليل غيبت. امتحان قلوب شيعيان المع ا لي ل ا قو ص ل ص ل اي ل م موي لت ار اوكا ا ل اباك ب 101/8 
اشاره راقن شمن اط عن خطوة لطع مه عق قط خم مد ع خحوه عد مداه ع لحطف مان عد متاك اقبط نط ح خا عزني عد حدكة ةلط كن لامانه عرد فك تفط ف ةا طاعاتت عد عع كة 3 خط دق ته مد عن عت 8/5 
نقد و بررسى سندى لكا 

نقد و بررسى محتوايى ا ا ا ا ا ااا ااا ااا اا ااا ااا ا 1 1 1 1 1 1 1 1 1 1 1[ 000001 
اشاره لمي لي ا ا ا ا ا ا ا 

شبهه اول اي تت ةتس ص مص تس صمي م تت مود ماده توي 


شبهة 9. دست يازيدن شيعه به تأويل قرآن براى اثبات غيبت ا 
اشاره مم ا ل يت ا ا ات ف ا عي ا عي وا عه يا فيه م ا عي ات عي توا عل مم صما عمة عأ ما ةس و 1 
نعد و بررسى سندى اح نان ناح ان نان انا انان نان نان انان ان انا انان ا ان انان ا ا ااانا ا ا ان انان ان ا سان انان ان ا ان مان ان ا اس ناماس ات اس لاس ات ا ا عالت ا سسا ل ل سس 8 3171 
نقد و بررسى محتوايى: دليل شيعه بر غيبت. روايات تأويلى نيست 00 0 

اشاره امهل أ ل مامد فعا كف ا اد اكاقا ا كلا ألا ا لبالا ادال كل تاها حال أ ال ساي انك أ راك الجأ داك لد اك ايلك اق اكاك كا اك أ كايا داك لوال نكاد ايا جا دابا وا ا 117 10171 
.١‏ دليل عقلى ا حا اا نا اا ا اا اا اا ا اا اا اا ا اا ا ا اا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااال اس 301139 
'". دليل نقلى 00 رمن 

شبهة .6١٠‏ استناد شيعه به غيبت انبيا براى اثبات غيبت امام مهدى - 0 000 
اشاره بد 3 خصو عدو هزه جانا جا بت كاد قود عت د واتاواء كن د واه دودر منج 2 وده دو عدو در اناوه لح كاد كاي وحن ده تاباك حو كاه وايدةا دان دنه لامك ع وداه كاك نام عازه يك 2 ت 11111223 
نعد و بررسى ا ا اا ا ا حا ا نا ا اا حا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا اا ا ا ا ا اا ا ا ا اا ا اا اا ا ااا ا ااا اا ا اا ال ا 301 

ياسخ اول: خلط قفارى ميان دلايل غيبت و آن جه در مقام رفع استبعاد كفته شده ا لمن 

ياسخ دوم: رفع استبعادات قفارى ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ا ااا ااا ااا ااا ااا 0 اران 

شبهة .6١‏ طولانى بودن عمر امام مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف يذيرفتنى نيست ان 
اشاره دفو فد ط وعد مد د دكن عد هد دطهه عه مم كد فخ مد عدت مد عد كسحن عد مد موه ع حم دمحن عدخ وس ونه مضع خوخ معدم ند م مسفو عد وذسد كن عدعة ددكع + ع غ5 + 111 
نقد و بررسى سندى اا 000 
نقد و بررسى محتوايى عع 257372999008ة0ة000 © #4 2288 ااا ااا ااا اا ااا ااا 00 درون 
ياسخ اول: استبعاد نمى تواند دليل انكار باشد ا احا اا ااا اا ااا اا ااا ااا ااا اا ااا ااال 3701871 

ياسخ دوم: استناد قفارى به روايات اهل سنت در نقد شيعه ا احا ااا ااا ااا ا ااا ااا ااا 3010 

شبهة "5. انكار ختم نبوت و نسخ حكم ارث ا اا ا ااا اا ا اا ا ااا ااا ااا ااا ااا .1776 
اشاره كن د كدف 2 لالد كاحي كن ع كاج حي عاد لا كدت كلق ع عاك د د را عد لز كات كرد < 2 لدكا ع جمد ا كد كله كرك د اك ذا حرط جد لد كاك كد كرت جلك تك را حزن لز كات يي كرك د اك لد دي دا لي في عا لا ار 101 
نقد و بررسى سندى 0 00 0 

اشاره حي 00 ارون 
بررسى منابع لت صصص صصص لم م ما ل ام بام ا م 1 
بررسى سندى ا 0000 الدا0 
نقد و بررسى محتوايى نح ناح نا ان نان انان ان ان نان انان ان اننا انان ان ان انان ا ان انان ا ا ااانا ا سانانا ا ا انان ا ا سانانا ا ا احا ا ال لال ا لاا سس ل س2 1[ 3173 
ياسخ اول: شيخ صدوق اعتقاد به تغيير حكم ارث را عقيده اى شيعى معرفى نكرده است 000 ادن 


اشاره المعو ااا شط ا لت شبك ستش م شتت ل ات ام ادو ماما ع ا 881 

دو يرسش درباره روايت يادشده 0000 رزن 

اشاره ل ‏ 0 ال0ل1 

ياسخ يرسش اول ا 00000 رزيل 

ياسخ يرسش دوم اح نان نان نحن نان ان ان نان ان انان نان ان ان نان ان انان لان سان ان لان ان انان ان سان تلان ان سات ان ان سان انان ان سان نان سات ساس ل سان سات سل سات لا للا سات للست لس ل سس لد د د د 3170008 

ياسخ سوم: رعايت نكردن جانب انصاف لطن تدك نابا ان بلدا لاب در نك لاب لاك ماب كيت م ريك لذب لو ب كا الل ددا مدو لذ ثم لاب كات للك لوالا مدن دا او 10 

ياسخ جهارم م ئش فعاض عد لو منود لزعلا 

ضابطه كلى م م ا ا ا ا ا ا ا اا ااا ا اا ا اا اا ا 1 ا 00 
شبهة 59. نسخ حكم جزيه - حا 0 رون 
شنار 10101131 ا 
نقد و بررسى سندى 000 
اشاره مام امي ل امم عع 

بررسى اول: بررسى منابع - ل739بيبي79922999ةٍ 2225 2 َِججْممك::هه5ْ”حخخْ-ججبج4ئ4 01111 000030303030101 لاا 

بررسى دوم: بررسى سند 8659 999جئ56ههججئج5ُْْجهههن_--:ك_:._1>_._0 و>و>و>حح>»>بو<لجج ج22 722ب97بججيج2ج42 101001010111112 00 

نقد و بررسى محتوايى: نسخ حكم ارث اعتقاد اهل سنت است 17د جاح اددع دلوك ع لطاع لالد كدح اام عع كدر لاح اعبط ع لد عا كد لجع واج لوه نواد 218 امك ع تداع كاج زع عع لد كدعا اطع كلد كع رج ا 17 
شبهة ؟؟. قضاوت بر اساس آموزه هاى دين يهود ل ل و لصي ا ع لا متم جر داه ان ع عه وك ع عم داه عاك ع عه ون كع داك 22 203 
كنار تدج بج بن تنك اب تم د باك بك ابلق تون باسك باج طوف باك تبر ل نباك اذا اياك <ن لك اماك اول بيت لف تم ادل خم ا 1 
نعد و بررسى سندى جاح احاح ا ان اح ناح ا ان احا ا ا نا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا اا ا اا اا ا اا ا ا ا ا ا ا اا اا اا اا اا اا اس اساسا لس 36 

نقد و بررسى محتوايى 0000 ين 
ياسخ اول:مقصود روايت مورد نظر قضاوت طبق آيين يهود نيست يوون 

ياسخ دوم:دانشمندان سنى و تجويز قضاوت قاضى بر اساس علم خود ا 0 0 0 000 وان 

شبهة 50. وضع احكام جديد توسط امام مهدى ا ا 0 اران 
اشاره 21513 زد عرس اداد دردات دادع د دوك كام سج ددا رحاح اك طاامد جا عا رداك اما عاك ادكه كد جا جك اد اكات اج كر د سكا حا جد كرد لاع امد نك رجات كد ا رجات واكك ارج ادك ركرك كد ع اك عرو ع كام مج د جا كد ار ا 1 011 
نعد و بررسى سندى ا نان ناح ان احا انا انان نان ان انان ان ان انان ان ا ا ان انان ا ا انا انان ان ا ا اح انان ا ا مان مانا ا انان ا ا اسان مان ا ا اس سانا ات ا اس لسالس ا الس ا ل 3771/15 


بررسى دوم: بررسى سند اآ هلبج 9جة7ج 3 2 0 000 00000000000 

بررسى محتوايى: يذيرش احكام يادشده از سوى اهل سنت تدخ ةد ننه عنن سار مداه نفد ل ساي قد ذه أاكد معنت سر تجاه اكد د عو فد تسد عن 111/4 
اشاره ئش لض ماش اصضش مص لام ميس مم مما طم ا ا 31/6 

الف) قتل شيخ زانى ا احجان نحا اانا انا ا نان ا اناا اناا انا حا ا اا حا ا ا ا ا اا ا ا اا ااا اا اا اا ا اا اا اا ااا اا ااا ساس اساسا ساس 36 30716 

ب) قتل مانع زكات د دي عاعد ناد طادان ع رادا د عا مده ساد اعد وده مادو دنه حابن ده حت د مد وه د عاسم دود عاعد ‏ ود وام عه عد عاد ودود در دده اددع دي د - 0لا71 

شبهة ع؟. كشته شدن كسانى كه فقه نياموخته اند توسط امام مهدى ل ا ا ا 01/17 
اشاره يمحم عع عو ا كارع حك ممه دده حب ع وخر حي ل نيعه دان جاع عع جم حر حا قرام جك جاح جاع زع ام جر اع كر جك جاح حا طح ع حا اح حاب كرك عونك جاع حا صح رع ا شر جاه كرك عاك جاع جاح ع جو كر حا ع عر خا حا ا 
نقد و بررسى: خالى بودن منابع شيعى از حديث يادشده ا ااا اااااااااااااااااااااا ااااااااااااااااااااااااااااااااا ااساساس 1 1871 
شبهة 61. داورى امام مهدى بر اساس غير قرآن لي ا ا ا 0 لون 
اشاره ل ا اا ااا ا تائم اا ايا ا اموا الما ا ل 
نعد و بررسى ان ان احا ل اح احا ا اح احا ا احا احا ا اح حا ااا اا ا اا ا اا اا اا ا ا ا ااا ا ا ااا ا ااا اا ا ا ا ا اا ا اا ا ااا ا ااا ااا ا اا ا اس اج ل سا9 1073 
ياسخ اول: حديث مورد نظر و امثال آن در منابع اهل سنت نيز نقل شده است 00 ورين 

ياسخ دوم: تفسير اشتباه قفارى از روايت مورد نظر 000000 رين 

شبهة 658. آورده شدن كتاب جديد توسط امام مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف - ا ان 
اشاره حر كك كال ديد جه كاد قر حك بد د عرد فذح لط ع كك اد د عاد ردج ع م ندع طلحاء كاه فرعا مده م عرد كدح دلطه مواد د الرده دح كا عبط دك كام د ءالط كد ناح اتطاء مجم ع ا عم كد فذح متطعه عم مر عاك اطءى ترر قاج ‏ بط أ / 
نعد و بررسى ان ناح اح اح ان اح احا ا اح احا ا احا ا ا اا اا ا اا ا اا اا ا ااا ا اا ا ا اا ا ااا اا ا ااا ااا ااا ا اا ا ا اا ا اا اح اا اس اس اح لس لس 107 
تفسير رواياتى كه از آورده شدن كتاب جديد سخن مى كويند ا ا اح ا ااا اا ااا ا ااا اا ااا ا اا اا اا اا ااا ااا ا اساسا سا اس 37 
شبهة 691]. تخريب خانه كعبه و مسجد الحرام توسط امام مهدى اح ا ا تا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا اا ا اا ا ااا ا ا اا ااا ا ااا ااا ااا ا ااا ساس 3 379 
اشاره 5ك مك جاده كر ء اد كا ذم اداه اناد حرطا جاد الا كات كر عاد اذك اناد دط عذ از كادي كدر عاد لق كناد حي ج اد كاري كك عق هداح حرط عاد اط كادي كر كنز كا نود در د لز انيه كع عكر لك ديد حرط عد ا كاي فرك عد 2 212 2 11017 
نقد و بررسى سندى نا حا ذا احا ا ا حا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا اا اا ااا اا ا ا ااا ا 380 39090 

نقد و بررسى محتوايى للفلل 46999قحكب--(ججل2-2942--2-72-2239327-22--2>->72>2>2>2>2>2>-747> 2 000030003003010 0 زاز| 
ياسخ اول: به اعتقاد اهل سنتء بازسازى خانه كعبه از آرزوهاى ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله و سلم بود 00 0 

ياسخ دوم: تخريب مسجد الحرام؛ براى توسعة آن ا ا ل 0 

ياسخ سوم: تخريب مسجد كوفه. نشانكر اهداف اصلاحى امام مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف 00 0 

شبهة .0١‏ انتقام امام مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف از عمر و ابابكر ا ان ان لاح لاحن ان ات ان اح لان ا ا اح ااا ا ااا 370914 


اشاره ا يل لي ا يم ل رصاع ا ا م ا م ا م ا 8 
نعد و بررسى سندى انان ان ان نان نان ن ا نان نان ان اننا انان ان اننا انان نا ان انان ان نان انان ان ان لان انان نان اع انان ان ا اس نان ان تن ان لان ان نا ان عات ست سا عات ساس سال اع سس سل عل سس لا ات سس ل 6 366 
شبهة .2١‏ قتل عام عرب توسط امام مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف نان مان مات امات امات امات عات امات عات امات عاك عات عاك عاك عاك لساك عاك لست لسك لسك لسك لسك لسك لس 3606 
اشاره لل لس ل ا تبت سم اط و ست ست بش ستت ص م ا اباك اوس لما 
نعد و بررسى سندى انان ان ان نان انان ان ان نان نان ان نان انان ان ان انان ا ان انان ا ان انان ان اانا ان ا اع نان ان ا اسان انان ا اس مان ان ا ال عا ات ات اس ل عات اس ا اع ل ل سل 137 366 
نقد و بررسى محتوايى فا نم نح اح ا نان نان ان نان نان نان ان نان لان انان ان نان انان ان ان انان نا اع انان ان ان نان ان ان ان نان ان ان سان مان اس نان عن تت اس لاعس سس اس اع لس ل ا ل سس ل ل ل سل ل 137 6 36 
ياسخ اول: وجود روايات مشابه در منابع اهل سنت 00 000 

ياسخ دوم: برخورد كزينشى قفارى با روايات عع كع م درط ا رت باك جر كه نر جام قرع اد ا ع2 ريم اه ا حلم كريط ات رام اع جيه جا جع ا رط دا ركم داع مدا د رط ام كدي جا ع كر م ]160101 

ياسخ سوم: شمشير امام مهدى بر كردن كشان عرب فرود خواهد آمد خمده ووو مه ووو عمل ويك مطمده دوك تسوه و3 عا مده لعو د ودع هاه ف عدم عه عاو ود ع2 + 1705 16 

شبهة 07. قتل عام قريش توسط امام مهدى ااا اا ا ااا ااا ااا ااا ااا ا ااا اا ااا ا ااا ا 81 3 
اشاره ا شي ئش لش ا ئش لش ئش ا ئش ا شا ئش اا ل سام ا الا م لاه اما ا وام 1/2 هع 
نعد و بررسى سندى اح اح ا ان اح نا ا ا اح نا ا حا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا اا ا ا اا اا ا ا ا اا اا اس ا ا اساسا أ 368 
نقد و بررسى محتوايى - 00000000[ ا ازا3ز31ا31 1 “#31#3أ[73 ا 
ياسخ اول: وجود روايات مشابه در منابع اهل سنت ا ا احا حا ا ا حا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ا ا اا ا ا ا اا ا اا اا ااا لالس 368 

ياسخ دوم: روايات مورد نظر ناظر به تبه كاران قريش است خخ وو ا بار ود ع كا قي ع او بنك ورك 7ك و لخد د د 10012 

شبهة 7ه. كامل تر بودن امام مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف از ييامبر كرامى اسلام صلى الله عليه و آله و سلم عد د در جع دع عي كا اطع عع برا درو عا كال اط داع ديع 111713002 
اشاره مم مي ا ا يت ا ات قي ا ات حصت ص ا تك عات اه قي عا نموا عقت دعا اع جا دلا جام سما د عادو داك 2 امت ع2 1117 
نقد و بررسى سندى ذا احاح ا اح ا احاح ا احا حا ا احا اا ا حا ا ا ا ا اا ا ا ا اا ا ا اا ا ااا ااا ا ا اا ا اا اا ا ا اا ااا اا اا ا اس اح ساس لس 3 361 
نقد و بررسى محتوايى 3-3-8000 000000000007373ااا م ااا الس 
ياسخ اول: اعتقاد اهل سنت به موفق نشدن ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله و سلم به انجام برخى از اهداف خود 0ن 

ياسخ دوم: كامل بودن شخصيت مستلزم دست يابى به تمام اهداف نيست ااا ا ااا ا اا ااا اا ااا اا ااا ا ااا ااا ساس 146 36 

توضيح حديث «العلم سبعه و عشرون حرفاً» 655-727 60644ة6ي56ي5يبيب540505ي0ي0ي0ي0ي0ي0ي0ي00 ااا 
شبهة ؟4. قتل عام اهل سنت توسط امام مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف ا ا ا اا رين 
اشاره عاد زعا د لناد اد د د جاه دا جا ذا باج دان داح بد جاع تداك كان حا دان حا دن مات ا تداك اماك د ادا كام عاب داح ده اج داك جا كا جك حت 5 السام ع دان وك دبك د جل دم اباد عا دك اي لا ا 1 37 
نعد و بررسى سندى ا ا ا اا اا ا ا ااا ا ااا ا ااا ا ا ااا اا ا ا ااا ا ا ا ا ا لل 
نقد و بررسى محتوايى ف م م نح ان ا نان نان ان نا نان انان نح نان انان نان انان ان نان انان ان ان انان ان ا انان انان ان انان انان ات سان نان ان تا ال عن ست اس لاعن سس ا علس ل لل ل سس ل 2 ل ]1 36 


نقد و بررسى محتوايى: همانندى سيره مهدوى و سيره علوى ل 000000 لين 


شبهة 08. امام مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف سنتى جديد خواهد داشت سم عام ممم م سه م م سان عت سه ماه لست عم سم ام لم سم مس ع اه لاس ع م سس م لس سس م سس لس لس د سد 0317 
اشاره ف ا و 1 
نعد و بررسى سندى انان اح ان نان ناح ان ان نان نان نان اننا انان انا انان ان انا انان ان ا ا ان انان ان ا مان انان ا ا انان انان ا ا اس انان ا ان نان ان ا ال لان ا ا اال لان نا اا ا ل سس ل 2 2 317 03 36 
نقد و بررسى محتوايى 6 نح نان ان ان نان نا احا ان انا مانا ان نان نان ا ا ااانا نان اناا اا ااانا ا ا انان احا ا ان انان ان ا ا اناما ا ا اسان مان ا اس ل ان ا ا ا ا ا سس ل 2 6 3 36 

ياسخ اول: تعارض حديث يادشده با مجموعه روايات انكارنايذير 0 0 00 
ياسخ دوم: حديث يادشده به معناى تفاوت سيره امام مهدى با سيره ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم نيست ا 00 ردن 
شبهة 01. اختصاص نعمت هاى عصر ظهور به شيعيان 0 ادن 
اشاره ا ا يا الك اك و اك الت ل يئر تمي ا لكي لمم 3 اويا مود ةم 
نقد و بررسى سندى ذا احاح ا اح ااانا اح ا حا ا احا حا اح احا ا اا ااا اا اا ا ا اا ا ا ا اا ا ا ااا اا ا اا ا ا ااا ا اا ا ا اا ا ااا اا ا ااا ا احا سال لس 4 36 
نقد و بررسى محتوايى م ل تر 2 2ئ620س ص ص ج22 م كس ص 62422 2م21 يد ريقرع 
اشاره داعاد دجوا داع كيه ع ا حي رتت ا ع يرت ع يق ع سراي تف رول يدر ريا تل ررد ل ارو عم لح 2 تر 
ياسخ مطلب اول - ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ين 
ياسخ اول لل لل ل 0 0 000 

تابح كود ا ااا ااا ا ااا اا 1415 1 1[ اا 

باسخ مطلب دوم 7 أ أأآ آ أ آم 0 06 0 0 60 0 0 ا اا ا ا 0 رول 

شبهة .2٠‏ وجود ركه هايى از آموزه هاى دين يهود در انديشه مهدويت رداوك عوراو رده ود ع اددع ايا ولاو داه عارك رنود ع رايط انا دوموك وود باه م3 انظ د جج دف 15120 
اشاره ل وك ل و اد الل تن ا بلك انك اجا ان تدك لول اج رت م دخان نان ال قاد لبك ال كرد ااال ا لف خم حي ل ا 1 
نعد و بررسى سندى الل لل لل 0000 
نقد و بررسى محتوايى 000 0ن 

اشاره مما ا د لووط 6 ام و ا مف ا و ا 0 وا ا و ل و ا ا ل ا يه ل ع 
ياسخ شبهه اول مياد ملد دع وش دونع فعا لشف عط شدخ نبا ملو نرف وطن ع ذعراك عليه ذف نودت هران ده ذم ار دده سا و موعت د ف اتات دست ف فونم 83 012 
باسخ شبهه دوم ماص ات اش امم مات سام ص لام مدال جناب ا ار 
ياسخ شبهه سوم ااا ااا ااا ااا اس 31 
شبهة .5١‏ تعطيلى نماز جمعه به سبب غيبت اح اا اا اا اا اا اا اا اا ا ا اا ا اا اا ا اا اا ا اا اا اا اا اا اا ااا اا اا ااا سا3 361 


نعد و بررسى ا ناح ان اانا اح ا نان ا احا نان ا اا اا ا اا اا ا ا ا اا اا ا ا اا ا ا ا اا ا ا اا ا اا ا اا اا اا ااا اا ا اا ااا اا اا ساس سا3 3617 
ياسخ اول: اختلاف نظر در مسائل فقهى طبيعى است ع ا ةع وا كت لي توا د ات ا 51/7172 
ياسخ دوم: بسيارى از فقهاى شيعه معتقد به وجوب نماز در عصر غيبتند 000 رون 
ياسخ سوم: بسيارى از فقهاى اهل سنت نيز وجوب نماز جمعه را مشروط به وجود امام مى دانند 0000 ران 
ياسخ جهارم: رأى فقهى عدم وجوب نماز جمعه ارتباطى با غيبت ندارد 00000 رن 

شبهة "2. انحصار بيعت به بيعت با امام مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف ا ا ا ا 001 

اشاره الك ان فط يا ا د كر ع كوك ل اح ك قرق ‏ ق /81/1 

نعد و برررسى اح ا ا جاح ا اح ا ناح ا اح ا ا احا اا احا اا ا ا ا ا ا اا ا ااا اا اا اا ا ا اا ا ا اا اا ا ا ا ااا ا اا ا ا ا ااا اا ا ا ا اا اس ا ا اح اح اس اس لس 1 36 
ياسخ اول نان ا اح ناح اح ا ا نان ا احا ناا احا اا اا اا اا اا ا اا ا ا اا ا ا اا ا اا اا ا ا ا اا اا اا ااا ا اا اا ا ا اا ا اس اس ساس لس 1 36 
ياسخ دوم ا ا ا اح ا اح انا احا نان ا احا ا اا احا اا اا ا ا ااا اا ا اا اا ا ا اا ا ا ا ا ا اا اا ا ا ا ااا اا ا اا ا اا اا ا ا اا ا ااا ا اس اح ساسا لس[ 36 

شبهة ”5. تعطيل شدن جهاد به سبب غيبت ن ا ن ا ‏ ا ناا ن ا ‏ ااا ا اااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااس 3618 

اشاره درك تدك دك ع د ند كن كاد ل داعا دكا علد بكر نيد كدت كاد لدعا عاد مرح عل دع حا كع كاد لز جاجد در حل اك حل كدر رك حيط دع عفد عد د زاجعا مرح عا ا عد اد دع أ لدعا حي مرح عاد كد كيد در ا ا ا 111/1 

نقد و بررسى محتوايى 0007 10ا5 5 1“ 31#31©”#[[23 اي 
اشاره م ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ا ا ا اا ا اا ااا اا اا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اا ل 
ياسخ اول: سيره عملى شيعهه. بهترين كواه زنده بودن جهاد ا 00000 ارين 
ياسخ دوم: جهاد مذموم. جهادى است كه به انكيزه هاى مادى باشد اجر ع عر عد حا جد كا عو حا عام كوم عوك الك لعا جاع عن دا لزع جوع جا أعا د اع عا عر عع خلا اك أ داج 0 15/117 

شبهة ؟65. تعطيلى اجراى حدود به سبب غيبت - ا اا ا ا ا 0 

اشاره ميا عت لا ا ل ا ا ع ا ا ل ا ات كا ا اك ادل ل عب بد لل راك ةق سك تنا لاك ار ل دبا ع 

نعد و بررسى سندى ذا احاح ا اح ا حا ا اح حا ا احا حا ا ا ا ا اا ااا اا ا اا ا ا ااا اا ا ا ااا ا ا ا اا اا اا ااا ا ا اا اا ا ااا اس ا ا اس اح ساس ال لس أ 36 

نقد و بررسى محتوايى ا ا ااا ااا ا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا اا ااا اس 1 
اشاره معو اك لد يا اي اا بلا يا عن لد اناك دا ا ات قال شا جاب مايا سا لقاع حا قال جاح سانا حال ا ا اع نا اق جاح ماع ساق ا ا ات اق اق جا ا اق ا ا ا ال اق علي ساي ا باح أ ب ج/15 
ياسخ مطلب اول: تناقض در سخن قفارى ا ا 0 
ياسخ مطلب دوم ا ان 
ياسخ مطلب سوم نذا ان نان نان نان انان انان نح اننا انان نا ان انان ا ااانا ا ا ان انان ان ا مان اانا ا ان انان ان ا اسان نان ان ا اسان انان ان اس اسان تاعاس سس اس اج سس سا ل اس سس ل سس ل 2 8 369 

شبهة 50. تقيه.ء بدعت شيعه تقد مو دود مسن دده كد ده وم مده دده مدو ده دح موجه دجم مامه ددح لكك ون عمد د ده ولص ده ع لم سه د م ا جا وام دو جه كر 3 17 

اشاره لدف ب لان لح اج ادو ماك لام ب ل ا ا ا ا ا ا ب ل تال ب ا 160 


باسخ دوم: تقيه ارتباطى با غيبت ندارد تي ا ل ا و ا 0 


ياسخ سوم: دليل روى آورى شيعه به تقيه داع جص م وج ب م قي وج وود مت ص بماد مه قا در مارت حا بود مت تاو 2 جا 


نعد و بررسى سندى وم ل 7 1 ار ل حدم 


ياسخ شبهة اول: وجوب اطاعت به معناى عصمت نيست 0 000 

ياسخ شبهه دوم: شيعه به امكان نسخ قرآن توسط امام اعتقاد ندارد ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا 000 

ياسخ شبهه سوم: خلط ميان تخصيص و تقييد و اعلان تخصيص و تقييد ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا 01 إن 

ياسخ شبهه جهارم: تفويض مورد نظر قفارى به اعتقاد شيعه نيز باطل است ل ا 0 ان 

شبهة .١‏ مسدود شدن باب نيابت از ترس رسوايى 0 0 
اشاره كد تدده دعب د عابي د دان دمن ع ددا اده ونان ان وداه مناه دناه عانا ده دان عان ابوه دا د ءاعد دنه د دابا ند ادن ددن حادم ند د عانا د ددا ادنوه دنه جامد عد هد 018 
نعد و بررسى سندى ان ان ان نان نان ان ان نان انان ان سانانا سانانا ا ا اح نان اناا اس انان انا اس لانن ا ال لان ا اا لا ا ا سس لس د 2 2 2 737 لم 

نقد و بررسى محتوايى ال فق ديع مان جاع جر ب ري دا عرق عاد ا جاع جز حلم يط ا عع ا ا جا اع عي اي اع اي يي لم ل اي تع اي اع تر ام يط جيم رك عع ات دع يع حت رط حت عر دع ع ع جح 53 /1]01 8 
ياسخ اول الكهآ## ‏ # #4 #8#848#8#87487+«+«+#8+897#7وع#وعي244>4748ح©##8848 9948 ة0090999990909999١>‏ 22222227737790 222 ااا ا0ا11 واد 

ياسخ دوم اا ا احا ا ا ا نا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا اا اا اا اا ا ااا ا اا اا ا لاسلس سال لس 36 )ا 

ياسخ سوم لمح ا ا ااا صم ماص لط تطتا ام وم الع اتا تا تام ماح دا كم ل إدداديات عاد جاده اياي جاج2 811537 

ياسخ جهارم ا ا ا ا ا ااا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا اا ا اا ااا اا اا اا اس 8 ]31 3 

شبهة ."١‏ تناقض در روايات غيبت م ل ا ا م و ا رو ابو م ا مما ع ربا ا 811 
اشاره مشو قعة ‏ شعم ند مد مساد عه مطععام عد د مس خم ع دمع ددع دده مقع مدسدن م ند دن مد فوخ معدم خد عد مدخ ع دعن دده عد وفع كمع مف مدعنم ند دن مدقن ند مؤزمع هه 07 
نعد و بررسى سندى و وخ عه عه يداع عدر ا لخ وه علو يدخ ادر نك اذيك وه ع داع وار 20 لخر عورا دخ واه اك لقره ممع داب دخ مورك 3 مخيد عد للخ ورك كرد كج 01712 

نقد و بررسى محتوايى 99-8998998 89889898489888##ةة88998999609 220020222 ا ا 01 لون 
باسخ اول: هماهنكى روايات غيبت 0 0 ا ا 0 الك 

ياسخ دوم: ثبت روايات غيبت ييش از آغاز غيبت اح ا حا ا حا ا انا حا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ا ااا ااا ااال 7160362 0 

شبهة 7/. تناقض روايات ملاقات با امام مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف اح ناا ان ا ا اانا ااا ااا ااا ااا ااا ااا 2 017016 
اشاره لكي جاده 2 عدا كادي كر عاد لل كناد د عاد كلادي كذك عاد 1 كاد د درطا جاذ ابد كادات كرت عاد لك اد درك حكدالد تاديد كرك كانه لا رب بوط حان اد كلدك كرك حدس اك دك جرم ححا كاك ىحرج ساك ند حرط عاد لد كسيد درك عد كن مر 1 011 
نقد و بررسى سندى ا اح ا حا ا حا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا اا ا ااا ااا الا سال 6036 له 

نقد و بررسى محتوايى 5222ويبٍِ6خْيجَ"”ا:”ججا؟ت7ا9]:بب0217ن”56ججججِْبممجستنتخصيصيحيحهعجججْجديي 79 77:ا::1:1:1:1:1:1:1:17:ز:ز:ر:01:1 |00 0 
ياسخ اول: توقيع مورد نظر نافى ملاقات نيست؛ نافى ادعاى ملاقات است ا ا ا ا ا 

ياسخ دوم: ميان عام و خاص تعارضى نيست - ده مداو كاده ولط ها دمع ولي 2 جرع رياة جاع 2 لأسا لاجد و يا ده داح دق دعأو د ارد د دك عاد ذل دا 0101702 

ياسخ سوم: توقيع مورد نظرء درباره ادعاى نيابت است 000 

شبهة 7". ارجاع شيعه به فقها به جاى كتاب و سنت ما ع ام ع ع م م م ع ع ع ام سا اس سام سا اس ا سام سام ع ع سام سس سس سام سا اس ل سام سا اس ل سس سس اس ل سس سس سس سد س2 81017 


اشاره ا ا م 0 ل ا ا 2 ا ا 2 2 م 2 2 ا 2 2 011 
نقد و بررسى ان نان اح اانا احاح اناا احا ا ناا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ا اا ا ا ا ا اا ا اا ا ا اا ا ا ا ا ا اا اا اا ا اا ا ااا اا ا ساس اس اس اس اس اس 365 ل 
شبهة ؟7. نيابت فقها از امام مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف حا ا نان ا ا ذا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ااا ا ا اس اس ساس 2 36759 0 
اشاره م ا ص لس صسش لصت ل تسم ته بض سم لصتس لام ما ء ويام م وا يي 01:9 
نقد ق بررسي عع اك يا ام ا أت شأ وأ ءاج أ ع جا أ تام ري أ أت جات بأد أ ايأ عدا أ ازاك دا > الراك ام أي 108 08 
اشاره مجه دعن د عم د جاده عدن مو جات عاد رت جه درق ع كعات كا قات ل عات انك 5 اك ع ا عت اد قا عات ا ع اك كات ان ف عات ا عات ع اه ا كك ا ا ا 6 0012 

ياسخ اول: اشتراك نظر شيعه و اهل سنت در لزوم حاكميت مجتهدان بر جامعه ا ا ا ا 00 ارده 

ياسخ دوم: اختلاف نظر فقهاى شيعه درباره حوزه اختيارات فقيه 0 00 إن 

شبهة 6. مهدى موهوم ا ا احا اح انا اناا ا ا ا ا اا ا ااا اا اا اا اا اا اا ا ااا اا اا اا اا اا اا ا ااا ا ااا ا اا ااا اا ااا ااا احا سا اساسا ساس اس ع6 ل 
اشاره ات نا بت كوف اما قو ادا ف كوك اداج كو اا راك دماج حقو الماح كو اما 07 نط باح د كد وبا تفاط ان دا دمن لخلا اسن قوت د00 
نعد و بررسى ناا ا ا حا ا ا حا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا اا ا اا اا ا ا ااا ا ااا ا ااا ااا ا لاسلس لس 1 36 له 
اشاره ا ا ا ا نا نا نان نا اا ا اا اا اا اا اا اا اا اا ااا 1612 0 

شبهه اول: مخالفت تمامى مسلمين با شيعيان اثناعشرى درباره مسئله امام مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف 0000 

ياسخ اول: حق و باطل را با آمار و ارقام طرفداران نمى توان ثابت كرد معي ف ع نر عه راع عمو عر وض كك عع عرد كت م رح عر معد عه طح معد مو ع قدة د /111ة 

ياسخ دوم: عدول قفارى از روشى كه به آن متعهد شده بود 0 00000000007000 اا ا ا ني 

شبهه دوم: فقدان دليلى مستند بر اثبات امام مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف جح 0 ونه 

ياسخ ل لل لل 00 اوه 

شبهه سوم: اعتقاد به امام مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف منشأ شر است ا ا ا ا وه 

ياسخ ل لل لل 00 اوه 

شبهة 2". اعتراف نسب شناسان به بى فرزند بودن امام حسن عليه السلام حي انه 
اشاره م ا يا لش روما ااي ا اي ا صا ا ري ا شي ايا ااانا برف با مه اتات لات قف عاج ني لاك اتات قا قت عاد عق اق علا ادا اا يرف حات حفي اك عات إباتاه بابي )9 0016 
تفلك و برس جردي عاج عه جد جيه عرد جد ردي ده عع جد + بد يدي عه وده ع دب عه ددن جد رح جره ود رد د تمده ود حدمي عرعييه دك جب عه جرد عراب عبد مد د درا عد و حاد به عع ويج د بد عه جد نيه ديه عد دع جب +00 
ياسخ اول: نسب شناسان شيعه يا سنى؟ لماي ا ا ا ل ا ةب ا ل تح ع را تح ا م تم ةا ع ام عم يمام عام وباس ناه 081 

ياسخ دوم: اعتراف نسب شناسان سنى به تولد فرزند امام حسن عليه السلام حا ا ا ا ا اداه 

شبهة /ال/. امامت كودك عق د د ت ةهكن ددن دن ه25 55-3542 2ك نوهت ه355 ده نهدت 5ت دده ذت مكسوة ون وماد ده كاه ومن دكا و لمم دود و دم هده مهمد د 0 00 
اشاره ا ا ا و ا ا ا ا ا خا ا خا كا اك عن نا-8 8 لذ 
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موضوع: اصول مذهب الشيعه؛ عرض و نقد. 

موضوع: نقدهاى روشىء نقدهاى موردى. 

رده بندى كنكره: 194٠‏ ١ت‏ 194 /ه/ م78١‏ 

رده بندى ديويى: 585/1917 


ماه كنا يشتاب على 01/6 


ص :6 
يَا أيّهَا الْعَزِيرٌ مَسَمَا وَأَهْلَنَا الضدٌ وَجِنْنَا ببضَاعَدِ مُرْجَاءٍ فَأَوْفٍ لَنَا الْكبِلَ وَتَصَدَّقْ عَلَيآ إِنَّ الله يَجزى الْمُتَصَدَّقِينَ 
سوره يبوسف» ايه 8/1 


تقديم به آستان بلند بانوى دو عالم و كوثر آفر ينش 


حضرت فاطمه زهرا عليها السلام 


ص :/ا 

فهرست 

مقدمه ”77 

اهميت موضوع 56 

بيشينه تحفيق 578 

روش تحقيق 717 

فصل اول: نقدهاى روشى 

"١ استناد به روايات غيرمعتبر و شاذ‎ .١ 

". تعميم ديد كاه يكك يا جند عالم شيعى به همه عالمان شيعهة" 
“ل امرك يكن ال عدي روف عنات. افيه اقل و فرضي 2 

؟. برخورد كزينشى با روايات/77 

«. رعايت نكردن جانب ادب در نوشتار/ا؟ 

فصل دوم: نقدهاى موردى 

مهدويت و غيبت از منظر فرقه هاى شيعى 5١‏ 

شبهة ١عبد‏ الله بق سباء بنيان كذان الداشه عيبت 1 

خلاصه شبهه8؟ 

نقد و بررسى: خلط ميان بنيان كذاردن انديشةٌ غيبت و تطبيق آن بر مصداقى خاص 50 
عمر بن خطاب» اولين طراح اننديشه غييت/؟ 

شبهه ؟. اختلاف شيعيان در تعيين مصداق امام غايب/؟ 


نقد و بررسى: اكر اختلا.فء. دليل بطلا-ن ادعاى همه اختلا.ف كنند كان استء اين عويصه دامن اهل سنت را نيز خواهد 


كرفت.58 


ص:/ 


بيدايى و تحوّل انديشة غيبيت نزد شيعيان دوازده امامى لله 


شبهة ". انكار تولد و غيبت امام مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف توسط بيشتر شيعيان معاصر شهادت امام حسن عسكرى 
عليه السلام 0٠‏ 


خلاصه شبهه 05 

نقد و بررسى 00 

ياسخ ادعاى اولهه 

ياسخ اول: اعتقاد اكثريت شيعيان معاصر زمان شهادت امام عسكرى عليه السلام به وجود فرزند غايبى براى آن حضرت هه 
ياسخ دوم: ادعاى نديدن نمى تواند با ادعاى ديدن مقابله كندةه 

ياسخ سوم: معيار حقانيت يك عقيده انبوهى طرفداران آن نيست 4ه 


ياسخ ادعاى دوم: اتفاق نظر شيعيان بر اعتقاد به وجود فرزند غايبى براى امام حسن عسكرى عليه السلام تا ييش از شهادت آن 


8١ حضرت‎ 

شبهة 6. ابداع انديشه غيبت به انكيزه هاى مادى 80 

خلاصه شبهه/8 

لك لو ار 

ياسخ اول: وجود اعتقاد به غيبت حتى ييش از شهادت امام حسن عسكرى عليه السلام/8 

ياسخ دوم: مبتلا بودن بنيادى ترين عقايد قفارى به اشكال خودش 9ع 

ياسخ سوم: تأييد اعتقاد به غيبت امام مهدى توسط عالمان بزركى كه عهده دار امر نيابت نبودند١7‏ 
شبهة ه. ابداع انديشه غيبت به انككيزه رهايى از ناكامى هاى سياسى ٠١‏ 

خلاصه شبهه "لا 


نقد و بررسى ٠/7‏ 


ياسخ اول: تحليل يادشده اصل باور به مهدى را هدف قرار مى دهدء. نه انديشه غيبت را"/ا 
ياسخ دوم: براى تسكين سرخوردكى ها نيازى به ابداع انديشه غيبت نيست 77 

شرهة 8 ابرانت اتدزطه نيك اذ ابن نبا و عب الالخار: ابن مجوسيت به بخي 8# 
خلاصه شبهه 72 


ص :1 

ياسخ اول: خلط ميان مهدويت محمد بن حنفيه و غيبت او 

ياسخ دوم: كعب الاحبار محدث ير آوازه اهل سنت است و نه شيعيان/ا/7 

ياسخ سوم: مجوسيان معتقد به غيبت نيستند/٠‏ 

ياسخ جهارم: اشتراكك دو آيين يا مذهب در يكك باور لزوماً به معناى سرايت كردن آن باور از يكك كدام به ديكرى نيست /١‏ 
شبية لااغتمان ابن سعد كيان كدان" اتدملة وت ام 

نقد و بررسى: ييامبر كرامى اسلام صلى الله عليه و آله و سلم و امامان معصوم عليهم السلام بنيان كذاران انديشه غييت 94٠0‏ 
نقدى ديكر 7و9 

شبهة 8. نزاع مدعيان نيابت با عثمان بن سعيد7١٠‏ 

نقد و بررسى: فقدان ادعاى نيابت در عصر سفارت عثمان بن سعيد”١٠‏ 

شبهة 4. بيرون آوردن توقيع توسط ساير مدعيان نيايت”١٠‏ 

نقد و بررسى”١٠‏ 

شبهة .٠١‏ مخالفت بخشى از جامعه شيعى با نيابت محمد بن عثمان”١٠‏ 

نقد و بررسى*١٠‏ 

فيو تو كانت سيد بن اذل ١5‏ 

نقد و بررسى ه١٠‏ 

شبهة ؟١١.‏ وجود افراد خائن در ميان نواب7١٠‏ 

نقد و بزوسق 1١2‏ 

ياسخ اول: هيج يكك از خائنان وكيل نبوده اند ٠١2‏ 


ياسخ دوم: امام مأمور به ظاهر است8١٠‏ 


ياسخ سوم: قصاص قبل از جنايت ممنوع است ٠١9‏ 
شبهة *1. لعن مخالفان شيوه رايج نواب9١٠‏ 

نقد و بررسى ٠١١‏ 

ياسخ ادعاى نخست١١٠‏ 

ياسخ ادعاى دوم ٠١١‏ 

شبهة 1 دعاق عصيفت: نوات 1115 


نقدو بررسى ١١١‏ 


٠١:ص‎ 

ياسخ اول: وجوب اطاعت به معناى عصمت نيست١١١‏ 

ياسخ دوم: هم مسلكان قفارى فاسق را هم واجب الاطاعه مى دانند؟١١‏ 

شبهة .١0‏ شيوع وازه يول در ادبيات وكلا١١‏ 

تلقنو وو 11 

ياسخ اول ١١7‏ 

ياسخ دوم ١١7‏ 

شبهة 18. نزاع شيعيان در عصر نيابت نايب سوم؟١١‏ 

ياسخ اول: تنهايكك نفر به نزاع با نايب سوم برخاست5١١‏ 

ياسخ دوم: منازعه به معناى باطل بودن طرف هاى نزاع نيست ١١86‏ 

شبهة 17. اعتراف شلمغانى به مادى بودن انككيزه نزاع ها ١١‏ 

تقك:و:بورسى 112 

ياسخ اول: براى نقد يكك تفكر نمى توان به ادعاهاى دشمنان آن استناد كرد2١١‏ 
ياسخ دوم: فساد شلمغانى از منظر اهل سنت7١١‏ 

شبهة 18. تعطيل شدن نيابت به دليل دروغ بودن وعده ها و شعله ور شدن نزاع ١18‏ 
نقد و بررسى8١١‏ 

جرايى يايان يافتن دوران نيايت9١١‏ 

شبههُ 19. افسانةُ مادر امام مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف ١7١‏ 

تفلو برو ا 111 


بررسى دوم: بررسى سند2 ١١‏ 

نقد و بررسى محتوايى ١١7‏ 

احتمال اول/1؟7١‏ 

احتمال دوم717١‏ 

نقد احتمال اول/ا؟١١‏ 

نقد احتمال دوم ١1‏ 

تحليل اختلاف روايت مربوط به مادر امام مهدى ١١8‏ 
شبهة .٠‏ توصيف مادر امام مهدى به سيده النساء/ا ١7‏ 


نقد و بررسى: منظور از سيده النساءء حضرت فاطمه عليها السلام است/1١7١‏ 


١١:ص‎ 

شبهه .5١‏ امتناع از ملاقات به دليل شركك 1١7/8‏ 

نقد و بررسى: امتناع براى تشويق به اسلام آوردن بوده است78١‏ 

شبههُ .7١‏ آشكار نشدن نشانه هاى باردارى ١9‏ 

نقد و بررسى سندى ١١9‏ 

نقد و بررسى محتوايى: وجود نمونه هاى مشابه در كذشته تاريخ ١7‏ 
تحليل قفارى ونقد آن8؟١‏ 

شبهة 7. تعارض در روايت تولد امام مهدى ١2‏ 

نقد و بررسى سندى2؟١‏ 

نقد و بررسى محتوايى ١7‏ 

شبهه ؟1. تعارض روايات از نظر آشكار بودن يا مخفى بودن حمل ١58‏ 
نقد و بررسى سندى ١59‏ 

شبهةٌ 10. تعارض در نام مادر امام مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف ١6١‏ 
نقد و بررسى ١6٠١‏ 

شبهةٌ 18. تعارض در رفتار مولود ١6١‏ 

نقد و بررسى سندى ١6١‏ 

نقد و بررسى محتوايى: تقطيع حديث از سوى قفارى ١57‏ 

شبهةٌ /7. رشد غير عادى امام مهدى ١67‏ 

نقد و بررسى سندى ١65‏ 


نقد و بررسى محتوايى ١66‏ 


ياسخ اول: اعتراف عالمان سنى مذهب به نمونه هاى مشابه00١‏ 

ياسخ دوم: برخورد كزينشى قفارى با روايات ١02‏ 

ياسخ سوم: بى نبردن قفارى به مفهوم حقيقى روايات61١1‏ 

شبهة 18. لغو بودن تحقق امور خارق العاده براى مولودى كه غايب است89١‏ 

نقد و بررسى: براى فايده داشتن امور خارق العاده لازم نيست همه مردم حضور داشته باشندك ١809‏ 
شبهة 19. اعتقاد به تولد امام مهدى مستند به سخن يكك زن است ١2١‏ 

نقد و بررسى سندى ١2١‏ 

نقد و بررسى محتوايى ١81‏ 


ياسخ اول: آكاهى بسيارى از شيعيان از تولد امام مهدى ١8١‏ 


١١:ص‎ 


ننى أدائد 19/1 


شبهة ."٠‏ تعارض غيبت با لزوم معرفت امام ١/7‏ 

تقذ وعرواسق سند ١1‏ 

نقد و بررسى محتوايى77١‏ 

ياسخ يرسش اول178 

باسخ يرسش دومة7١‏ 

قدي 1 تكازميئ رواناف اغا يتا 

نفد و بروسق سند ١/3‏ 

نقد و بررسى محتوايى ١/١‏ 

ياسخ اول: غيبت امرى تدريجى بود و نه دفعى ١8١‏ 

ياسخ دوم: فقدان تعارض در روايات مورد نظر قفارى 1١87‏ 
شبهة 7". تناقض در روايات مربوط به مكان زندكى امام مهدى عجل الله تعال فرجه الشريف ١88‏ 
خلاصه شبهه ١9٠١‏ 

ياسخ ادعاى نخست ١1١0‏ 

نقد و بررسى سندى ١9٠‏ 

نقد و بررسى محتوايى ١1١‏ 

ياسخ ادعاى دوم ١47‏ 


نقد و بررسى محتوايى: مخفى شدن امام مهدى در سردابء اتهامى بى دليل ١97‏ 

١9 رواياتى كه از مكانى خاص ياد كرده اند‎ .١ 

؟. رواياتى كه مكان حضرت را نامعلوم معرفى كرده اند98١‏ 

شبهة *. تعارض روايات مربوط به نام امام مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف 7١١‏ 
نقد و بررسى سندى”7١7‏ 

نقد و بررسى محتوايى؟١7‏ 

ياسخ اول: نهى از نام بردن امام مهدى به معناى مجهول بودن نام آن حضرت نيست”7١7‏ 


١١: ص‎ 

ياسخ دوم: حرمت تصريح به نام امام مهدى از اصول مذهب تشيع نيست ٠١8‏ 
شبهة . تعارض روايات مربوط به مدت غيبت امام مهدى عجل الله تعال فرجه الشريف07” 
خلاصه شبهه 5١١‏ 

نقك وابورسس 711 

ياسخ ادعاى نخست: نزديكك بودن ظهورء همجون نزديكك بودن قيامت 7١١‏ 
ياسخ ادعاى دوم؟١7‏ 

شبهة 0". تعارض فلسفه غيبت و علم امام 777 

خلاصه شبهه 77١6‏ 

لك و ررس 

ياسخ ادعاى نخست7756 

ياسخ ادعاى دوم7717 


شبهة 8". اكر خطر كشته شدن امام مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف را تهديد مى كرد. جرا اين خطر براى نوَاب وجود 


نداشت؟ ٠."1؟‏ 

نقد و بررسى: ينهان كارى راز ايمن ماندن نواب 77٠١‏ 

شبهة /. جرا امام مهدى در دوران حكومت هاى شيعى آشكار نشد؟ ١‏ 
نقد و بررسى 717 

شبهة 8. دليل غيبت» امتحان قلوب شيعيان 57 

نقد و بررسى سندى 750 


نقد و بررسى محتوايى 757 


شبهه اول/717 
ياسخ 715317 

شبهه دوم9؟5 
ياسخ 559 

شبهه سوم 567 
ياسخ 1616 

شبهه جهارم 100 


ياسخ 00" 


١1: ص‎ 

شبهه ينجم 766 

ياسخ 708 

شبهه ششم 167 

ياسخ 101 

شبهه هفتم /10 

ياسخ /10 

شبهه هشتم 109 

ياسخ 709 

شبهه نهم 577 

ياسخ 727 

شبهة 9". دست يازيدن شيعه به تأويل قرآن براى اثبات غيبت728 
نقد و بررسى محتوايى: دليل شيعه بر غيبت» روايات تأويلى نيست7817 
.١‏ دليل عقلى/77 

". دليل نقلى 729 

شبهة .6٠‏ استناد شيعه به غيبت انبيا براى اثبات غيبت امام مهدى 717١‏ 
نقد و بررسى 776 

ياسخ اول: خلط قفارى ميان دلايل غيبت و آن جه در مقام رفع استبعاد كفته شده/71 


ياسخ دوم: رفع استبعادات قفارى//ا؟" 


شبهة 71١‏ طولاتى بودن عمر امام مهدئ عاجل الله تعالى فرج فيطو يديز تاي ليست 71787 
نقد و بررسى سندى 797 

نقد و بررسى محتوايى”797 

ياسخ اول: استبعاد نمى تواند دليل انكار باشد!9؟ 

ياسخ دوم: استناد قفارى به روايات اهل سنت در نقد شيعه 795 

شبهة 67. انكار ختم نبوت و نسخ حكم ارث8٠”‏ 

نقد و بررسى سندى 7١6‏ 


١6:ص‎ 

بررسى سندى 508 

نقد و بررسى محتوايى7١7‏ 

ياسخ اول: شيخ صدوق اعتقاد به تغيبر حكم ارث را عقيده اى شيعى معرفى نكرده:” 
ياسخ دوم: وجود نمونه مشابه در منابع اهل سنت 7١/8‏ 

دو يرسش درباره روايت يادشده9١٠؟‏ 

ياسخ يرسش اول "٠١‏ 

ياسخ يرسش دوم 5١١‏ 

ياسخ سوم: رعايت نكردن جانب انصاف8١”‏ 

ياسخ جهارم/1” 

ضابطه كلى9١؟‏ 

شبهة “51. نسخ حكم جزيه19” 

نقد و بررسى سندى 57١‏ 

بررسى اول: بررسى منابع "١‏ 

بررسى دوم: بررسى سند 57١‏ 

نقد و بررسى محتوايى: نسخ حكم ارث اعتقاد اهل سنت است "7١‏ 
شبهة 65. قفضاوت بر اساس آموزه هاى دين يهود١؟؟‏ 

نقد و بررسى سندى 7177 

نقد و بررسى محتوايبى 77١‏ 


ياسخ اول:مقصود روايت مورد نظر قضاوت طبق آيين يهود نيست 777 


ياسخ دوم:دانشمندان سنى و تجويز قضاوت قاضى بر اساس علم خود؟7" 
شبهةٌ هع. وضع احكام جديد توسط امام مهدى 7717 

نقد و بررسى سندى/77 

بررسى اول: بررسى منابع /7 

بررسى دوم: بررسى سنك 7078٠‏ 

بررسى محتوايى: يذديرش احكام يادشده از سوى اهل سنت 77١‏ 

الف) قتل شيخ زانى 77١‏ 


ب) قتل مانع زكات 7١‏ 


١8:ص‎ 

شبهة 52. كشته شدن كسانى كه فقه نياموخته اند توسط امام مهدى 7" 

نقد و بررسى: خالى بودن منابع شيعى از حديث يادشده 77 

شبهة /ا؟. داورى امام مهدى بر اساس غير قرآن 6" 

نقد و بررسى 0 

ياسخ اول: حديث مورد نظر و امثال آن در منابع اهل سنت نيز نقل شده است "ا" 

ياسخ دوم: تفسير اشتباه قفارى از روايت مورد نظر/7؟ 

شبهة 58. آورده شدن كتاب جديد توسط امام مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف 67" 

تقد وايورس معام 

تفسير رواياتى كه از آورده شدن كتاب جديد سخن مى كويند 76 

شبهة 59. تخريب خانه كعبه و مسجد الحرام توسط امام مهدى/5” 

لقكو:يووس امثبنى عم 

نقد و بررسى محتوابى 9ع" 

ياسخ اول: به اعتقاد اهل سنت,ء بازسازى خانه كعبه از آرزوهاى ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله و سلم بودةو؟” 
ياسخ دوم: تخريب مسجد الحرامء براى توسعة آن١0”‏ 

ياسخ سوم: تخريب مسجد كوفه. نشانكر اهداف اصلاحى امام مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف "0١‏ 
شبهة .5١‏ انتقام امام مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف از عمر و ابابكر 7017 

نقد و بررسى سندى 00" 

شبهة .0١‏ قتل عام عرب توسط امام مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف 0ه" 


نقد و بررسى محتوايى 561 

ياسخ اول: وجود روايات مشابه در منابع اهل سنت 01" 

ياسخ دوم: برخورد كزينشى قفارى با روايات 709 

ياسخ سوم: شمشير امام مهدى بر كردن كشان عرب فرود خواهد آمد١7”2‏ 
شبهة 7ه. قتل عام قريش توسط امام مهدى 21" 

تقد و.يورسى يندنى ونم 

قن ورور ما ا 


ياسخ اول: وجود روايات مشابه در منابع اهل سنت 7# 


١7: ص‎ 


ياسخ دوم: روايات مورد نظر ناظر به تبه كاران قريش است786 


شبهة *5. كامل تر بودن امام مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف از ييامبر كرامى اسلام صلى الله عليه و آله و سلم 81" 


نقد و بررسى محتوايى 776 


ياسخ اول: اعتقاد اهل سنت به موفق نشدن ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم به انجام برخى از اهداف خود 29" 


ياسخ دوم: كامل بودن شخصيت مستلزم دست يابى به تمام اهداف نيست 73175 
توضيح حديث «العلم سبعه و عشرون حرفاً 1/0" 

شبهة 05. قتل عام اهل سنت توسط امام مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف 1/2" 
نقد و بررسى سندى//7"21 

نقد و بررسى محتوايى "8٠١‏ 

نقد مطلب اول 0 

نقد مطلب دوم5/" 

نقد مطلب سوم 0" 

خبط هاى ديكر قفارى//؟ 

خبط اول: مترادف ينداشتن مرجثه با اهل سنت هم 

ياسخ 15" 

خبط دوم: مترادف ينداشتن نواصب با اهل سنت 7947 

ياسخ 97" 


شبهة 00. تعصب امام مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف نسبت به شيعيان 9" 


نقد و بررسى سندى 596 

نفك رورس محوان 4م 

شبهة 8ه. مخالفت امام مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف با سيره ييامبر كرامى اسلام صلى الله عليه و آله و سلم917؟ 
نقد و بررسى سندى/59 

نفك ررس ران م 

ياسخ اول: وجود نمونه مشابه در منابع اهل سنت 944 

ياسخ دوم: تفاوت در سيره به دليل تفاوت شرايط است 6٠٠0‏ 


ياسخ سوم: همانندى سيره امام مهدى با سيره ييامبر كرامى اسلام در نكا اهل بيت 5٠0‏ 


1١8:ص‎ 

شبهة /اه. مخالفت امام مهدى با سيره امام على عليه السلام :© 

نقد و بررسى سندى 5١6‏ 

نقد و بررسى محتوايى: همانندى سيره مهدوى و سيره علوى 5١2‏ 

شبهة 88. امام مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف سنتى جديد خواهد داشت608 
نقد و بررسى سندى8/١5‏ 

نقد و بررسى محتوايى9١5‏ 

ياسخ اول: تعارض حديث يادشده با مجموعه روايات انكارنايذير9:؟ 

ياسخ دوم: حديث يادشده به معناى تفاوت سيره امام مهدى با سيره ييامبر نيست 6٠09‏ 
شبهة 09. اختصاص نعمت هاى عصر ظهور به شيعيان17؟ 

نقد و بررسى سندى5١5‏ 

نقد و بررسى محتوايى 5١6‏ 

ياسخ مطلب اول8١؟‏ 

ياسخ اول 6١8‏ 

ياسخ دوم1/8؟ 

ياسخ مطلب دوم8١1؟‏ 

شبهةٌ .5١‏ وجود ركه هايى از آموزه هاى دين يهود در انديشه مهدويت 5٠١‏ 

نقد و بررسى سندى 53717 

نقد و بررسى محتوابى 57١‏ 


ياسخ شبهه اول 677 


ياس شيهه دوم اع 
ياسخ شبهه سوم 516 

تو قطن بار كي درس دا 

نقد و بررسى/5717 

ياسخ اول: اختلاف نظر در مسائل فقهى طبيعى است6717 

انا حرم مارك كدوام سكام يما مسوم انا رفز عضر عب اا 


ياسخ سوم: سيارى از فقهاى اهل سنت نيز وجوب نماز جمعه را مشروط به وجود امام مى دانند/57؟ 


١9:ص‎ 

ياسخ جهارم: رأى فقهى عدم وجوب نماز جمعه ارتباطى با غيبت ندارد 517٠‏ 
شبهة 27. انحصار بيعت به بيعت با امام مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف 677 
نقد و برررسى”577 

ياسيخ اول 688 

ياسخ دوه 6818 

شبهة ”57. تعطيل شدن جهاد به سبب غيبت 878 

نقد و بررسى محتوايى 577 

ياسخ اول: سيره عملى شيعه؛ بهترين كواه زنده بودن جهاد572 

ياسخ دوم: جهاد مذموم» جهادى است كه به انكيزه هاى مادى باشد/7© 
شبهةٌ 86. تعطيلى اجراى حدود به سبب غيبت 651 

نو ررس م 8 

ووو ل ا 

ياسخ مطلب اول: تناقض در سخن قفارى 687 

ياسخ مطلب دومع68 

ياسخ مطلب سوم50؟ 

شبهةً 60. تقيه» بدعت شيعه 58 

قاو برت 2 

ياسخ اول: تقيه» اصلى قرآنى و عقلى 558 


ياسخ دوم: تقيه ارتباطى با غيبت ندارد/؟؟ 


ياسخ سوم: دليل روى آورى شيعه به تقيه9؟؟ 

شبهة 58. شيعيان شهيدند 50٠‏ 

نقد و بررسى سندى 50١‏ 

نقد و بررسى محتوايى 507 

شبهةٌ /ا5. رهبرى شيعه توسط يكك زن08؟5 

نقد و بررسى سندى 506 

نقد و بررسى محتوايى 5086 

ياسخ اول: هيج كاه رهبرى شيعه به دست يكك زن نبوده است 588 


ياسخ دوم: عثمان بن سعيد» نخستين زعيم شيعه /581 


”7١:ص‎ 

ياسخ سوم: مادر امام حسن عهده دار وكالت بوده استء نه نيابت خاص ٠2؟‏ 
شبهة 68. انتقال قدرت به خارج بيت امام حسن عسكرى عليه السلام 621 
نقد و بررسى سندى 527 

نقد و بررسى محتوايى 5282 

ياسخ اول: مبتنى بودن تحليل يادشده بر بيش فرضى باطل 585 

ياسخ دوم: عزل مادر امام حسن عليه السلام از نيابت» بدون دليل است8288 
ياسخ سوم: جرا مادر امام حسن عليه السلام به عزل خود اعتراض نكرد؟ 28؟ 
شبهة 28. برخوردارى نواب از حق تشريع 5288 

نقد و بررسى سندى 57١‏ 

نقد و بررسى محتوايى 517١‏ 

ياسخ شبهة اول: وجوب اطاعت به معناى عصمت نيست 627:٠‏ 

ياسخ شبهه دوم: شيعه به امكان نسخ قرآن توسط امام اعتقاد ندارد 1/1١‏ 
ياسخ شبهه سوم: خلط ميان تخصيص و تقييد و اعلان تخصيص و تقييد 5/7 
ياسخ شبهه جهارم: تفويض مورد نظر قفارى به اعتقاد شيعه نيز باطل است 51/8 
شبهة .١‏ مسدود شدن باب نيابت از ترس رسوايى 5/١‏ 

نقد و بررسى سندى 5/7 

نقد و بررسى محتوايى 5/5 

ياسخ اول 57/؟ 


ياسخ دوم 7/ع 


ياسخ سوم 5/5 
ياسخ جهارم 6/5 

شية الا تناقض كرتروانات عم 

نقد و بررسى سندى 5/8 

نقد و بررسى محتوايى 5/7 

ياسخ اول: هماهنككى روايات غيبت 582 

باسخ دوم: ثبت روايات غيبت بيش از آغاز غيبت 5/17 

شبهة "/. تناقض روايات ملاقات با امام مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف 5/4 


7١:ص‎ 

نقد و بررسى محتوايى 51١‏ 

ياسخ اول: توقيع مورد نظر نافى ملاقات نيست؛ نافى ادعاى ملاقات است 6940 

ياسخ دوم: ميان عام و خاص تعارضى نيست 511١‏ 

ياسخ سوم: توقيع مورد نظرء درباره ادعاى نيابت است 5931 

شبهة ”. ارجاع شيعه به فقها به جاى كتاب و سنت597 

ا 

شبهة ع7. نيابت فقها از امام مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف 5945 

لقن و رورس قوع 

ياسخ اول: اشتراكك نظر شيعه و اهل سنت در لزوم حاكميت مجتهدان بر جامعه 592 
ياسخ دوم: اختلاف نظر فقهاى شيعه درباره حوزه اختيارات فقيه 6٠١‏ 

شبهة 0/. مهدى موهوم 6٠1‏ 

ور اه 

شبهه اول: مخالفت تمامى مسلمين با شيعيان اثناعشرى درباره مسئله امام مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف”0٠ه‏ 
ياسخ اول: حق و باطل را با آمار و ارقام طرفداران نمى توان ثابت كرد 0٠7‏ 

ياسخ دوم: عدول قفارى از روشى كه به آن متعهد شده بود7٠0‏ 

شبهه دوم: فقدان دليلى مستند بر اثبات امام مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف”07٠0‏ 
ياسخ 00 

شبهه سوم: اعتقاد به امام مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف منشأ شرٌ است7٠0‏ 


ياسخ 007 


شبهة 7/8 اعتراف نسب شناسان به بى فرزند بودن امام حسن عليه السلام 0٠‏ 
نقد و بررسى 6٠6‏ 

ياسخ اول: نسب شناسان شيعه يا سنى؟0٠0‏ 

ياسخ دوم: اعتراف نسب شناسان سنى به تولد فرزند امام حسن عليه السلام 6٠08‏ 
شبههُ لالا. امامت كودكك 0٠١‏ 

نقد و بررسى 6١١‏ 


ياسخ اول١١0‏ 


ياسخ دوم 0١١‏ 


ص:77 

شبهة 8/. اعتراف شيعه به نبود فرزند براى امام حسن عليه السلام 6١2‏ 
نقد و بررسى سندى 6١94‏ 

نقد و بررسى محتوايى 6١9‏ 

شبهة 4. اعتراف اهل بيت به نبود فرزند براى امام حسن عليه السلام 071١‏ 
01 

ياسخ اول: استناد به منابع اهل سنت براى نقد شيعه 071 

ياسخ دوم: نككاه نداشتن جانب امانت 077 

شبهة .٠١‏ انكار وجود فرزند امام حسن عليه السلام توسط جعفر 0717 
نقد و بررسى سندى 07١‏ 

نقد و بررسى محتوايى ١7م‏ 

ياسخ شبهه اول ١"ا0‏ 

ياسخ شبهه دوم "اه 

ياسخ شبهه سوم 077 

خبط هاى ديكر قفارى 70م 

حيط اله 

خبط دوم 02 

خبط سوم "0 

خبط جهارم/017 


قداو ررس 36 
خاتمههعه 


فهرست منابع /ا016 


ص :77 
مقدمه 
اشاره 


باور به منجى كه با خروج خود. عدل وداد را در مقطع يايانى تاريخ حيات انسانى به ارمغان خواهد آورد و به ستم و تجاوز 
ظالمان در يهنه كره خاكى يايان خواهد داد و دولت داد كسترى را بنيان خواهدء باورى است كه بيروان اديان سه كانه 


ابراهيمى و بخش جشم كيرى از ساير ملل به آن ايمان دارند. 


كرامى اسلام صلى الله عليه و آله و سلم به ظهور منجى موعود با نام «مهدى» در آخرالزمان اعتقاد راسخ دارند. اخبار مهدويت 


در اين بين» شيعه اثنى عشرى با نككّاه خاص خود به موضوع مهدويت _ كه بركرفته از فرمايشات يبامبر كرامى اسلام صلى الله 
عليه و آله و سلم و ائمه معصومين عليهم السلام است _ باور دارد كه مهدى موعود فرزند امام حسن عسكرى عليه السلام است 
كه در سال 80ق متولد شده ويس از كذراندن دوران حدوداً هفتاد ساله غيبت صغراء هم اكنون در يس يرده غيبت كبرا به 
سر مى برد. اين باور از سوى مخالفان از ابعاد مختلف به جالش كشيده شده و اشكالات و شبهات بسيارى درباره آن مطرح 


شده استثت. 


از جمله نود يسدد كانى كه تلاق كرده يا القائ شبهاتى: قراثت: شيعر اين آموزه فاخر را به نقد , بكشدء دكتر ناصر القفارى _ از 


نويسند كان وهابى مسلكك معاصر _ اسث. وى 


صص:77 


دانش آموخته دانشكاه قصيم و عضو هيئت علمى و مدير كروه الهيات و مذاهب معاصر همين دانشكاه است. عنوان رساله 
كارشتاى "ارشد او «مسأله التقزيب ببق الشيعه و السته استث واكتات:اضول مذاهي الشيعه الامامه الاثتى عشتريه عرض و نقد 
رساله دكترى اوست. وى براى دسترسى به منابع شيعه و نككارش رساله اش به مصرء عراق» بحرين» كويت و ياكستان سفر كرده 
است. مقدّمات فى الاعتقاد» مقدمة فى الملل و النحل» نواقض توحيد الاسماء و الصفات» حقيقه الصحيفه السجاديه او ما يسممّى 
بزبور آل محماء البدعه الماليه عند الشيعه الاماميه؛ العالم الاسلامى و الغرب و اصول الدين عند الاثمه الاربعه واحده از ديكر 


آثار او به شمار مى روند. 


كتاب اصول مذهب الشيعه به لحاظ تنوع مباحث و جامعيت و شمار بسيار شبهات آن و طرح مطالب در قالب هاى به ظاهر 
علمى» نزد وهابيون موقعيتى ممتاز يافته است. اين رساله رتبه نخست را به دست آورد و ازاين رو به جاب و توزيع كسرة ان 
در سطح دانشكاه ها اقدام شد و جاب هاى متعددى از آن صورت كرفت. امروز اين كتاب در بسيارى از دانشكاه هاى معتبر به 
عنوان يكى از مواد درسى تدريس مى شود و در بسيارى از يايكاه ها و سايت هاى اينترنتى به شكلى كسترده در دسترس قرار 
كرفته است. اين رساله در بيش از ١18٠00‏ صفحه و در سه جلد جاب شده و داراى ينج باب است؛ باب اول با عنوان «اعتقاد 
شيعى درباره مصادر اسلام ادر سه فصل به بررسى نظريه شيعه درباره قرآن» سنت و اجماع يرداخته است. در باب دوم با عنوان 
«اعتقاد شيعه در اصول دين» عقايد شيعه را در توحيد الوهيت؛ توحيد ربوبيت» بحث اسما و صفات الهى و بالأخره ايمان و 
اركان آن در شش فصل بى كرفته است. در باب سوم _ كه عنوان آن «اصول و معتقدات خاص شيعه است _ بحث امامت» 
عصمت امام» تقيهه مهدى و غيبت او. رجعتءظهورء بدأ و مسئله طينت را در هشت فصل ارائه مى كند. «شيعيان معاصر و 


ارتباط آنان با اسللاف خود)» عنوان جهارمين باب اين كتاب است و بالأخره در باب ينجم «تأثير شيعه در دنياى اسلام) 


ص:70 


مورد بررسى قرار كرفته اسث. وى در يايان اين باب دو ديد كاه بزركان سلفى را درباره شيعيان ذكر مى كند كه برخى آن ها 
را اهل بدعت و برخى آنان را محكوم به كفر مى دانند. 


آن جه در ادامه مى آيد تلاشى است جهت ياسخ كويى به شبهات فصل جهارم از باب سوم كه با عنوان «المهديه و الغيبه) در 


٠‏ صفحه مطرح شده است. 


نويسنده در اين جا بر خود فرض مى داند از تمام اساتيدى كه در به ثمر نشستن اين مجموعه نقش آفرين بوده اند خصوصاً 
حجت الاسلام والمسلمين سيدمسعود يورسيدآقايى رياست محترم مؤسسه آينده روشن كه تمام امكانات لازم را براى فراهم 
شدن اين اثر مهيا نمودند قدردانى نمايد. همجنين بر خود لازم مى دانم از كروه قرآن و حديث مؤسسه آينده روشن كه با نقد 
و بررسى اين نوشته در جلسات يبوسته خود سهم وافرى در غناى آن داشتند تشكر ويزه نمايم. بديهى است اكر در اين رساله 


قوتى وجود داشته باشد آن را وامدار اساتيد و اعضاء كروه قرآن و حديث مؤسسه آينده روشن است. 


اهميت موضوع 

در اهميت موضوع مى توان به اين نكته اكتفا كرد كه مهدويت از مؤلفه هاى اساسى آموزه امامت است كه سنكك بناى هندسه 
كلامى شيعه و كانون باورهاى تشيع اثنى عشرى به شمار مى رود. اصل امامت _ كه اساس تشيع است _ امروزه و در عصر 
غيبت در جهره امام مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف نمايان شده و آن حضرت,. عمود خيمه امامت است. بنابراين دفاع از 
اين آموزه به معناى دفاع از آموزه امامت به شمار مى رود كه رمز هويت تشيع و نقطه افتراق باورهاى شيعى با اعتقادات ساير 
عذاهب اندلا انك ]شرق ذيكونايق مازقا كديل نا اترقق خوق العافوااق كدر ول خره داوف متنا سارف اذ 
تحولات اجتماعى و سياسى مى تواند باشد و بلكه بوده و هست,ء و نظام ولايت فقيه با تمام بركات آن و تحولاتى كه در جهان 


معاصر به دنبال داشته است» 
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يكى از ابعاد كاركردهاى اين انديشه ستركك به شمار مى آيد. براين اساسء دفاع از انديشه مهدويت» هم دفاع از نظام امامت 


است وهم ياسدارى از بن مايه هاى فكرى نظام مبتنى بر انديشه ولايت فقيه. 
بيشينا 4 فية 


شبهات مهدويت,ء عمرى به درازاى غيبت دارند. تولد مخفيانه امام مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريفء آغاز غيبت آن 
حضرت و حضور نداشتن عادى ايشان در انظار مردم _ كه البته به دليل شرايط خاص آن دوران بود _ به طور طبيعى براى 
عموم مردم يرسش هايى ايجاد كرد و با كوشش هاى عالمان آن عصر و اصحاب و خواص امام عسكرى عليه السلام كه از 
روايات غيبت و نيز از جريان تولد امام مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف آكاه بودند» بسيارى از اين يرسش ها ياسخى 
درخور يافتند و آنان كه دغدغه حقيقت داشتند به حقيقت رهنمون شدند. اما كسانى كه قصد بهانه جويى و تخريب داشتند» 
فضا را براى اشكال تراشى و شبهه يراكنى مناسب ديدند و با طرح شبهات» فضا را غبارآ لود كردند و البته هم زمان با شروع 
فعاليت جبهه باطلء عالمان راستين نيز به روشن كرى و شبهه زدايى يرداختند. بنابراين جريان ياسخ به شبهات نيز عمرى به 
درازى غيبت دارد. از مهم ترين منابع برجاى مانده كه با هدف ياسخ كويى به شبهات نكاهشته شده اند» مى توان به كمال 
الدين شيخ صدوقء الفصول العشره و رسائل فى الغيبه شيخ مفيد و الغيبه شيخ طوسى اشاره كرد كه هر يكك به شبهات عصر 
خويش باسخ داده اند. بنابراين برخى از شبهات مطرح شده در كتاب اصول مذهب الشيعه كه بيش تراز سوى سلف او مطرح 
شده بودند» در ككذشتة تاريخ ياسخ كرفته اند؛ با اين حال در نقد شبهات كتاب اصول مذهب الشيعه دو كتاب به رشته تحرير 
در آمده است؛ نخست كتاب تنزيه الشيعه الا-ثنى عشريه عن الشبهات الواهيه از آيت الله ابوطالب تجليل و دوم نقد اصول 
مذهب الشيعه نوشته استاد حسينى قزوينى. همجنين آقاى ابوالفضل اسلامى در جلد سوم موسوعه الامام المهدى به برخى از 
شبهات قفارى ياسخ داده اند. در عين حال» سه ش 
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كتاب يادشده فارغ از محاسن بسيار» به صورت تفصيلى شبهات را نقد نكرده اند بلكه به ياسخ به برخى از مطالب مهم اكتفا 
كرده اند و نياز به توضيحات بيشتر در بسيارى از موارد احساس مى شود. 

روش تحقيق 

نوع يزوهش حاضرهء كتابخانه اى و روش آن تحليلى _ تبيينى است. در رساله ييش رو تلاش شده است در مرحله نخست» 
رواياتى كه قفارى به استناد آن ها شبهه اى را مطرح كرده است از نظر سندى بررسى شوند و ميزان اعتبار يا ضعف آن ها 
روشن شود. بديهى است در صورتى كه روايتى از نظر سندى ضعيف باشد و به صدور آن از معصوم اطمينان حاصل نشودء 
شبهه مبتنى بر آن نيز خودبه خود از دور خارج شده و نياز به ياسخ نخواهد داشت؛ در عين حالء در ادامة بررسى سندىء به 
بررسى محتوايى يرداخته شده و كوشش شده از روايات مورد استناد قفارى _ فارغ از مسثلة اعتبار يا ضعف آن __دفاع شود و 
اثبات كردد كه يذيرش مضمون روايات مورد استناد قفارى» خالى از هر محذورى است و به همه اشكالات او مى توان ياسخ 


هاى منطقى و مستدل داد واز آن ها به خوبى دفاع كرد. 
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فصل اول: نقدهاى روشى 


اشاره 


7”١:ص‎ 

بيش از بيان نقد هاى موردىء بيان تفصيل شبهات قفارى و بيان ياسخ هاى 

آنء بجاست برخى اشكالات كلى كه به شيوه قفارى در طرح شبهات وارد است را مطرح كنيم. 
أ. استناد به روايات غير معتبر و شاذ 


قفارى ابتدا مدعى شده است كه در كتاب خود, از ذكر روايات شاذ و ضعيفى كه نشان دهندة حقيقت مذهب تشيّع نيست» 


يرهيز كرده و تنها به روايات مستفيض و معتبر استناد جسته است: 


من در اين رساله تنها آن دسته از اعتقاداتشان را بيان كرده ام كه مبتنى بر روايات مستفيضشان است و بزركانشان به آن اقرار 
كرده اند ... تا كفته نشود كه ما به برخى از روايات شاذ و ضعيفشان _ كه منعكس كننده حقيقت مذهب نيست _استناد كرده 
ايم. 02 


در حالى كه به رغم ادعاى وى» خوانندة كتاب در بخش «المهديه و الغيبه) هيج اثرى از بحث هاى سندى نمى يابد؛ جراكه 
نويسنده در هيج جاى كتاب خود به اثبات اعتبار روايات بر مبناى عالمان شيعه نيرداخته» بلكه همجنان كه در بخش نقدهاى 
موردى خواهد آمدء بسيارى از شبهات او مبتنى بر رواياتى است كه بر اساس مبانى عالمان شيعه فاقد اعتبارند. با اين حال؛ 


روشن نيت كه حكوته اعفاز 


١-اصول‏ مذهب الشيعه» ص .٠١‏ 
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روايات مورد استنادش را از نظر دانشمندان شيعه ادّعا كرده اس 


تنها استدلالى كه براى قفارى بر ادعاى اعتبار روايات مى توان آوردء وجود اين روايات در منابع مهم شيعه است؛ منابعى كه 
عالمان شيعه از آن ها با عظمت ياد كرده اند. يعنى به يندار قفارى» وقتى روايتى در يكى از منابع شيعه وجود داشته باشد و 
دانشمندان شيعه از آن كتاب به عظمت ياد كرده باشند» آن روايت به اعتراف خودشان معتبر خواهد بود. به همين دليل» قفارى 
در مقدمهُ كتاب خود هنكامى كه منابع شيعى مورد مراجعه خود را برمى شمارد» توصيفات عالمان شيعه از آن منابع را نيز ذكر 
مى كند. اما وى تجليل از يكك كتاب را با اعتقاد به اعتبار تمام روايات آن خلط كرده استء در حالى كه هيج تلازمى ميان 
بزركك داشت يكك كتاب و اعتبار تمام روايات آن نيست؛ جراكه اين بزركك داشت با نككاه به عظمت مقام علمى نويسنده. 
آكاهى او به موضوع كتاب, دقت او در كزينش روايات» دسترسى به مصادر اوّلِيه و منابع كهن» تبويب مناسبء جامعيت كتاب 
و... مى تواند باشد. بنابراين» بزركك داشت عالمان شيعه از يكك كتاب. دليل بر اعتقاد آنان به اعتبار همه روايات آن كتاب 
نيست. از اين روء شيخ مفيد _ كه از بزركك ترين استوانه هاى تشيع به شمار مى رود _ از يكك سو از كتاب شريف كافى با 
عنوان «و هو من اجل كتب الشيعه و اكثرها فائده» )١(‏ ياد كرده؛ اما از سوى ديكر با اين كه شيخ كلينى در كتاب كافى بابى با 
عنوان «أنْ الائمه عليهم السلام يعلمون علم ما كان و ما يكون و لايخفى عليهم الشىء» (1) قرار داده و رواياتى با همين مضمون 
نقل كرده؛ اين ديد كاه و روايات آن را نيذيرفته و اجماع شيعيان را دربارة علم امام به آن جه خواهد آمدء نفى كرده است. او 
اتفاق نظر شيعيان را دربارة علم امام به حكم همه آن جه خواهد بود دانسته» نه اين كه به اعيان آن جه حادث مى شود و 


خواهد بود» به تفصيل علم داشته باشند. وى مدعى شده 


./٠١ تصحيح اعتقادات الاماميه. ص‎ -١ 
.72٠ ص‎ ١ ؟'- الكافى» ج‎ 
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اعتقاد به آكاهى امام از هرجه خواهد شدء در نزد ما يذيرفته نيست. )١(‏ 


شيخ مفيد در جايى ديكر دربارة شيخ صدوق و كتاب هاى روايى اش _ همجون كتاب من لايحضره الفقيه كه از كتب اربعه 


اما آن جه را ابوجعفر رحمه الله روايت كرده» يس عمل به تمام آن واجب نيستء اكر از راه هايى كه سخن ائمه عليهم السلام 
وابسته به آن است ثابت نشده باشد؛ جراكه در ميان آن ها خبرهاى واحدى وجود دارد كه نه علم آور است و نه به آن مى 
توان عمل كرد و روايت هايى در آن هست كه در راويان آن امكان سهو و غلط وجود داردء بلكه ابوجعفر آن جه را شنيده. 
روايت كرده و آن جه را حفظ داشته» نقل كرده و درستى آن را ضمانت نكرده است. (27 


همجنين شيخ طوسى _ كه خود نويسندة دو كتاب از كتب اربعه شيعه است _ يس از نقل روايتى از كتاب كافى مضمون 
روايت تحريم كوشت الاغ اهلى را موافق با اهل سنت ياد مى كند و اكثر راويان آن را از اهل سنّت مى شمارد و بيان مى دارد 
كه به آن جه فقط اهل سدّت روايت كرده باشند» نمى توان اعتنا كرد. (9) 


وى دو اين ديكرة دزيارة اسعدلال بةروايس اذ كنات كافي: ابن تحديث زا دوست تح داتد؛ خراكه خسير واحد أسث و 
موجب علم و عمل به آن نيست. (5) 


از عالمان متأخر شيعه كه به همين مطلب رأى داده اند مى توان به امام خمينى و آيت الله خويى قدس سره اشاره كرد. امام 
خمينى يس از نقل روايتى دربارة حيله هاى فرار از ربا كه در كافى و من لا يحضر آمده استء آن را غيرقابل اعتماد و 
ناسازكار با ساحت امام مى داند. (2) آيت الله خويى نيز دربارة اعتبار كتب اربعه مى نويسد: 


./١ المسائل العكبريه» ص‎ -١ 
./١ المسائل السرويه» ص‎ -١ 
.6١ تهذيب الاحكام؛ ج24 ص‎ - 
.١77 تهذيب الاحكامء ج؟» ص‎ - 


ه- كتاب البيع» ج 7 ص .00١‏ 
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نيز جنين اعتقادى نداشته اند. (01) 


وقتى بنابر باور انديشه وران بزركى همجون شيخ مفيد و شيخ طوسى همه روايات كتاب شريف كافى _ كه معتبرترين كتاب 
شيعه است __اعتبار نداشته باشد» ديكر كتاب ها جاى خود خواهند داشت و جالب است كه آقاى قفارى در كتاب خود در 


تعريف اخباريان و اصوليان به مطلب يبش كفته» اعتراف كرده و جنين نوشته است: 


يس اخباريان از اجتهاد منع مى كنند و به روايات عمل مى كنند و معتقدند تمام روايات كتب اربعه ( كافى» من لابحضره 
الفقيه» تهذيب و استبصار) صحيح است و صدورشان از ائمه قطعى است و به كتاب و روايات بسنده مى كنند و به همين دليل» 
اخبارى ناميده مى شوند كه منسوب به خبر است و اجماع و دليل عقلى را انكار مى كنند و معتقدند نيازى به اصول فقه نيست 
وآن را درست نمى دانند و در برابر آن ها اصوليان يا مجتهدانى هستند كه معتقد به اجتهادند و اين كه ادّله احكام كتاب و 


سنت و اجماع و دليل عقلى است و تمام روايات كتب اربعه را صحيح نمى دانند و اين ها اكثريت هستند. (5) 


بنابراين به اعتراف قفارىء بيشتر عالمان شيعه همه روايات كتب اربعه را قطعى نمى دانند و اخباريان نيز كه در اقليتند» تنها 
كتب اربعه را قطعى مى دانند و نه همه جوامع حديثى شيعى را. بر اين اساس» روايت هاى غير كتب اربعه به اجماع عالمان 
شيعه لزومى ندارد كه قطعى الصدور باشند» در حالى كه بسيارى از رواياتى كه آقاى قفارى بر آن ها خرده كرفته؛ از غير كتب 
اربعه است. همجنين تنها به دليل وجود روايتى _ حتى در كتب اربعه_ نمى توان آن را به همه شيعيان نسبت داد و اعتقادى 


شيعى خواند. 


."0 معجم رجال الحديث؛ جا ص‎ -١ 
اكااضول نذهب الشيعف عن /ل/‎ 
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براساس آن جه كذشت» روشن شد كه اين ادُعاى قفارى كه در كتاب خود به روايات معتبر استناد كرده» بى اساس است؛ زيرا 
او نه ازراه بررسى اسناد روايات» اعتبار روايات مورد استنادش را ثابت كرده و نه به استناد وجود آن ها در منابع معتبر» اعتقاد 


به اعتبار آن ها را به همه عالمان شيعه مى تواند نسبت دهد. 
'". تعميم ديدكاه يك با جند عالم شيعى به همه عالمان شيعه 


با توجه به آن جه كذشت,ء اشتباه فاحش ديككر قفارى روشن مى شود. وى در كتاب خود دربى نقد اعتقادات مذهب تشيّع 
استء بلكه از عنوان كتاب او فهميده مى شود كه وى دريى نقد همةٌ اعتقادات شيعه نبوده و اصول و عقايد زيربنايى مكتب 
تشيّع (اصول مذهب الشيعه) را نقد كرده است. روشن است كه زمانى عقيده اى را به دين يا مذهبى مى توان نسبت داد كه آن 
عقيده از باورهاى همككانى معتقدان به آن دين يا مذهب به شمار رود» يا مخالفانى انككشت شمار داشته باشد. بنابراين» قفارى 
براى اثبات آن جه در كتاب خود آورده. بايد اثبات كند كه همه. يا اكثر قريب به اتفاق شيعيان بر آن جه وى آورده. اتفاق 
نظر دارند» در حالى كه وى كاه با تنها يكك روايت در يكى از منابع نه جندان مهم شيعه_ كه نهايتاً از اعتقاد نويسندة آن 
كتاب به آن روايت حكايت دارد_ باور به آن حديث را به همه عالمان شيعه نسبت داده و آن رااز اعتقادات مذهب تشيّع 
خوانده است. به تعبير ديكره بسيارى از آن جه قفارى در كتاب خود آورده؛ بيش از آن كه نقد مذهب تشيع باشد. نقد آراى 
شمارى از دانشمندان شيعه است كه بى كمان هر كز به كلت مذهب تشيع آسيبى نمى رساند؛ جراكه اين نقدها ييش از آن كه 
در نزد مخالفان انجام شودء در نزد خود عالمان شيعه صورت يذيرفته است و انديشه وران شيعى به دليل ديد كاهى كه در باب 
مفتوح بودن باب اجتهاد دارند» هميشه آراى يكديكر را نقد مى كنند و نكات ضعف و قوت را كوشزد مى نمايند. تا كنون 


هيج كاه اين نقد و بررسى ها و نقض و ابرام ها به معناى ابطال مذهب تشيع تفسير نشده است. به تعبير ديكرء كرجه شمارى 


ص :72 


از نقدهاى قفارى متوجه بخش هايى از نظام عقيدتى تشيع استء اما بسيارى از انتقادات او دربارة ديد كاه هاى يكك يا جند 
عالم شيعى است و در صورتى كه اين نقدها درست باشند _ كه البته هيج كدام درست نيستند _ آن جه آسيب خواهد ديد 
ديد كاه همان يكك يا جند عالم شيعه است و نه نظام عقيدتى مذهب تشيّع. براى نمونه» اكر روايتى كه مادر امام مهدى عجل 
الله تعالى فرجه الشريف را نوه قيصر روم مى داند» درست نباشد» ديد كاه كسانى همجون شيخ صدوق كه اين روايت را 
بذيرفته اند» نقد خواهد شد؛ اما اين نقد بر انديشه وران بزركك ديكرى همجون شيخ نعمانى و نويسنده اثبات الوصيه كه اين 
روايت را نيذيرفته اند وارد نخواهد بود؛ يا اكر بر روايتى كه بنابر آن, امام مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف جزيه را نمى 
يذيرد» خدشه اى باشد» تنها عياشى كه اين روايت را نقل كرده؛ نقد خواهد شدء اما ديكر انديشه وران شيعى از انتقاد به دور 
خواهند ماند و مكتب تشيّع از اين نقدها آسيبى نخواهد ديد؛ جراكه هركز اين اعتقادات از اجزاى نظام عقيدتى مذهب تشيع به 


شمار نمى روند. 


'. تمركز بيش از حد بر روى مسائل حاشيه اى و فرعى 


افزون بر آن جه كذشتء بسيارى از نقدهاى قفارى بر اعتقاداتى است كه بر فرض اين كه از عقايد مذهب تشيع باشند و 
انتقادات هم يذيرفته شودء باز اصل نظام عقيدتى تشيّع آسيبى نخواهد ديد؛ جراكه اين اعتقادات از مسائل جزئى و حاشيه اى 
هستند كه باطل بودنشان بر مذهب تشبيع خدشه اى نمى زند. براى نمونه؛ باور به اين كه مادر امام مهدى عجل الله تعالى فرجه 
الشريف نوه قيصر روم بوده يا نه» اين كه حضرت حكيمه آثار باردارى را در حضرت نرجس مشاهده كرده يا نه» اين كه 
حضرت نرجس از باردارى خود آكاه بوده يا نهء اين كه نام ايشان سوسن بوده يا جيز ديكرء اين كه امام مهدى عجل الله تعالى 
فرجه الشريف يس از تولد «الْحَمْدَُلِلهِ رب الْعالّمِين؛ بر زبان جارى كرده يا ذكرى ديكرء اين كه رشد آن حضرت طبيعى بوده 
يا غيرطبيعى و ده ها نمونه از اين دستء جيزهايى هستند كه نه ثابت شدنشان اهميتى جندان دارد و نه بطلانشان جيزى را برهم 


مى زند؛ در 


ص :/"7 


حالى كه بسيارى از نقدهاى قفارى دربارة همين مسائل حاشيه اى است و او كوشيده با تكثير اين نوع از اشكالات» اساس 


اعتقاد به وجود امام مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف را در نظر خواننده سست جلوه دهد. 
؟. برخورد كزينشى با روايات 


از ديكر اشكالات روشي قفارى؛ برخورد كزينشى با روايات است. او كوشيده است از ناآ كاهى مخاطبان عمومى_ كه منابع 
شيعى را در اختيار ندارند يا داراى انكيزه اى براى رجوع به آن ها و تفحص از صحت و سقم دعاوى قفارى نيستند_ سوء 
استفاده كرده و با كزينش هدف دار روايات» مفهوم مورد نظر خود را به عنوان باور شيعى به مخاطبان القا نمايد. به عنوان 
نمونه» او بر اساس برخى از روايات ضعيفء از امام مهدي شيعيان جهره اى خشن و بى رحم ارائه مى دهد, در حالى كه با 
مراجعه به روايات معتبر و متعدد» روشن مى شود كه روايات شيعه با تعابيرى همجون «رحمه للعالمين» )١(‏ يا «اشبه الناس 
برسول الله خلقاً و خلقاً» (؟) آن حضرت را مايه رحمت براى همه انسان هاء بلكه براى همه هستى» و خلق و خوى آن حضرت 
را شبيه خلق و خوى بيامبر كرامى اسلام عجل الله تعالى فرجه الشريف معرفى كرده اند. 

0. رعايت نكردن جانب ادب در نوشتار 

بر آن جه كذشتء اين نكته را مى توان افزود كه متأسفانه قفارى در كتاب خود حرمت قلم را شكسته و جانب ادب را نككه 
نداشته است؛ اككر كلمات زشت و فحاشى هاى او در اين كتاب جمع آورى شود؛ خود كتابى جدا خواهد شد. مسلمانى 


آزادانديش كه مدعى است دغدغهة حقيقت دارد و از سر احساس وظيفه؛ قلم به دست مى كيرد و براى رضاى خداوند قلم مى 


زندء حككونه به خود اجازه مى دهد 


٠١ كمال الدين و تمام النعمه» ص‎ -١ 
.6:4 كمال الدين و تمام النعمه» ص‎ -7 
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اين جنين از كلمات زشت استفاده كند و به طرف مقابل خود توهين نمايد؟ به راستى» آيا كسى كه خود را حق مى داند و 
ينقضى العجب من تلك الجراه على الكذب و خفه العقل و الاغرب كيف لايستحيى شيعه هذا العصر من إخراج هذا العار 
للناس»» (1) «و عدو موتور و زنديق حاقد/. (7) و«و لقد أصبح هؤلاء عاراً على بنى آدم و ضحكه يسخر بهم كلّ عاقل» (*) 


برازندة نويسئنده اى انصاف مدار و كتابى علمى است؟ 
آذحه كتشكه ارداق ال خدسدهاف كلى وروقى رقن قارف بوم دن 
ادامه» همه فصل جهارم متن كتاب او به ترتيب بازكو مى شود و اشكالات آن كوشزد خواهد شد. 


١-اصول‏ مذهب ا لشيعه» ص .١ ٠/2‏ 
؟"-اصول مذهب الشيعه» ص ١ ٠١/8‏ 
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فصل دوم: نقدهاى موردى 


اشاره 


؟١:ص‎ 

مهدويت و غيبت از منظر فرقه هاى شيعى 

اشاره 

نهلويك و بيك السظر ترقهدهاى شيعي 20 

شبهة .١‏ عبد الله بن سبأء بنيان كذار انديشه غيبت 

اشاره 

آقاى قفارى سخن خود در بخش مهدويت را اين كونه آغاز مى كند: 


* انديشه ايمان به امام ينهان يا غايب در ميان بسيارى از فرقه هاى شيعه وجود دارد؛ جراكه آنان يس از مركك امامشان به 


حيات او و هميشكى بودن حياتش 


ونيز ينهان شدن از مردم و بازك: كشت او در آينده به عنوان مهدى اعتقاد دارند. اين فرقه ها جز در تعيين مصداق امامى كه 
بازمى كرددء اختلاف نظر ندارند؛ همجنان كه تعيين شخص امامانى كه امام غايب از جملةٌ آنان استء از مسائل اختلافى شان 


به شمار مى رود. 


قمن» توبنخى اشهرستاى وذيكران» سقه را تخسين فرقه اى باد كرذة ات كه به توقف ير على و غينث او مختقد يوذه الك. ايخ 
فرقه كماوامئ كردتد على كشع تفده تمركة و كشكه لدى وهاو لح هيرة ١3‏ آن كه بر الااغرب سكريت كنذا وازعين 10 
همجنان 


-١‏ لمهديه والغيبه عند فرق الشيعه * فكره الإيمان بالإمام الخفى أو الغائب توجد لدى معظم فرق الشيعه» حيث تعتقد فى إمامها 
بعد موته أنه لم يمت وتقول بخلوده. واختفائه عن الناس» وعودته إلى الظهور فى المستقبل مهديًاء ولا تختلف هذه الفرق إِلَا 
فى تحديد الإمام الذى قدرت له العوده» كما تختلف فى تحديد الأثمه وأعيانهم والتى يعتبر الإمام الغائب واحداً منهم. 

"- تعتبر السبئيه _ كما يقول القمىء والنوبختى» والشهرستانى وغيرهم _ أول فرقه قالت بالوقف على على وغيبته حيث زعمت 
«أن عليًا لم يقتل ولم يمتء ولا يقتل ولا يموت حتى يسوق العرب بعصاه؛ ويملا الأرض عدلاً وقسطًا كما ملئت ظلمًا وجورًا». 


ص: 57 
كه از ظلم و ستم ير شده است __از عدل و داد سرشار كند. 


جون خبر مركك على[ عليه السلام] به عبدالله بن سبأ رسيد, به آورندة خبر كفت: «تو دروغ مى كويى! اكر مغز سرش را در 
هفتاد هميان برايم بياورى و هفتاد شاهد عادل بر كشته شدنش اقامه كنى» باز هم ما مى دانيم كه او نمرده و كشته نشده است و 
كشنه نمى شود ثا اين كه ابه حكومت برسد:ة يسن ال آن ذر اتتظاز بازكشكن أو ال غييقش تشسكيد. سيس :اين اثلديشه ال سبكيه يه 
برخى از فرقه هاى كيسانيه مثل كربيه منتقل شد و يس از مركك محمد بن حنيفه _ كه او را امام مى يندارند _ ادّعا كردند كه 
اق تمرذه» بلكه دن كوه رضوئ :ميان مكه وهديئة اسث و در طرف راست او شيرى و در جات جيشن يلتكن است كه از اونما 
زمان خروج و قيامش محافظت مى كنند. )١(‏ 


آنان براين باور بودند كه او همان مهدى مننظر است و كمان مى كردند او به زودى در كوه رضوى به مدت هفتاد سال 
غاب ومس اشكاز خواهل قد وحكومث را براشان يريا خواهد :داشت وسعمكران ب أسه را حرامن كشت :. ولى حون 
قفتاد سال كذشت و يه حدى اق ار زوهارشاق ست اتراقسد برضي از شاعرانشان كتعرى سرؤةته تاايى كه ببرواة يزاين عقيدة 


استوار بمانند و همجنان منتظر مهدى شان باشند» هرجند غيبتش به اندازة عمر نوح به درازا بكشد. 250 


-١‏ لما بلغ عبدالله بن سبأ نعى على بالمدائن قال للذى نعاه: «كذبت» لو جئنا بدماغه فى سبعين صره؛ وأقمت على قتله سبعين 
عدلاً لعلمنا أنه لم يمت ولم يقتل» ولا يموت حتى يملكك الأرض» وظلت تنتظر عودته من غيبته» ثم انتقلت هذه «الفكره) من 
السبئيه إلى بعض فرق الكيسانيه كالكربيه حيث قالت لما مات محمد بن الحنفيه _ وهو الذى تدعى أنه إمامها __: إنه حى لم 
يمت وهو فى جبل رضوى بين مكه والمدينه عن يمينه أسد وعن يساره نمر موكلان به يحفظانه إلى أوان خروجه وقيامه. 

؟- قالوا: إنه المهدى المنتظر وزعموا أنه سيغيب عنهم سبعين عامًا فى جبل رضوى ثم يظهر فيقيم لهم الملكك. ويقتل لهم 
الجبابره من بنى أميه... فلما مضت سبعون سنه ولم ينالوا من أمانيهم شيئًا حاول بعض شعرائهم توطين أصحابه على هذه العقيده» 


وأن يرضوا بالانتظار ولو غاب مهديهم مده عمر نوح عليه السلام. 


ص :57 


يس از اين» توقف بر امام و انتظار بازكشت او به عنوان مهدى ميان فرقه هاى شيعى رواج يافت و يس از وفات هريكك از 
امامان اغل بيكة از ميان ببرواتشن فرقه اى با حنين ادغاي تكوّن يافث و در خصوص تعيين امامن كدير او توقت شذه وباز 
خواهد كشت ميانشان اختلاف شديدى دركرفت و به همين دليل» سمعانى مى كويد: «آنان دربارة انتظار امامى كه جشم به 
راهش هستند, اختلاف نظر دارند؛ اختلافى كه حماقت آشكارى از آن هويداست.» )١(‏ 


حتى ياره اى از فرقه هاى زيدى (جاروديه) در توهم انتظار امامى كه مرده بود» س ركردان شدند وبه كفت اشعرىء بغدادى» 


شهرستانى و ديكران دربارة تعيين امام منتظر ميان انشعابات اين فرقه اختلاف شد. بر اين اساس, سخن احمد امين 
_ كه كلدزيهر نيز به آن اشاره كرده كه تمام فرقه هاى زيدى منكر اين تفكر بوده اند _ اشتباه است. (5) 


البته شيعيان به غيبت افراد شناخته شده اى از اهل بيت معتقد بوده اند؛ افرادى كه در كذشتة تاريخ وجود داشته اند و مانند 
ديكر مردم زندكى كرده اندء اما بس از مركشان اين فرقه ها درباره شان آن ادعا را طرح كرده اند و مركشان را نيذيرفته اند و 
كمان كرده اند كه غايب شده و دوباره ظهور خواهد كرد. (9) 


-١‏ م شاع التوقف على الإمام وانتظار عودته مهديًا بعد ذلكك بين فرق الشيعه. فبعد وفاه كل إمام من آل البيت تظهر فرقه من 
أتباعه تدعى فيه هذه الدعوى. وتنتظر عودته» وتختلف فيما بينها اختلافًا شديدًا فى تحديد الإمام الذى وقفت عليه وقدرت له 
العوده _ فى زعمهم _ ولذلك قال السمعانى: «ثم إنهم فى انتظارهم الإمام الذى انتظروه مختلفون اختلاقًا يلوح عليه حمق بليغ). 
-١‏ حتى بعض فرق الزيديه وهى الجاروديه تاهت فى وهم هذا الانتظار للإمام الذى قد ماتء مع اختلاف فروع هذه الطائفه فى 
تحديد الإمام المنتظرء كما نقل ذلكك الأشعرى والبغدادى والشهرستانى وغيرهم ولذلكك فإنه لا صحه لما قاله بعضهم من أن 
الزيديه كلها تنكر هذا الاتجاه كما قاله أحمد أمين وأشار إليه جو لد سيهر. 

“- ذه عقيده الغيبه عند فرق الشيعه؛ ارتبطت بأفراد من أهل البيت معروفين وجدوا فى التاريخ فعلا وعاشوا حياتهم كسائر الناس, 


فلما ماتوا ادعت فيهم هذه الفرق تلك الدعوى» حيث لم تصدق بموتهم» وزعمت أنهم غابواء وسيعودون للظهور مره أخرى. 
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اما انديشة غيبت در باور شيعيان دوازده امامى با انديشة غيبت در ميان ديكر فرقه ها تفاوت دارد؛ جراكه آنان به غيبت 
شخصيتى خيالى معتقد هستند؛ شخصيتى كه حتى به باور بيشتر فرقه هاى شيعى معاصر يبدايش اين ادعاء وجود خارجى نداشته 
است. اين شخصيت نزد طرفدارانش شخصى رمزى است كه مردم او را نديده اند و نشناخته اند و از مكانش 1 كاهى ندارند. به 
ادعاى آنان» وى يس از ولالدتش غايب شده. حملش آشكار نشده و توأدش با هاله اى از ينهان كارى انجام كرفته» بلكه 
خانواده اش و وكيلش و نزديكك ترين مردم به اواز وجود اين حمل و آن مولود آكاهى نيافته اند و آن را انكار كرده اند و 
بلكه براى شيعه كه مدّعى وجود اين شخصيت هستند» جز از طريق نايبانى كه ادّعاى ارتباط با وى مى كرده اند» آشكار نشده 
است 1301 


جنين شخصيتى» مهدى منتظر شيعيان است و ايمان به او يايه و زيربناى مذهبشان را تشكيل مى دهد و اساس تشيّع بر آن استوار 


است؛ جراكه يس از 


يايان يافتن سلسله امامان شيعه با وفات حسن عسكرى ايمان به غيبت فرزندٍ يندارى اش محورى براى ديكر باورهايشان شد و 
ستونى كه از فرو ريختن بنيان تشئع جل وكيرى كرد. (7) 


-١‏ ما هذه الفكره عند الاثنى عشريه فتختلف من حيث إنها ارتبطت عندهم «بشخصيه خياليه) لا وجود لها عند أكثر فرق الشيعه 
المعاصره لظهور هذه «الدعوى» وهى عند أصحابها شخصيه رمزيه» لم يرها الناسء ولم يعرفوهاء ولا يعلمون مكانهاء غابت ‏ 
كما يدعون _ بعد ولادتهاء ولم يظهر حملهاء وأحيطت ولادتها بسياج من السريه والكتمان» بل إن عائلتهاء ووكيلها وأقرب 
الناس إليها لم يعلموا بأمر هذا الحمل وذلكك المولودء وكانوا له منكرينء بل لم يظهر للشيعه التى تدعيه إلا من خلال نواب 
يدعون الصله به. 

!- ذه الشخصيه هى شخصيه المهدى المنتظر عندهمء ويشكل الايمان بها عند الاثنى عشريه الأصل الذى ينبتى عليه مذهبهم: 
والقاعده التى تقوم عليها بنيه التَشيِع عندهم؛ إذ بعد انتهاء وجود أئمه الشّيعه بوفاه الحسن العسكرى أصبح الإيمان بغيبه ابنه 
المزعوم هو المحور الذى تدور عليه عقائدهم؛ والأساس الذى يمسكك بنيان الشّيعه من الانهيار. 


ص :580 
ولى كى و حكونه اين انديشه نزد شيعيان دوازده امامى تكوّن (1)يافت؟ (7) 
خلاصه شبهه 


سخنان بيش كفته را در اين جمله مى توان خلاصه كرد كه بنيان كذار انديشةُ غيبت» عبدالله بن سبأ بوده است و اين انديشه از 
او به ديكر فرقه هاى شيعه و در نهايت به امامية اثنى عشرى انتقال يافته اسث. بر اين اساسء انديشةٌ غيبت ساختكى و به دور از 


هر نوع يشتوانة حقيقى به شمار مى رود. 
نقد و بررسى: خلط ميان بنيان كذاردن انديشة غيبت و تطبيق آن بر مصداقى خاص 


كذشته از اين كه در تاريخ» شخصيتى به نام عبدالله بن سبأ وجود داشته يا اين كه جنين شخصيتى از مجعولات ياره اى از 
نويسندكان استء (50) بايد ككفت قفارى در سخنان خود دجار خبط بزركى شده و ميان اصل انديشة غيبت و تطبيق آن بر 
نصداقى خارضس تفاوتى تككذارذه اسث. نجه و .يه اسشاد كتانب هاى شي ثاب كردهةه حبري نست عر تطبيق انديشة 
غيبت بر مصداق خاص توسط فرقه سبئيه؛ زيرا در كتاب فرق الشيعه و المقالات و الفرق بيش از اين نيامده است كه نخستين 
فرقه اى كه انديشهُ غيبت را بر مصداق خاص تطبيق كرد و مدعى شد امام على عليه السلام زنده و غايب استء سبئيه بوده و 
كتاب هاى يادشده دربارة تكوّن اصل اين انديشه توسط فرقة سبئيه سخنى نككفته اند» بلكه در مقام كزارش از فرقه ها و عقايد 
آن ها جنين نوشته اند: «فرقه منهم قالت أن علتاً لم يقتل و لم يمت...؛ () فرقه اى از آنان بر اين عقيده بوده اند كه على كشته 


نشده و نمرده مده روشن است كه اين 


-١‏ لكن كيف ومتى بدأت هذه الفكره عند الاثنى عشريه؟ 
]اول مذسع لعفف ف ان يق 
- نكك: عبد الله بن سبا. 


؟- فرق ا لشيعه.» ص ٠‏ 6. 


ص :52 


عبارت مدلولى جز اين ندارد كه سبئيه نخستين فرقه اى بوده اند كه به غيبت امام على عليه السلام معتقد شده اند و البته 
يذيرش اين سخن به دور از هر نوع محذور است. همجنين فارق از ترديدى كه در اصل وجود شخصيت عبدالله بن سبأ وجود 
دارد مى توان يذيرفت كه سبئيه» نخستين كسانى بوده اند كه از غيبت امام على عليه السلام سخن كفته اند» اما اين كه اصل 
انديشة غيبت كذشته از تطبيق آن بر شخصى خاص يبش از شكل كيرى فرقة سبئيه وجود نداشته و بنيان كذار آن عبدالله بن 
سبأ بوده» مطلبى ديكر است كه كتاب هاى يادشدهء هركز دربارةٌ آن قضاوتى نكرده اند. به تعبير 


ديكر» ميان اين مطلب كه سبئيه نخستين فرقه اى بوده كه به غيبت امام على عليه السلام معتقد شده و اين كه بيش از آن اصل 


وجود ندارد؛ بلكه با وجود آن كه اعتقاد به وجود اصل انديشهٌ غيبت بيش از 


زمان يبدايش فرقة سبئيه بوده» باز هم مى توان يذيرفت كه سبئيه نخستين كروهى بوده اند كه به اشتباه آن را بر امام على عليه 
السلام تطبيق كرده اند. به همين دليل» نوبختى و اشعرى قمى به رغم اين كه سبئيه را نخستين فرقة معتقد به غيبت امام على عليه 
السلام ياد كرده اند به فاصله اى اندكك به صراحت از طرح انديشة غيبت در كلمات امام على عليه السلام سخن كفته اند. (1) 


البته ميان نويسند كان شيعه و سنّى در اين باره تفاوت وجود دارد؛ نويسند كان شيعى همجون نوبختى و اشعرى در اين باره 
جيزى جز اين نككفته اند كه در كذشتة تاريخ» نخستين فرقه كه انديشْةً غيبت را بر امام على عليه السلام تطبيق كرد. سبئيه بوده؛ 
اما تويسشتد كان سكى هذهب هجون شهرستاتق اذ عظلب بيبش كفنه جين نجه من كبرند كه اصل انديشة غيبث را نخس 


بار» سبئيه طرح كرده اند (1) و البته از آنان جز اين توقعى نبوده است. 


فرق الشيعهة ص ,1١/‏ 


؟- الملل و النحل» ج١2‏ ص 75 .١‏ 


ص :/517 
عمر بن خطابء اولين طراح انديشه غييت 


آذ جه كد بص كنيدرا ابد فى كند و شان فى هد يان كنذار اتديفنة عت عبد لمق سما تبودة و يقن ان او نيز اخ 
انديشه در ميان مسلمين مطرح بوده است» سخنان خليفةٌ دوم به هنكام رحلت ييامبر كرامى اسلام صلى الله عليه و آله و سلم 


است. وى به نقل طبرى و برخى ديكر از تاريخ نويسان مشهور سنّى و شيعه جنين كفت: 
برخى از منافقان كمان مى كنند كه ييامبر خدا صلى الله عليه و آله و سلم رحلت كرده است؛ 


ولى به خدا سو كندل او تمردهة بلكه به سوق بروود كارش رقته است: همجنان كه موسى بن عمران به سوى يروره كارش رفت و 


جهل شب غايب شد و 


يس از آن كه كفته شد وفات كرده. بركشت. به خدا سوكند, بيامبر خدا صلى الله عليه و آله و سلم نيز برمى كردد و دست و 
باق كساق وا كه كمان مى كنيد او وحلت كردهة 


قطع مى كند. (1) 

يعقوبى كه از نظر زمانى بر طبرى ييش استء سخنان عمر را اين جنين 

كزارش مى كند: 

به عند! سو كنل يبامير هذا وخلت نكره ووخلت نعى كنده يلكه غايب شد و.همجنان كه هوسى بن عسران جهل شب غاين 
شدء او نيز دوباره برمى كردد. (7) 


براساس كزارش هاى تاريخىء با تذكر ابوبكرء عمر از اين سخن خود بازكشته؛ اما اصل طرح مسثئلة غيبت يبامبر كرامى اسلام 
صلى الله عليه و آله و سلم از جانب عمر جز رسوخ انديشة غيبت در ذهن خليفة دوم توجيهى نمى تواند داشته باشد. بى كمانء 
رسوخ اين انديشه در ذهن عمر از سخنان ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم متأثر بوده است و براى آن منشأ ديكرى نمى 
توان يافت؛ جرا كه از سويى معقول نيست عمر يس از رويارويى با رحلت ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله و سلم از بيش خود 
و بدون دليل» رحلت آن حضرت را انكار كند واز 


.195 7؛ همجنين نكك: صحيح البخارى» ج؟؛ ص‎ 77١ تاريخ الطبرى» ج27 ص 887؛ الدرر» ص‎ -١ 


ص :5/8 


غيبت رسول خدا صلى الله عليه و آله وسلم سخن بككويد» بااين كه مسئلة رحلت آن بزركوار مسئله اى آشكار بوده و همة 
مردم مدينه از بيمارى بيامبر صلى الله عليه و آله و سلم آكاه بوده اند و رحلت آن حضرت نه به صورت ناكهانى» كه يس از 
دوره اى بيمارى بوده و خود آن حضرت نيز يبشاييش از نزديكك بودن زمان رحلت خود سخن كفته بودند؛ از سوى ديكر 
مسئلة غيبت از اخبار غيبى مربوط به آينده به شمار مى رود كه كسى جز ييامبر كرامى اسلام صلى الله عليه و آله و سلم دربارة 
آن نمى توانسته سخن بكويد. بنابراين» اكر طرح مسئلة غيبت ييامبر كرامى اسلام صلى الله عليه و آله و سلم غير از آن جه 
كفته شدء مستندى داشته باشدء سخن خليفةٌ دوم بسيار ناسنجيده و نامعقول خواهد بود. بنابراين» اصل انديشْهُ غيبت در كفتار 


رسول كرامى اسلام صلى الله عليه و آله و سلم مطرح بوده است» كرجه عمر در تعيين مصداق آن به خطا رفت. 


حال بايد ديد كه قفارى در يى اثبات جه جيزى بوده است. اككر مقصودش از نقل عبارت صاحبان فرق» اين است كه سبئيه 
نخستين معتقدان به غيبت امام على عليه السلام بوده اند سخنى حق است و البته از آن نمى توان نتيجه كرفت كه بنيان كذار 
انديشة غييت» غبدلله بن سبأ بوده اسث؛ ولن اكرادعا كرده كه بيدابى اصل انديشة غييت به فرقة سعيه بازهن كرددة اين طالب 


از كفتار نويسند كان شيعى اثبات يذير نيست و قفارى نخواهد توانست بر عقايد شيعه به استناد منابع شيعن خرده بكيرف:. 
شبهه ؟. اختلاف شيعيان در تعيين مصداق امام غايب 
اشاره 


افزون بر آن جه كذشت,ء در كلمات قفارى اين نكته نيز به جشم مى خورد كه در ميان شيعيان دربارةٌ تعيين امام غايب» 


اختلاف شديدى وجود داشت و كويا به نظر او اين خود دليلى بر بطلان انديس غيبت است. 
نقد و بررسى: اكر اختلاف» دليل بطلان ادعاى همة اختلاف كنندكان استء ابن عويصه دامن اهل سنت را نيز خواهد كرفت. 


ياسخ تفصيلى دربارة ادعاى بادشده دربى خواهد آمد؛ اما قفارى بايد بداند كه 


ص:94؟ 


اختلا.ف و دو دستكّىء عمرى به درازاى عمر انسان دارد و هميشه در كنار حق» جريان هايى باطل نيز بوده اند و البته اين 
اختلافات به فرقه يا مذهبى خاص منحصر نبوده است. در ميان اهل سنّت نيز جنين جنددستككّى ها فراوان وجود داشته است؛ 
فرقه هايى جون واصليه. هذيليه» نظاميه» خابطيه» بشريه. معمريه, مرداريه» ثماميه. هشاميه» جاحظيه. خياطيه. كعبيه» جبائيه» 
بهشميه. جهميه. نجاريه» ضراريه» مشبهه. ازارقه» بيهيه» عجارده. اخنسيه. معبريه» رشيديه» شيبانيه» مكرميه» معلوميه و مجهوليه. 
اتذكى او صناها قرقه اق هعيتتد كه يه اعتراف: ويسيد كان سكي مذهب :دز هيان اهل ستث وحتوة داشعة ائذ. 13 البته عميشة 
داتشمتدان برا ابرز بابق درستى يكك انديشه؛ به مبانى و اصول فكرى آن توجه كرده اند و هيج كاه هيج عالم و متفكرى تنها 
به دليل وجود اختلاف و دو دستككى دربارة موضوعىء طرف هاى نزاع را تخطئه نكرده و از اساس. مدّعى بطلان تمام ديدكاه 


هاى موجود نشده است. اكر قفارى جنين ديد كاهى ب ركزيند» با وجود اختلافات فراوانى كه در ميان اهل سنت وجود 


داردء اشكال او دامن هم مذهبان او را نيز فرا خواهد كرفت. بر اين اساسء از وجود اختلاف نظر شيعيان در تعيين مصداق امام 
غايب» بطلان تمام آن ها را نمى توان استنتاج نمود. 

دراين بخش از سخنان قفارىء. اين ادعا نيز وجود داشت كه مهدى منتظر شيعيان دوازده امامى» شخصيتى خيالى است كه 
كم ارا ديت و لجعي تحملقن افكار فاده قر اذش ميخ ليده و عع تود كه كزين كنائقن او نو[ الكار كرده اقنديق 


جز از طريق نايبانى كه مدّعى ارتباط با او بوده اند» 1[شكار نكرديده است. 


درباره اين ادعا به زودى سخن خواهيم كفت. 


اد الملل و المدا : 


6٠ ص:‎ 

بيدايى و تحوّل انديشة غيبت نزد شيعيان دوازده امامى 

شبهة ". انكار تولد و غيبت امام مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف توسط بيشتر شيعيان معاصر شهادت امام حسن عسكرى عليه السلام 
اشاره 


قفارى ذيل عنوان «وضعيت شيعه يس از رحلت حسن عسكرى» در اين باره جنين مى نويسد: 


تتكاسكى بادا انديشة غيبت دارد؛ زيرا يس از وفات حسن __امام يازدهم آن ها _ در سال قمرى «براى او جانشينى 
ديده نشد و فرزند آشكارى از او شناخته نشد. يس جعفر و مادرش ميراث او را تقسيم كردند.» كتاب هاى شيعيان به اين 
مظلت اقتراك كرقه انك 11 


50 دليل» شيعه مضطرب شد و جمعيتش يراكنده كشت؛ جراكه بدون امام شدند و به باورشان بدون امام» دينى نخواهد 
بود؛ جراكه او حبجت بر اهل زمين است و حتى به اعتقاد آن ها _ همجنان كه كذشت _ كتاب خدا جز به سبب امام حيجت 


نيست و بقاى هستى به سبب امام است؛ (5)زيرا «اكر زمين بدون امام شود اهلش را در 


_ لابد فى الحديث عن النشأه أن نتناول حال الشيعه بعد وفاه الحسن لعلاقته الوثيقه بنشأه هذه الفكره.إذ بعد وفاه الحسن‎ -١ 
إمامهم الحادى عشر _ سنه (120ه- ) «لم ير له خلف, ولم يعرف له ولد ظاهرء فاقتسم ما ظهر من ميراثه أخوه جعفر وأمّه) كما‎ 
تعترف بذلكك كتب الشيعه نفسها.‎ 

-١‏ بسبب ذلكك اضطرب أمر الشّيعه وتفرّق جمعهم. لأنّهم أصبحوا بلا إمام؛ ولا دين عندهم بدون إمام, لأنّهِ هو الحيّججه على 
أهل الأرض .وحتى كتاب الله سبحانه ليس حجه عندهم إلا به _ كما سلف _. وبالإمام بقاء الكون, إذ «لو بقيت الأرض بغير 
إمام لساخت»». وهو أمان النّاس «ولو أن الإمام رفع من الأرض ساعه لَمَاجَتْ بأهلها كما يموج البحر بأهله .ولكن الإمام مات بلا 
عقب, وبقيت الأرض بلا إمام» ولم يحدث شىء من هذه الكوارث. فتحيرت الشيعه واختلفت فى أعظم أمر عندها وهو تعيين 
الإمام» فافترقت إلى أربع عشره فرقه كما يقول النوبختى» أو خمس عشره فرقه كما ينقل القمّى» وهما من الاثنى عشريّه. ومن 
عاصر أحداث الاختلاف, إذ هما من القرن الثّالث» فمعلوماتهما مهمه فى تصوير ما آل إليه أمر الشيعه بعد الحسن العسكرى. 


6١ ص:‎ 


خود فرو مى بردا واو مايه امنيت مردم است؛ «اككر امام لحظه اى از زمين برود» زمين مضطرب مى شود. همجنان كه دريا 
مضطرب مى شودا. ولى امام بدون اين كه فرزندى داشته باشدء از دنيا رفت و زمين بدون امام ماند و هيج يكك از اين اتفاق ها 
نيفتاد. از اين رو» شيعه متحثيّر شد و دربارة بزركك ترين مسائل (تعيين امام) ميانشان اختلاف افتاد و به كفتةُ نوبختى به جهارده 
فرقه و به نقل قمى به يانزده فرقه تقسيم شد؛ در حالى كه اين دو نويسنده خود شيعة دوازده امامى هستند و از آن جا كه در 
قرن سوم مى زيسته اندء معاصر با بيدايى اين اختلافات بوده اند. از اين روء كزارش هاى آنان دربارة وضعيت شيعه يس از 


حسن عسكرى براى ما مهم است. 


فرقه ها يس از دو نويسئده يادشده بيشتر شدند و به دامنة اختلافات افزودند؛ جراكه طبق كزارش مسعودى نويسندةٌ شيعى 
(د و كذشنة + قمرق) ذوبارة الاق شيعه شيعيان بس ازاوقات حسق بيشدر از ببست فرقه شدند ويس از آنا هذا مى 
داند. )١(‏ 


اين فرقه ها دربارة مسئله امامت ديد كاه هاى كوناكونى اختيار كردند؛ ياره اى از آن ها بر اين باور بودند كه «حسن بن على 
زنده است و رحلت نكرده» بلكه غايب شده است و همو قائم است و جايز نيست در حالى كه فرزند ظاهرى ندارد بميرد؛ 


جراكه زمين از امام خالى نمى شودا. اين فرقه بر (7")حسن عسكرى توقف كردند و به 


-١‏ من بعدهما زادت الفرقه واتّسع الاختلاف. حيث يذكر المسعودى الشّيعى (المتوفى سنه 01"6#) ما بلغه اختلاف شيعه الحسن 
بعد وفاته» وأنّه وصل إلى عشرين فرقه فما بالكك بما بعده. 

-١‏ قد ذهبت هذه الفرق مذاهب شتّى فى أمر الإمامه» فمنهم من قال: «إِنّ الحسن بن على حي لم يمتء وإِنّما غاب وهو القائم» 
ولا يجوز أن يموت ولا ولد له ظاهر, لأنّ الأرض لا تخلو من إمام». فوقفت هذه الفرقه على الحسن العسكرى وقالت بمهديته 
وانتظاره كما هى العاده عند الشِيعه بعد وفاه كل إمام تدّعى إمامته وذهبت فرقه أخرى إلى الإقرار بموته» ولكنّها زعمت ألد عي 
بعد موته» ولكنّه غائب وسيظهر بينما فِرَق أخرى حاولت أن تمضى بالإمامه من الحسن إلى أخيه جعفرء وأخرى أبطلت إمامه 
الحسن بموته عقيمًا. 
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مهدى بودن او معتقد شدند و به انتظارش نشستند و اين شيوةُ شيعيان يس از وفات هر امامى بود كه مدّعى امامتش بودند. عده 
ا ذيكر هركك اؤءوا يدذيرفشد: :ولى عمال كزدتد يس اذم ركشن زنده شده ولى غاين قده و به وودع ظظلهون عن كند. فرقه 
هاى ديكرى نيز بودند كه دربى انتقال امامت از حسن به برادرش جعفر برآمدند و برخى ديكر از اساسء منكر امامت حسن 


شدند؛ جراكه او بدون فرزند از دنيا رفت. 


اما شيعيان دوازده امامى بر اين يندار عقيده مند شدند كه حسن عسكرى فرزندى دارد (كه تولدش را مخفى نككاه داشت و 
امرش را ينهان كردء به دليل اين كه دوران سخت بود و سلطان وقت به جد در بى او... يس فرزندش را در زمان حياتش 
آشكار نساخت و عامةُ شيعيان يس از وفاتش او را نشناختند». )١(‏ 


در مقابل؛ بنابر ديد كاه مخالف ديكرى «حسن بن على قطعاً وفات كردء همجنان كه يدرانش قطعاً وفات كردند و روايات 
فراوانى در اين باره وجود دارد كه قابل تكذيب نيستند. افزون بر اين كه بسيارى رحلت او را مشاهده كردند و دوست و دشمن 
به صورت متواتر از آن خبر دادند و در اين مطلب شكى راه ندارد. شبيه دلايل يادشده فرزند نداشتن او را نيز ثابت مى كنند 
(')و جون دو مطلب يبش كفته نزد ما ثابت شدء 


-١‏ ما الاثنا عشريّه فقد ذهبت إلى الزّعم بأن للحسن العسكرى ولداً «كان قد أخفى (أى الحسن) مولده؛ وستر أمره لصعوبه 
الوقت وشدّه طلب السّلطان له... فلم يظهر ولده فى حياته» ولا عرفه الجمهور بعد وفاته). 

؟- يقابل ذلكك اتجاه آخر يقول: «إن الحسن بن على قد صحت وفاته كما صحت وفاه آبائه بتواطؤٌ الأخبار التى لا يجوز 
تكذيب مثلهاء وكثره المشاهدين لموته» وتواتر ذلكك عن الولى له والعدو. وهذا مالا يجب الارتياب فيه» وصح بمثل هذه 
الأسباب أنه لا ولد له فلما صح عندنا الوجهان ثبت أنه لا إمام بعد الحسن بن علىء وأن الإمامه انقطعت... كما جاز أن تنقطع 
النبوه بعد محمدء فكذلكك جائز أن تنقطع الإمامه. لأن الرساله والنبوه أعظم خطرًا وأجلء والخلق إليها أحوج, والحجه بها ألزم؛ 
والعذر بها أقطع. لأن معها البراهين الظاهره والأعلام الباهره» فقد انقطعت, فكذلك يجوز أن تنقطع الإمامه). 
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روشن مى شود كه يس از حسن بن على امامى نيست و سلسلة امامت قطع شده است... و همجنان كه قطع شدن نبوت يس از 


آشكار و نشانه هاى روشن دارد و وقتى نبوّت با جنين جايكاهى قطع شدء امامت نيز مى تواند قطع شود.ا 
فرقه اى ديكر معتقد بودند به يقين حسن بن على رحلت كرده و جانشينى 


ندارد و خداوند به زودى از ميان كسانى كه دركذشته اند. قائم آل محمد صلى الله عليه و آله و سلم را برخواهد انككيخت. اكر 
خواست» حسن بن على را برخواهد انككيخت و اكر خواست» ديكرى را مبعوث خواهد كرد وما الآن در زمان فترت هستيم كه 
امامت در آن قطع شده اسث. 110 


بارى» سخن هابى متعارض ابراز كرده اند و ديد كاه هايى مختلف ب ركزيده اند و كروه ها و احزاب كوناكونى در ميانشان 
يديد آمده وهر حزبى به آن جه داشته» دل خوش كرده... ودر اين زمان فترت» به قدرى حيرت بر آن ها سايه افكند كه 


برخى از آنان معتقد به توقف شدند و كفتند: «ما نمى دانيم در اين باره جه بككوييم و امر بر ما مشتبه شده است...). (؟)2 


إن شاء بعث الحسن بن على» وإن شاء بعث غيره» ونحن الآن فى زمن فتره انقطعت فيه الإمامه. 
-١‏ هكذا تضاربت أقوالهم» واختلفت اتجاهاتهم, وتفرقوا شيعًا وأحزايًا كل حزب بما لديهم فرحون... وبلغت الحيره فى تلكك 


الفتره أن اختار بعضهم التوقف وقال: «نحن لا ندرى ما نقول فى ذلكك وقد اشتبه علينا الأمر...). 


خلاصه شيبهه 
قفارى در كلمات بيش آمده در يى درافكندن دو مطلب بوده است: 


مطلب نخست اين كه افزون بر اين كه اصل اختلاف شيعيان يس از شهادت امام حسن عسكرى عليه السلام و انشعاب آن ها به 
؟١‏ و بلكه بيست فرقه دليل بر بطلا-ن اعتقاد آنان استء انكار وجود و غيبت امام مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف در نزد 
اكثر شيعيانى كه در آن عصر مى زيسته اندء دليل ديكرى بر بطلان ديدكاه شيعيان اثناعشرى است. كرجه نويسنده به اين 
مطلب تصريح نكرده در مواضع ديككر به آن يرداخته است. براى مثال او در جايى ديكر مى نويسد: 

قصهُ مهدى در كتاب هاى شيعه قصِهُ عجيبى است كه خيال رشته هايش را بافته و در ترسيم رخدادهايش به نهايت خود رسيده 
و به افسانه اى بزركك تبديل شده است كه نه عقل آن را مى يذيرد ونه فطرت سالم آن را قبول مى كندء تا جايى كه بيشتر 


فرقه هاى شيعى معاصر شكل كيري آن. آن را 
انكار كردند. (0) 


قفارى بر مدّعاى خود _ افزون بر آن جه كذشت _در مواردى ديكر به كلمات شيخ نعمانى و شيخ صدوق _ كه از حيرت 
بسيارى از شيعيان معاصر شهادت امام عسكرى عليه السلام سخن كفته اند _ استناد كرده است. (5) 


دومين مطلبى كه قفارى درصدد القاى آن بوده _ كرجه به آن تصريح نكرده _ اين است كه بى ريزى انديشه وجود امام 
مهدي غايب واكنشى از سوى عالمان شيعه دوازده امامى براى مواجهه با حيرت و تزلزلى كه يس از شهادت امام حسن 
عسكرى عليه السلام بر جامعه شيعى سايه افكنده بود به شمار مى آمد. 
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نقد و بررسى 
ياسخ ادعاى اول 


باسخ اول: اعتقاد اكثريت شيعيان معاصر زمان شهادت امام عسكرى عليه السلام به وجود فرزند غايبى براى آن حضرت 


در ياسخ اذعاى يادشده» باحق كفيته لزلا اين ادعا كه بيشتر شيعيان معاصر امام حسن عسكرى عليه السلام وجود و غيبت امام 


مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف را انكار مى كرده اند» بى دليل و بلكه خلااف واقع است. در اين باره بخش هايى از 
كلمات استاد سامى بدرى در نقد احمد الكاتب دريى مى آيد: 


جناب احمد الكاتب ميان دو قضيه خلط نموده و منابع هردو را يكى دانسته و حال آن كه حقيقت جيز ديكرى است: 


مطلب نخستء مسثئلة متفرّق شدن اصحاب امام عسكرى عليه السلام بعد از رحلتشان به جهارده فرقه كه شيعة اماميه يكى از آن 


هاست و مستند او در اين باره كتاب فرق الشيعه نوبختى و المقالات و الفرق اشعرى قمى است. 


مطلب دومء حيرت فراكيرى است كه عموم شيعيان را يس از انقطاع نيابت خاصه و آغاز غيبت كبرا فراكرفت؛ جنان كه شيخ 
نعمانى و شيخ صدوق (يدر و يسر) و شيخ طوسى و شيخ مفيد با عبارت صريحى آن را بيان كرده اند؛ ولى احمد الكاتب به 
ناحق و به دروغ و افترا اين عبارات را از مسير واقعى اش منحرف كرهه و آن ها را به قضيه نخست ربط داده و خواننده را به 
كبراهن كقاندةابمة. 


اكنون خلاصه اى از اين دو مسئله دريى مى آيد: 


مسئلة اول. ادعاى يراكندكى اصحاب امام عسكرى عليه السلام: بايد كفت _ صرف نظر از اين كه آن جه در منابع شيعه 
آمده. تقسيم شيعيان به جهارده فرقه است؛ يعنى شيعيان اثناعشرى يكى از جهارده فرقه بوده اند و اين اوها انه نيا الست 
كه به لحاظ كميت تعداد شيعيان دوازده امامى يك جهاردهم جمعيت شيعه بوده. بلكه 
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اين امكان وجود دارد كه به رغم اين كه شيعيان دوازده امامى يكك فرقه از جهارده فرقه شيعيان بوده اند» به لحاظ كميت 
اكثريت شيعيان را تشكيل مى داده اند. بنابراين» ادعاى قفارى در مباحث آينده كه بارها از انكار وجود فرزند امام حسن 
عسكرى عليه السلام در نزد اكثر شيعيان سخن كفته و آن را به كتاب هاى كهن شيعه نسبت داده؛ از اساس باطل است. كذشته 
از آن جه كفته شد _ به تصريح شمارى از منابع كهن شيعى و سنّى» شيعيان دوازده امامى كه وجود و غيبت امام مهدى عجل 
الله تعالى فرجه الشريف را باور داشته اندء به لحاظ كميت اكثريت شيعيان را تشكيل مى داده اند و به كفْتهُ اين منابع» سيزده 


فرقه ديكر به رغم تنوعشان اندكك هوادارانى داشته اند. تعدادى از آن منابع كهن بدين قرارند: 
شيخ مفيد مى نويسد: 


جون ابومحمد حسن بن على بن محمد رحلت نمود». اصحاب آن حضرت به كفتهُ ابومحمد حسن بن موسى نوبختى جهارده 
فرقه شدند. اكثريت آنان به امامت قائم منتظر معتقد شدند و ولادت او را ثابت دانسته» نص بر او را صحيح يافتند و كفتند او 


هم نام رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم و مهدى مردمان است. 
شيخ صدوق نيز در كتابش اكمال الدين به حقيقت بيش كفته اشاره كرده است. وى مى نويسد: 


مااز ه ركدام از مخالفان قائم عجل الله تعالى فرجه الشريف يرسيديم از يكى از اين دو حال خارج نبود: يا معتقد به امامت 
يازده امام از يدرانش بود و يا نبود. اكر از معتقدان به امامت آنان بود» براو واجب است به امامت امام دوازدهم نيز ايمان 
آورد؛ به دليل رواياتى كه از ائمه عليهم السلام به نام و نسب او تصريح كرده و به دليل اين كه شيعيان بر امامتش و اين كه او 
قائمى است كه يس از غيبتى طولانى ظهور كرده و جهان آكنده از ظلم و ستم را سرشار از عدل و داد مى كند. 


اجماع دارند. 


ذهبى نيز در سير اعلام النبلاء از ابومحمد ابن حزم نقل كرده است: 
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حسن [بن على بن محمد] بدون فرزند وفات كرد و اكثر رافضه بر اين باور بودند كه او فرزندى داشته كه مخفى اش كرده 


است. 
ابن حزم (858-585 قمرى) در كتاب الفصل فى الملل مى نويسد: 


روافض بر اين باورند كه امامت تنها در على عليه السلام استء به دليل نصّ بر او... يمس حسن رحلت كردء بدون اين كه 
فرزندى داشته باشد و شيعيان به فرقه هاى مختلفى تقسيم شدند. اكثر آن ها بر اين باور بودند كه براى حسن بن على فرزندى 


مله كددد وار زا ميحن نكاة تعد , 


او در جاى ديكّرى مى نويسد: 


تمام قطعيه از اماميه _ كه اكثر شيعه هستند _ شامل متكلمان و 


نظريه يردازان و شمار بسيارى هستند معتقدند محمد بن حسن بن على بن محمد بن على بن موسى بن جعفر بن على بن حسين 


بن على بن ابى طالب زنده است و نمرده و نمى ميرد تا اين كه خروج كرده و زمين را از عدل و داد 
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اشعرى سنّى در كتابى _ كه در سال 719417 نكاشته _ به مطلب بيش كفته تصريح كرده است. وى _ كه مقدم بر ابن حزم است 
به اين نكته تصريح دارد كه اكثريت اصحاب حسن عسكرى عليه السلام معتقد بودند آن حضرت فرزندى دارد كه امام 
دوازدهم است و همو مهدى منتظر است. كتاب ابوالحسن اشعرى __مقالات الاسلاميين _ كه از تأليف آن در سال /7191 يعنى 
سى و ينج سال يس از رحلت امام حسن عسكرى عليه السلام فراغت يافته» منبع مهمى است كه سزاوار است يكك يزُوهش كر 
از آن غفلت نورزد. 


وى مى نويسد: 


فرقه اول از شيعيان كه قطعيه هستند... و اكثريت شيعه را تشكيل مى دهند كمان مى كنند كه ييامبر بر امامت على بن ابى طالب 
اند ظهور كرده و جهان را يس از آن كه از ظلم و 


ص :/6 
ستم آكنده شده از عدل و داد ير مى كند. )١(‏ 
أسكاة سامى يدر بس :اذ فقل غيارات ييكن كلتمن لوسد: 


در يرتو منابع كهن شيعه و سنّى روشن شد كه اكثر اصحاب حسن عسكرى عليه السلام و معتمدان آن حضرت كه اكثر شيعيان 
آن زمان بوده اند معتقد بوده اند كه آن حضرت فرزندى دارد و يدر بزركوارش بر امامت او تصريح كرده بودند واو همان 


بنابراين» نسبت شيعيان دوازده امامى به ديكر شيعيان يكك به جهارده و يا يكك به بيست نبوده است و از تقسيم شيعيان به ١5‏ يا 
٠‏ فرقه نمى توان جنين نتيجه كرفت كه اكثريت شيعيان معاصر امام حسن عسكرى عليه السلام منكر وجود فرزند آن حضرت 


شدنك. 


مسئلة دوم. حيرت شيعيان در آغاز غيبت كبرا: بدون ترديد» بسيارى از شيعيان يس از آكاهى از يايان يافتن نيابت خاصه با 
رحلت نايب جهارم در حيرت فراكيرى فرورفتند؛ جرا كه امام مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف مرجعى براى آنان برنكزيد 
تا امورشان را به انجام رساند. افزون بر اين كه زيديه و معتزله و ديكران شبهات بسيارى طرح كرده بودند. عالمان شيعه در اين 
دوران رفع حيرت شيعيان» كتاب هاى ماند كارى نوشتند همجون الغيبه نعمانى» الامامه و التبصره من الحيره نوشتهُ على بن 
بابويه» اكمال الدين و اتمام النعمه شيخ صدوق و الغيبه شيخ طوسى. (20 


معناى انكار نيست؛ بلكه حيرت به دليل وجود شبهاتى است كه در ذهن شيعيان وجود داشته است؛ شيعيانى كه با وجود اعتقاد 
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اين باره داشته اند و با وجود اين يرسش ها هركز از دايره باورمندان به امام مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف خارج نشده 
اند و آرام آرام با همّت عالمان شيعه براى يرسش هايشان ياسخ مناسب يافته اند و بر اعتقاد وجود و غيبت امام مهدى عجل الله 
تعالى فرجه الشريف ثابت قدم و استوار كرديده اند. 

خلاصة نخستين ياسخ شبهة سوم قفارى جنين است كه به اعتراف نويسند كان بزركك شيعه و سنّى به رغم اختلاف اصحاب امام 
حسن عسكرى عليه السلام» ببشتر شيعيان به وجود و غيبت فرزند آن حضرت اعتقاد داشته اند؛ كرجه در اين باره يرسش ها و 
ابهاماتى نيز بوده كه عالمان شيعه به آن ها ياسخ داده اند. بنابراين» ادّعاى قفارى كه يس از شهادت امام حسن عسكرى عليه 


السلام بيشتر شيعيان منكر وجود فرزند براى آن حضرت شدند بى اساس است. 
ياسخ دوم: ادعاى نديدن نمى تواند با ادعاى ديدن مقابله كند 
دومين ياسخ به ادعاى يادشده رااز شيخ صدوق نقل مى كنيم. وى در اين باره جنين مى نويسد: 


در جنين مواردى سخن مثبتين بر نافين مقدم استء كر جه نافين اكثريت باشند؛ جرا كه نفى كنند كان, ادعاى نديدن مى كنند 
ونمى توانند ادعاى نبود كنند؛ اما مثبتين ادعاى ديدن مى كنند. بنابر اين ادعاى نافين معارض با ادعاى مثبتين نيست. به تعبير 
ذيكر كرجه اكثريت ممكن است حتى اذعاى نبود كردة ياشتد _ و لذا فرقة هائى ديكرئى ساختند _ اما استدلال آن ها بيش از 
اين نبوده كه ما فرزندى نديديم و روشن است كه اين استدلال آن ها باطل بوده است؛ جرا كه از نديدن نمى توانستند بر 


نبودن دليل بياورند. )١1(‏ 
باسخ سوم: معيار حقانيت يك عقيده انبوهى طرفداران آن نيست 


سومين ياسخ به اشكال قفارى اين است كه اكر واقعاً اكثر شيعيان يس از شهادت امام حسن عسكرى عليه السلام وجود و 
غيبت امام مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف را انكار كرده اند 
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كرجه اين فرض خلاف واقع است _ كُويا آقاى قفارى درصدد برآمده كه انكار اكثر را دليلى بر بطلان عقيدة اقليت معرّفى 
كند. ازاين استدلال به خوبى مى توان دريافت كه به اعتقاد او مرز ميان واقعيت و خيال و معيار حق و باطل» انكار و يذيرش 
مردم است. يذيرش مردم دليل واقعيت داشتن يكك يديده و انكار آنان علامت خيالى بودن آن استء در حالى كه اكر نشانة 
حقانيت باورى مقبوليت آن نزد همه مردم باشد و متقابلا انكار مردم دليل بر بطلان آن به شمار آيد» حقانيت هيج باورى اثبات 
يذير نيست. آيا انكار حقانيت آيين اسلام در نزد بيشتر مردم دنياى معاصر دليل باطل بودن اين آيين مقدس است؟ آيا اتفاق 
اكثر مردع بويت برسعى دوعص يبامبراق يز ركك؛ ثشانة حقانيك .بت برسقى است؟ مكر ته اين اسث كه به برغم 'دعوك ايه 
تعبير قرآن _ 480٠‏ سالة حضرت نوح عليه السلام به يكتايرستى» جز اندكى به او ايمان نياوردند؟ (1) آيا مى توان انكار 


به راستى ميان منطق قرآن _ كه كاه اكثر مردم را غيرمؤمن و مشركك مى خواند (47 _ و منطق قفارى كه حق و باطل را با آمار 
وارقام مى خواهد ثابت كند و به جاى آن كه اهل حق و باطل را از راه شناخت آن بشناسدء از راه اقبال و ادبار مردم مى 


خواهد شناسايى مى كند جه تفاوتى وجود دارد؟ ابن قبه _ فيلسوف بزركك شيعى _ بيش از هزار و صد سال بيش جه زيبا 


اما اين كه مى كويند شيعيان با هم در نزاعند و يكديكر را تكفير مى كنند» سخنشان راست است و عموم مسلمانان نيز جنينند 
و يكديكر را تكفير مى كنند. بنابراين هرجه دوست دارندء بككويند وهر تهمتى خواستندء بزنند؛ جراكه براهمه نيز به مثل اين 


اشكال به مسلمانان اعتراض مى كنند... و اككر حق جز با دليلى كه بر آن اتفاق نظر باشد ثابت نمى شود هيج حقى ثابت 


-١‏ سورة هود آيه :*٠‏ (وَمَا آمَنَ مَعَهُ إلا قِيلَ(. 


1- سوره يوسفء آيه :1١8‏ (وَمَا يُؤْمِنُ أكتَرُهُم بالله إِلَا وَهُم فكو 1 3-8 زوها أ كل اناس وله خوطة قز د ل 


ص:١ام‏ 
نخواهد شد. )١(0‏ 


او اككريت قرينه فى دهد وعةاغلط فى الدازى وفق الوه عفية فاسطحنى كويتد ياعقيمه اق واعرس كرهندة سيت 
دادن خطا به همه آنان بسيار دشوار است؛ اما كسانى كه از منطق قرآن ييروى مى كنند و دانش آموختة مكتب قرآنند» نيكك 


ميزان راستى و درستى شان روشن مى شود. نه اين كه جمعيت ها معيار حقيقت باشند. 


دومين مطلب _ كه كُويا قفارى در بى القاى آن بوده» كرجه بدان تصريح نكرده _ اين است كه بى ريزى انديشة وجود امام 
مهدى غايب عجل الله تعالى فرجه الشريف واكنش عالمان شيعةٌ دوازده امامى براى مواجهه با حيرت و تزلزلى بوده كه يس از 
شهادت امام حسن عسكرى عليه السلام بر جامعة شيعى سايه افكنده است. به تعبير ديكرء انديشة وجود فرزند غايبى براى امام 
عسكرى عليه السلام بيش از آن كه بهره اى از واقعيت داشته باشد» تدبيرى براى برون رفت از مشكلاتى به شمار مى رود كه 


دامن كير جامعةٌ شيعه شده بود. 


باسخ ادعاى دوم: اتفاق نظر شيعيان بر اعتقاد به وجود فرزند غايبى براى امام حسن عسكرى عليه السلام تا بيش از شهادت آن حضرت 


در ياسخ به شبهة يادشده بايد كفت قفارى طبيعتاً درصدد نقد اعتقادات شيعه بر اساس مبانى اهل سنّت نيست؛ جراكه اكر او از 
منظر نويسنده اى وهابى و با نكما انكار و ترديد» همة باورهاى شيعه را بى اساس و ساختكى و بافتة ذهن خيال يرداز عالمان 
شيعه معرفى كندء ميان ما واو هيج اصلى مشتركك نخواهد بود و باب كفت وكو و مفاهمه بسته خواهد شد و ما نيز مشابه 


همين اتهامات را متوجه او و اعتقاداتش مى كنيم. بر اين اساسء مبناى نقدهاى او بايد مقبولات عالمان شيعه 


.١ ١8ص كمال الدين و تمام النعمه»‎ -١ 


ص : 8 


باشد؛ همجنان كه قفارى در مقدمة كتاب خود ادْعا كرده كه در نقد اعتقادات شيعيان تنها از منابيع خودشان استفاده نموده 
است. از اين روء براى ارزيابى و بررسى صحت و سقم تحليل او جاره اى جز مراجعه به منابع مورد استناد وى و منابع مشابه 


سسث. 


منابع كهن شيعى _ كه نويسند كان آن معاصر امام حسن عسكرى عليه السلام بودند و به خوبى از فضاى حاكم بر جامعة شيعى 
بيش از شهادت امام عسكرى عليه السلام هم زمان با شهادت و يس از آن آكاهى داشتند _ به صراحت بيان كرده اند كه امام 
عسكرى عليه السلام اصحاب ويزه اى داشتند كه با آن حضرت در ارتباطى تنكاتنكك بودند و حاملان روايات و معارف آن 
حضرت به شمار مى رفتند. آنان وظيفة دريافت نامه ها و درخواست هاى شيعيان و رساندن آن به امام عليه السلام و نيز ابلاغ 
ياسخ هاى امام عليه السلام به مردم را برعهده داشتند. اين اصحاب خاص يس از شهادت آن حضرت بر اين باور كه آن 
حضرت فرزند غايبى دارد» اتفاق نظر داشتند و ميانشان هيج ترديدى ايجاد نشد؛ بلكه همه شيعيان تا بيش از شهادت امام 


عسكرى عليه السلام براين عقيده بودند. ابوسهل نوبختى __ از دانشمندان قرن سوم _ در اين باره مى نويسد: 


نامه هاى شيعيان و وجوهات آن ها را مى رساندند و ياسخ آن ها را مى آوردند. ... آن ها عادل بودند و خود آن حضرت در 
ايام حياتش به عدالتشان كواهى داده بود و جون امام حسن عسكرى عليه السلام د ركذشتء همككى آنان هم نظر بودند كه او 


فرزندش را جانشين خود قرار داده و او همان امام است. )١(‏ 


ابومحمد نوبختى _ ديكر نويسندة شيعى كه او نيز در قرن سوم مى زيسته _ يس از اشاره به اين كه احاديث فراوانى دربارة 
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حضرت روايت شده استء مى نويسد: بيوسته شيعة امامية صحيح التشيع بر اين باور بوده است.» )١1(‏ 


به كواهى اشعرى قمى __از اصحاب امام حسن عسكرى عليه السلام _ اعتقاد به اين كه امام مهدى عجل الله تعالى فرجه 
الشريف فرزند امام عسكرى عليه السلام است و زندكَى غايبانه دارد» از باورهايى بوده كه همواره شيعيان بر آن اتفاق نظر 


داشته اند و حتى بيش از شهادت امام عسكرى عليه السلام شيعه بر اين باور بوده است. وى در اين باره مى نويسد: 


احاديث فراوان صحيحى روايت شده كه ولا-دت قائم بر مردم مخفى است و نامش فراموش مى شود و ناشناخته مى ماند و 
مكانش دانسته نمى شود تا زمانى كه ظهور كند و بيش از قيامش به او اقتدا شود. با وجود جنين خفا واستتارى جاره اى جز 
اين نيست كه افراد مورد اطمينان خودش و يدرش كرجه اندكك باشندء از امر او مطلع باشند... و اين است راه آشكار امامت و 
هدفئ واجب و لازمى كه يبوسته شيعه امامية هدايت يافته بر آن اتفاق نظر داشتند و ما بر همين باور تا زمان د ركذشت حسن 


بن على _ درود خدا براو باد _ اجماع داشتيم. ل7) 


براين اساسء به كواهى اشعرى قمى نه تنها ميان اصحاب خاص امام عسكرى عليه السلام بر وجود فرزندى غايب براى آن 
حضرت اتفاق نظر وجود داشته. بلكه اين مسئله بيش از شهادت آن حضرت ميان تمام شيعيان اجماعى بوده و اكر اختلافى در 
اين خصوص بيش آمده؛ يس از شهادت آن حضرت و به دليل ميدان دارى افراد فرصت طلب و سودجو يا جاهل بوده است. 

با توجه به آن جه كذشتء اين تحليل قفارى كه عالمان شيعه يس از مواجهه با حيرت جامعة شيعى به دليل فقدان فرزند براى 


امام عسكرى عليه السلام» انديشةً وجود فرزند غايب براى آن حضرت را اممتراع كرده اند» بى اساس است و به كزارش 
عالمانى كه در 
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آن عصر مى زيسته اند» اعتقاد به وجود و غيبت امام مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف از باورهاى اجماعى و اتفاقى 
اصحاب امام عسكرى عليه السلام حتى بيش از شهادت آن حضرت بوده است و فرقه هاى ديكرى كه به انديشه اى غير از 
انديشة شيعة امامية اثناعشرى كرايش بيدا كرده اند» انحرافى از عقيدة رايج و بلكه اجماعى شيعيان بوده اند و با اين حال 
اعتقاد به وجود و غيبت امام مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف را انديشه اى مصنوعى براى برون رفت از حيرت و تزلزل 


جامعة شيعى نمى توان تفسير كرد. 


آن جه كذشت واقعيت عصر امامت امام عسكرى عليه السلام و شهادت آن حضرت و يس از آن به كزارش عالمان شيعى بود 
واككر قفارى بر اساس كزارش هاى عالمان شيعى مى خواهد قضاوت كندء. به جيزى دست نمى يابد» جز آن جه كذشت؛ اما 


اكرال بيقن خؤة وان مظز تؤيستده اى وها هنة واقعبات را اسشواهة انكار كتذه فيكز ماراانا ا وسفى 'نيست: 


با توجه به آن جه كذشت»ء روشن شد كه ادعاى قفارى دربارة اضطراب شيعه به دليل بى امامى در حالى كه معتقد بودند دين 
بدون امام نمى شود» جون او بر اهل زمين حتجت است و.... سخنى باطل به شمار مى آيد؛ زيرا اكثر شيعيان با اين كه به 
مسائلى از اين قبيل كه دين بدون امام نمى شود و امام حيجت بر اهل زمين است و بدون امام» زمين اهل خود را فرو مى برد 
و...» اعتقاد داشتند و روايات آن را شنيده بودند. آنان از روايات فراوانى كه از غيبت امام مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف 
سخن كفته بود نيز آكاهى داشتند و به خوبى ميان اين دو عقيده آشتى برقرار كرده بودند و مى دانستند امام با وجود ينهان 
زيستىء آثار و بركات وجودى خود را به همراه مى تواند داشته باشد. به همين دليل _ بنابر آن جه كذشت _ كرجه يس از 
شهادت امام حسن عسكرى عليه السلام ميان شيعيان دربارة امام مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف اختلاف افتاد» اكثر آنان 


بر مذهب شيعة اثناعشرى استوار ماندند. 


در يايان اين قسمت توجه به اين نكته ضرورى است كه به كفتهُ قمى و نوبختى» 


ص :50 


هنكامى كه امام عسكرى عليه السلام به شهادت رسيد, براى آن حضرت جانشينى ديده نشد و فرزند ظاهرى از وى مشاهده 
010000 


بادقت دراين تعابير روشن مى شود كه آن جه نويسند كان يادشده نفى كرده اند» وجود فرزند امام عسكرى عليه السلام 
نيستء بلكه ديده شدن جانشين آن حضرت و مشاهده شدن فرزند آشكار امام عسكرى عليه السلام است. بنابراين» از اعتراف 
دانشمندان شيعه به ديده نشدن جانشين و فرزند امام عسكرى عليه السلام» اعتراف به وجود نداشتن فرزند امام عسكرى عليه 
السلام را نمى توان نتيجه كرفت. به همين دليل» نويسند كان يادشده به فاصلةُ جند سطر به تصريح از وجود امام مهدى عجل 
الله تعالى فرجه الشريف و غيبت آن حضرت سخن كفته اند و ما عبارات آنان را بيش از اين به تفصيل ذكر كرديم. بر اين 
اساس» روشن نيست كه جككونه قفارى يس از نقل اين سخن عالمان شيعه كه «لم ير له خلف و لم يعرف له ولد ظاهر» ادعا مى 
كند: الأنّهم ابقوا بلا إمام... و لكن الإمام مات بلا عقب و بقيت الأرض بلا إمام و...). 


شبهة ؟. ابداع انديشه غيبت به انكيزه هاى مادى 
اشاره 
قفارى ذيل عنوان «دلايل اعتقاد به غيبت» جنين مى نويسد: 


سابد خوافده :از ان اصران ديد اب اعتقاد يد امابنك كن ان اغا يبت فب كن ايك أصوار حكاة اسك كدمر كن آنافتزا 
انكار مى كنند يا مدّعى مى شوند كه آنان يس از مركشان زنده شده اندء يا براى كسى كه فرزندى ندارد» فرزند اختراع مى 
كمد .و اند كى آل آن ها بودلك كه بسن ازاين كه همرك امامى كه فرزندى تداشت برايشان اشكان شده راه حق را يبمودند واو 


(')اتحزّب و تشيّع دست برداشتند وبه انقطاع امامت معتقد 


)3١8ص «لم ير له خلف و لم يعرف له ولد ظاهرٌ.» (فرق الشيعه»‎ -١ 

؟- ولعل القارئ يعجب من ذلكك الإصرار الشديد على القول بإمامه أحد من آل البيت حتى ينكرون موت من ماتء أو يدعون 
أنه حى بعد موته» أو يخترعون ولداً لمن لا عقب له وقليل منهم ثاب إلى رشده لما اتكشف له الغطاء بموت الإمام عقيمًا فتركك 
التحزب والتشيع وقال بانقطاع الإمامه. ورجع إلى شئون حياته. ولعل هذه الفئه هى التى تتشيع عن صدقء فلما تبين لها الأمرى 
وسقط القناع رجعت. 


ص :88 


شدتد وؤلد كن خوديوا ذر بيقن كرفكتن: شابك شنيعيات راشع هميق ها باد حراكه وقس واقيت برايشان اشكان شك فى رده 
ها كنار رفت» از اعتقاد خود با زكشتند. 


به مهم ترين دليل اين اصرار از ميان اختلافات و نزاعى كه در ميان اين فرقه ها وجود داشتء مى توان دست يافت؛ نزاع بر سر 
دفاع از اعتقاداتشان و به دست آوردن بيروان بيشتر؛ جراكه هر كروهى به مهدى خودش دعوت مى كرد و ديكرى را تكذيب 


مى نمود واز ميان اين دشمنى ها حقيقت درز كرد. 2١12‏ 


واف فال عويب انك يه سنك صا كوازدة انام كه مقن وه غرية و ث تقوو قر رتك سارف سير عكر سن 
دربارةٌ ادعاى كروه ديكرى از شيعيان كه به غيبت و توقف بر موسى كاظم اعتقاد دارند» كوش دهيم: «ابوابراهيم _ موسى 
كاظم عليه السلام __از دنيا رفت و نزد وكلاى او اموال فراوانى بود و همين انككيزه شد تا آنان بر آن حضرت توقف نمايند و 
رحلت ايشان را انكار كنند؛ جراكه به اموال جشم طمع دوخته بودند. نزد زياد بن مروان قندى هفتاد هزار دينار بود و نزد على 


بن ابى حمره سيصد هزار دينار...). 0 


دراين باره كزارش هاى ديكرى هم نقل كرده اند كه از واقعيات يرده برمى دارد و نشان مى دهد يس يردةٌ ادّعاى غيبت و 
(انتظار رجعت او جيزى جز طمع در اموال 


١-ن‏ أهم سبب لهذا الإصرار يتبين من خلال اختلااف هذه الفرق ونزاعها فيما بينها للدفاع عن رأيها والفوز بأكثر قدر من 
الأتباع» حيث إن كل طائفه تنادى بمهدى لها وتكذب الأخرىء ومن خلال تلكك الخصومه تتسرب الحقيقه. 

-١‏ نستمع - مثلا _ إلى ما ترويه الاثنا عشريه _ التى تقول بالغيبه والوقف على الابن المزعوم للحسن للعسكرى _ فى كشف 
حقيقه دعوى الطائفه الأخرى التى تقول بالغيبه والوقف على موسى الكاظم تقول: «مات أبو إبراهيم (موسى الكاظم) وليس من 
قوامه أحد إلا وعنده المال الكثير» وكان ذلك سبب وقفهم وجحدهم موته طمكًا فى الأموال» كان عند زياد بن مروان القندى 
سبعون ألف دينار» وعند على بن أبى حمزه ثلاثون ألف دينار...). 

*- جاء عندهم روايات أخر بهذا المعنى تكشف ما خفى... وأن وراء دعوى غيبه الإمام وانتظار رجعته الرغبه فى الاستثثار 
بالا ال وآاث هناكك فئات منتفعه بدعوى التَسْيِع تغرّر بِالسذّجء وتأخذ أموالهم باسم أنْهم نؤّاب الإمام» فإذا ما توفى الإمام أنكروا 


موته لتبقى الأموال فى أيديهم؛ ويستمرٌ دفع الأموال إليهم باسم خمس الإمام الغائب. 


ص :اا 


وجود نداشته و در اين ميان» كروه هايى وجود داشته اند كه از ادّعاى تشيع نفع مى برده اند افراد ساده لوح را مى فريفتند و 


را نزد خود نككاه دارند و يرداخت اموال به منزلة حمس امام غايب همجنان ادامه داشته باشد. 


اين جنين برنامة غارت اموال جريان داشت و در اين ميان قربانيان واقعى» انسان هاى ساده لوحى بودند كه اموال خود را به 
كسانى مى يرداختند كه آنان را نايبان امام در نقاط مختلف دنياى اسلام مى ينداشتند و كسانى كه اين غنيمت كوارا را به 
جنكك مى آوردند؛ در دل مردم محبت اهل بيت را مى نشاندند و از ستم ها و محنت هاى اهل بيت و مطالبة حقوق آنان سخن 
مى كفتند تا در ميان امت اسلامى تخم تفرقه بكارند واز ثروت هاى به دست آمدهٌ تشكيلات سرّى خود را كه در مسير 
تخريب كيان دولت اسلامى تلاش مى كردء تغذيه 2[)نمايند. 252 


خلاصه شبهه 


بى ريزى انديشه غيبت از طرف كسانى ركه انك كد انكو هاف مادى داشتند؛ زيرا به اعتراف خود اين افراد» در كذشته نيز 


كاي با هميق انكزة إوضافائ فشابيي 


-١‏ هكذا تدور عمليات النهب والسلب... والضحيه هم أولئكك السذج المغفلون الذين يدفعون أموالهم إلى من زعموا أنهم نواب 
الإمام فى بلدان العالم الإسلامى. والذين استمرأوا هذه الغنيمه البارده فظلوا يذكون فى النفوس محبه آل البيت» واستشعار ظلم 
آل اليةه والحديث عن معن آل البخه والمظاليه بحق آل اليه لبفرقوا الأمب ويدوا من تلك الألموال وستيلة تفده 
جمعياتهم السريه التى تعمل على تقويض كيان الدوله الإسلاميه. 

1 - اضول مذهبة الشيعف صن 7ه 5 21 باز 1 


ص 5/٠:‏ 
مطرح كرده بودنك. 
نقد و بورسى 


باسخ اول: وجود اعتقاد به غيبت حتى بيش از شهادت امام حسن عسكرى عليه السلام 


بيش از ارائه ياسخ به شبهة يادشده. توجه به اين نكته ضرورى است كه قفارى در آغاز اين بخش اصرار ياره اى از شيعيان بر 
انكار رحلت امام و ادعاى حيات و غيبت او را تعتجب آميز خوانده است. تعتجب او خود شكفتى بر انككيز است؛ جراكه از قضا 
همين اصرارء خود بهترين كواه بر اين است كه انديشهُ غيبت مهدى موعود عجل الله تعالى فرجه الشريف 1 ن قدر ريشه دار 
عميق و مسلّم بوده كه كاه شيعيان را بر آن مى داشت شهادت قطعى امام را انكار كنند و او را همان امام غايب ببندارند. 
بنابراين» از اين اصرار نبايد تعتجب كردء بلكه بايد از آن آموخت كه شيعه در طول تاريخ نسل به نسل و سينه به سينه انديشة 
غيبت مهدى موعود عجل الله تعالى فرجه الشريف را با خود حمل مى كرده و در آن اندكى ترديد نداشته است. اين اعتقاد از 
باورهاى ترديدنايذير شيعه به شمار مى رفت. بنابراين» براى اصل انديشةٌ غيبت به دور از اختلافاتى كه در تعيين مصداق آن 


اما در ياسخ اين ادعا كه طرح انديشة غيبت امام مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف به انككيزة به جنكك آوردن ثروت بوده» 
بايد كفت كه با توجه به آن جه در نقد شبهة بيشين كذشتء روشن شد كه مسئلة اعتقاد به امام مهدى عجل الله تعالى فرجه 
الشريف و غيبت آن حضرت حتى يبش از شهادت امام عسكرى عليه السلام در ميان خواص و بلكه تمام شيعه وجود داشته و 
برخلاف تصور قفارى اين اعتقاد يس از شهادت امام عسكرى عليه السلام تكوّن نيافته است. بر اين اساسء تحليل وى دريارة 
علت تكوّن انديشة غيبت امام مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف از اساس باطل مى شود؛ جراكه تحليل او در اين باره بر 
بيدايى اين انديشه يس از شهادت امام عسكرى عليه السلام مبتنى است؛ يعنى يس از شهادت آن حضرت علده اى با اين ادّعا 
كه فرزند او امام غايب است و ما نايبان او هستيم» دربى كسب ثروت برآمدند. حال آن كه ثابت شد 


ص :4 


اين اعتقاد حتى بيش از شهادت امام حسن عسكرى عليه السلام نيز وجود داشته و بلكه به تعبير برخى از عالمان معاصر آن 
زمان از مسائل مورد اتفاق شيعيان بوده اشير 


باسخ دوم: مبتلا بودن بنيادى ترين عقايد قفارى به اشكال خودش 


اين استدلال كه به اعتراف عالمان شيعه راز تكوّن انديشْهً غيبت امام كاظم عليه السلام در نزد برخى از شيعيان» طمع به جنكك 
آوردن ثروت بوده وازاين روء علّت اعتقاد به غيبت امام مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف نيز همين امر استء جنان سست 
مى نمايد كه كويا بى نياز از ياسخ است. اما به اشارت مى توان كفت استدلال يادشده به اين مى ماند كه ملحدى مدّعى شود 
از آن جا كه به اعتراف مسلمانان كسانى جون مسيلمه كذاب به قصد جاه و مقام و به جنكك آوردن ثروت به دروغ ادعاى 
بيامبرى كردند» يس _ نعوذ بالله _ ييامبر نيز به دروغ دعوى بيامبرى كرد و او نيز هدفى جز كسب جاه و ثروت نداشته است. 


آيا آقاى قفارى اين استدلال را مى يذيرد و به آن كردن مى نهد؟ 


اكر بتوان باب جنين تحليل هايى را كشود و از بيش خود و بدون مستند رخدادهاى تاريخى را معلول توطئةُ عده اى فرصت 
طلب و سودجو معرّفى كرد» هيج شخصيتى را از تيررس اين اشكال نمى توان خارج كرد. آيا اجماع اهل حل و عقد در سقيفه 
بنى ساعده و انتخاب ابوبكر به خلافت مسلمين را همجون قفارى نمى توان تحليل كرد و آن را اجتماع كروهى فرصت طلب و 
موهكر راق يدعدكك وردن فتتركبى تروك ف كران غوا ننه بتراسق كر كس ادع كتد اهل ح بو عقا از قن بسر 
جكونكى تقسيم ثروت بى اندازة دنياى اسلام با ابوبكر توافق كرده بودند و به همين دليل» به خلافت او رأى دادند قفارى جه 
ياسخ خواهد داد؟ اكر كسى مدّعى شود انتخاب عمر توسط ابوبكر دليلى جز توافق ينهانى آن دو بر سر جكونكى تقسيم 
قدرت نداشته و ابوبكر با اين انتخاب مزد حمايت هاى بى دريغ عمر از خود را در طول دوران خلافتش ادا كرد قفارى جه 
باسخ خواهد كفت؟ وقتى قفارى توافق صدها عالم شيعى بر انديشة غيبت را به دليل توافق آنان بر كسب ثروت و قدرت مى 


داند و جنين 


7١ : ص‎ 


توافقى را نه تنها امكان يذيرء بلكه تحقق يافته مى خواندء آيا توافق ميان دو نفر (عمر و ابوبكر) يا تعدادى محدود از اهل حل 
و عقد را توافقى براى به جنكك آوردن ثروت و قدرت نمى توان خواند؟ اكر كسى همين نوشتةُ قفارى را محصول دلارهاى 
امريكا و اسرائيل بخواند و مدّعى شود وى سر در آخور دشمنان اسلام دارد و به هزينة آنان كتاب خود را نوشته و منتشر كرده 
تا وحدث جامعه مسلمين را خدشه دار كتدهء قفارى جكونه از خود دفاع خواهد كرد؟ 


بنابراين» قفارى بايد از ورود به حوزةٌ انكيزه ها و طرح احتمال توطئة ينهانى 


افراد فرصت طلب و سودجو آن هم بدون مستند بيرهيزد؛ جراكه طرح اين ادّعا جنان آتشى برخواهد انككيخت كه حتى دامان 
او و بنيادى ترين عقايدش را مى كيرد. بنابراين» بهتر است اين حربة بوسيده را _ كه جز تير اتهام جيزى در تركش ندارد _ بر 
زمين كذارد واكر بر مدّعاى خود دليلى منطقى دارد بياورد» تا سيه روى شود هر كه در او غش باشد! 


ابن قبه نيز به شبهه اى مانند شبهة قفارى جنين ياسخ داده است: 
به ما بكو اكر امام شما خروج كند و ييروز شودء آيا خمس مى كيرد؟ خراج 


را كردآورى مى كند؟ آيا از فىء و غنام و معادن و مانند آن حق را مى ستاند؟ اكر بككُوييد: خير او با حكم اسلام مخالفت 


كرةه اسك و اكر يكوييدك: 


آرىء به او مى كُوييم اكر كسى بر او احتجاج كند و بككويد: خداى تعالى فرموده است: «از كسى ييروى كنيد كه از شما اجرى 


درخواست نكند) 
و يكويدة خداى تعالى فرموذه اسكة وسيارى از داتشمتدان و راغبان 


اعتراضى است كه ملحدانء مسلمانان را بدان سرزنش مى كنند و نمى دانم جه كسى آن را به اينان القا كرده است. )١(‏ 


.١١١ص كمال الدين و تمام النعمه»‎ -١ 


ص: ا/ا 
باسخ سوم: تأييد اعتقاد به غيبت امام مهدى توسط عالمان بزركى كه عهده دار امر نيابت نبودند 


سوم اين كه عالمان بلندمرتبه اى همجون اشعرى نوبختى. ابن قبه» كلينى» على بن بابويه و... جريان وكالت و نيابت از امام 
مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف را تأييد كرده اند؛ با وجود اين كه هيج يكك از منابع» اين عالمان را نايبان و وكيلان امام 
مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف نشمرهه اند و به تعبير ديككرء نظام وكالت براى اين دسته از عالمان هيج نفعى به دنبال 
نداشته و افراد يادشده از اين رهكذر بهره اى نمى بردند. براين اساسء اكر اٌعاى غيبت امام مهدى عجل الله تعالى فرجه 
الشريف و نيابت آن حضرت,. دروغين و با هدف به جنكك آوردن اموال بوده» هركز عالمان يادشده در برابر آن سكوت نمى 
كردند و سكوت آنان تأييدى بر حقانيت انديشْة غيبت و نظام وكالت است. 


شبهة 3. ابداع انديشه غيبت به انكيزه رهايى از ناكامى هاى سياسى 
اشاره 
قفارى در ادامه مى نويسك: 


* شايد آرزوى شيعه براى دست يافتن به قدرتى سياسى مستقل از حكومت اسلامىء از ديكر عوامل اعتقاد به مهدويت و غيبت 
بوده است. اين مطلب از اهتمام به مسئلةُ امامت فهميده مى شود. و البته وقتى آرزوهايشان به يأس تبديل مى شد و سرخورده و 
تحقير مى شدند» همجون كري زكاهى روانى از واقعيات مى كريختند و به آرزوها و خيالات روى مى آوردند تااين كه خود را 


بازكشت قدرت در آينده اميدوار مى ساختند. (١)به‏ همين دليل» اعتقاد به مهدويت و 


-١‏ ولعل من أسباب القول بالمهديه والغيبه أيضًا تطلع الشيعه إلى قيام كيان سياسى لهم مستقل عن دوله الإسلام؛ وهذا ما نلمسه 
فى اهتمامهم بمسأله الإمامه. ولما خابت آمالهم؛ وغلبوا على أمرهم وانقلبوا صاغرين هربوا من الواقع إلى الآمال والأحلا-م 
كمهرب نفسى ينقذون به أنفسهم من الإحباط وشيعتهم من اليأس, وأخذوا يبثون الرجاء والأمل فى نفوس أصحابهم» ويمنونهم 
بأن الأمر سيكون فى النهايه لهم. ولذلك فإن القول بالمهديه والغيبه ينشط دعاته بعد وفاه كل إمام لمواجهه عوامل اليأس 
وفقدان الأملء بالإضافه إلى تحقيق المكاسب الماديه. كما أن التشيع كان مهوى قلوب أصحاب النحل والأهواء والمذاهب 
المتطرفه؛ لأنهم يجدون من خلاله الجو المناسب لتحقيق أهدافهم, والعوده إلى معتقداتهم. 


ص: "لا 


غيبت يس از وفات هر امامى» شيعيان را براى مقابله با عوامل يأس برمى انككيخت. با وجود اين» كسترش باور به مهدويت 
برايشان سودهاى مادى نيز دريى داشت؛ همجنان كه تشيّع قلب هاى صاحبان نحله ها و مذاهب افراطى را نيز به خود جلب مى 
كرف ة جراكه انان اوعياظ ابن طقرتده ققاى داسبى براق بونسة داب برد نايدا خبوى وجا كت ره با ووشايفاق فزاهم فى باتك 
0 


خلاصه شيهه 
ابداع انديشه غيبت امام مهدى معلول ناكامى هاى سياسى بوده است. 
نقد و بررسى 


باسخ اول: تحليل يادشده اصل باور به امام مهدى را هدف قرار مى دهدء نه انديشه غيبت را 


تحليل دومى كه قفارى براى ساختكى بودن انديشة غيبت ارائه كرده» اككر درست باشدء بيش از آن كه اعتقاد به غيبت را نفى 
كندء اصل انديشهُ مهدويت را باطل مى سازد؛ زيرا به استناد همين تحليل» همجون شمارى از غرب زد كان اصل انديشة 
آن كسترش يافت و در خود توان مقابله با آن را نمى ديدند» مهدويت را اختراع كردند و به ظهور مهدى موعود و كسترش 
عدالث وبرجنده شدن ساد و سشكرى قرسط او دل عوكن كردنه. ابن فر خالن اث كه قفاري اعل اتديقة مهدويت وا 
قبول دارد و به همين دليل» تحليل يادشده از نظر او نيز يذيرفتنى نيست. بنابراين» تحليل بيش كفت قفارى نه تنها اعتقاد به امام 


١-اصول‏ مذهب الشيعه» ص9١١٠.‏ 


ص :"ا 


مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف به قرائت شيعى را مخدوش مى كندء بلكه اساس انديشة مهدويت حتى به قرائت اهل 


تسنّن را نيز فرو مى ريزد؛ در حالى كه اين انديشه از اعتقادات ترديدنايذير دين اسلام است. 


باسخ دوم: براى تسكين سرخوردكى ها نيازى به ابداع انديشه غيبت نيست 


در نقد تحليل يادشده افزون بر آن جه كذشت. بايد كفت اكر تحليل قفارى درست باشد و شيعه به دليل نااميدى از كسب 
قفدرت سياسى مهدويت رااز بيش خود ابداع كرده باشدء آن جه دواى اين سرخوردكى بود و نوميدى او را تسكين مى داد 
اصل انديشهٌ مهدويت بود. نه اعتقاد به غيبت امام مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف؛ يعنى شيعه مى توانست براى غلبه بر 
يأس و تسكين ناكامى هاى خود. خويش را به آمدن موعودى كه قدرت رابه او بازمى كرداند دل خوش كند و براى غلبه بر 
سرخوردكى هايش هيج نيازى به اعتقاد به غيبت مهدى موعود نداشتء بلكه اصل انديشة مهدويت به قرائت اهل تسنّن )١(‏ 
مى توانست او را تسكين دهد. بنابراين قفارى با اين تحليل» ه ركز ساختككى بودن انديشةٌ غيبت را نمى تواند اثبات كند واكر 
تحليل او درست باشدء اصل انديشةً مهدويت خدشه خواهد خورد والبته روشن است كه او خود به اين امر رضايت ندارد؛ 


جراكه اين انديشه از اعتقادات ترديدنايذير دين اسلام است. 

شبهة #. سرايت انديشه غيبت از ابن سبا و كعب الاحبار و آيين مجوسيت به شيعه 
اشاره 

قفارى در باب ريشه هاى انديشه غيبت مى كويد: 


* انديشة مهدويت و غيبت شيعى از ياره اى اديان و نحله ها سرجشمه مى كيرد (7)كه 


-١‏ به اعتقاد اهل تسنئنء امام مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف هم اكنون وجود ندارد, اما در آينده اى ظهور مى كند كه 
تعيين نشده و آن زمان شايد بسيار نزديكك باشد. 

-١‏ ولهذا فإن مسأله المهديه والغيبه حسب الاعتقاد الشيعى لها جذورها فى بعض الديانات والنحلء مما لا يستبعد معه أن لأتباع 
تلكك الدياناث دوراً فى تأسيس هذه الفكره فى أذهان الشيعة. 


ص : ؟/ا 


بعيد نيست بيروان اين اديان در يايه كذارى آن در ذهن شيعه تأثير داشته باشند. 


ولى به باور من اين مطلب به تنهايى براى نشان دادن ردّياى آيين يهوديت كفايت نمى كند؛ جراكه در دين اسلام نيز از عروج 


عيسى به آسمان ويا ز كشت او در اعرزمان سحى كفته شده: اسث. بنابراية» أبن اندايشه با اضول اسلامى تاعمخوان نبست: 


ولى از آن جا كه مستشرقان منكر اصل مهدويتندء اين كونه تحليل كرده اند. آن جه ردّياى آيين يهوديت را بهتر آشكار مى 
كند» بركشتن انديشة غيبت به ابن سبا از عالمان يهود است. افزون بر اين كه به تصريح شمارى از شاعران شيعه انديشة 


مهدويت از احاديث كعب الاحبار سرجشمه كرفته كه بيش از اسلام آوردن يهودى بوده است. (5) 


آن جه كفته شدء به وضوح در اين شعر كثير عزه» شاعر كيسانى مذهبء دربارةً ابن حنفيه نمايان است: 250 


-١‏ يميل بعض المستشرقين أنها ذات أصل يهودى. لأ-ن اليهود يعتقدون بأن إيليا رفع إلى السماء وسيعود فى آخر الزمانء 
ولذلكك فإن إيليا هو _ حسب رأيهم _ النموذج الأول لأثمه الشيعه المختفين الغائبين. 

-١‏ فى نظرى أن هذا لا يكفى لإظهار الأثر اليهودى, لأن فى الإسلام أن عيسى رفع إلى السماء وسيعود فى آخر الزمان» فليست 
هذه الفكرة النى عرضوها غريبه على الأصول الاسلامية: ولكن لأن الستشرقين يتكرون مسأله المهديه أصلا قالوا هذا القول. 
إنما يبرز إيضاح الأثر اليهودى أكثر من أوجه أخرى هى أن نظريه الغيبه ترجع فى أصولها إلى ابن سبأ وهو حبر من أحبار 
اليهود. 

*- ذلكك ما صرح به بعض شعراء الشيعه من أن فكره المهديه مستمده من أخبار كعب الأحبار الذى كان على دين اليهوديه قبل 
إسلامه؛ ويبدو ذلك بوضوح فيما قاله شاعر الكيسانيه كثير عزه فى ابن الحنفيه: 


١/0: ص‎ 


او مهدى است كه كعب برادر احبار در سال هاى كذشته به ما خبر داده است. )١(‏ 
فان فلوتن مى كويد: «اعتقاد به مهدى منتظر به صورت ويزه اى توجه مستشرقين را به خود جلب كرده است.) (7) 


وى درادامه اين باور را به اسرائيليات مرتبط مى سازد و آن رابه باورهاى يهوديت و مسيحيت بازمى كرداند؛ جراكه اين 
فسكله:دن زهرة بيبش كويى دوبارة بكي از شخصيت ها وحؤادث معية اسك كدددن كتاب هاي اسرائيلى وتجود داشت اسع 


جنين جيزها در ابتدا نزد اعراب رايج نبوده واز طريق يهوديان و مسيحيانٍ مسلمان شده؛ به دست مسلمانان رسيده است. 0 


به نظر مى رسد ارتباطى كه وى براى اين عقيده با يهوديت و مسيحيت برمى شمارد, به دليل قرار داشتن اين عقيده در قلمرو 
اخبار غيبى كه عرب از آن 1 كاهى نداشته» ضعيف است؛ جراكه ياره اى از معجزات ييامبر عربى و هاشمى اسلام نيز اخبار 
غيبى بوده» ولى مستشرقان از آن جا كه نبوت محمد صلى الله عليه و آله و سلم را انكار مى كنندء, براساس ديد كاه كف رآميز 
خره جنان تحليل مى كنتد. 2 


به نظر من اعتقاد شيعيان دوازده امامى به مهدويت و غيبت از آيين مجوس 


اندو المهدع ختبرناء كسا شو الأسبار قن لحف البكوال 

-"١‏ يقول فان فلوتن: «وأما نحن معاشر الغربيين فقد استرعت عقيده المهدى المنتظر بوجه خاص أنظار المستشرقين منا). 

*- م يربط هذه العقيده بالإسرائيليات ويردها إلى أصول يهوديه ونصرانيه. لأنه يرى أنها تخل تحت نطاق التنبؤ ببعض الأشخاص 
والحوادث المعينه» وهو التنبؤ الذى أفاضت فيه كتب إسرائيليه لم تكن معروفه عند العرب فى بادى الأمرء وإنما وصلت إليهم عن 
طريق اليهود والمسيحيين الذين اعتنقوا الإسلام. 

*- يبدو أن ربطه هذه العقيده باليهوديه والنصرانيه لمجرد أنها تدخل فى نطاق الإخبار بالمغيبات الذى لا يعرفه العرب كما يقول 
هو ربط ضعيفء ذلك أن من معجزات رسول الإسلام العربى الهاشمى الإخبار ببعض المغيبات» لكن هؤلا-ء يحللون هذه 
المسائل وفق عقليتهم الكافره» واتجاههم المنكر لنبوه محمد صلى الله عليه وسلم. 


٠/2: ص‎ 


زنده» باقى و مهدى است. او از نسل «بشتاسف بن بهراسف» است و به او «ابشاوثن) مى كويند. او در دى يؤر كم از خراسان و 


جين است. اين باور با حقيقت مذهب اثناعشرى همخوانى (١)دارد.‏ ل2)72 
خلاصه شبهه 
اعتقاد به غيبت در تفكرات ابن سبا و كعب الاحبار و نيز آيين مجوسيت 


ريشه دارد. 
نقد و بررسى 
ياسخ اول: خلط ميان مهدويت محمد بن حنفيه و غيبت او 


قفاري دن اعداق اين قسمت ععداة ب هيل نشت كه اتديشة عيستىرا بر كرفعه از اين يهوديت بذائد. اوه كمان خود ير ايق 
مدعا دو قرينه مى آورد: نخست اين كه عبدالله بن سباى يهودىء اوّلين شخصيتى به شمار مى رود كه به غيبت امام على عليه 
السلام معتقد شده و دوم اين كه كثير _ شاعر كيسانى مذهب __ در شعر خود به سخنان كعب الاحبار يهودى استناد كرده 


است. 


بيش از اين» به تفصيل دربارة ادعاى نخست نويسنده توضيح داده شد كه اكر عبدالله بن سبا شخصيتى بود كه غيبت امام على 
عليه السلام را ادّعا كرده؛ از آن جنين نمى توان استنتاج كرد كه او يايه كذار اصل انديشة غيبت نيز بوده است؛ جراكه ميان 


اين دو تفاوت بسيار است. به لحاظ تاريخى تنها مى توان كفت عبدالله بن سبا 


-١‏ أرجح فى هذه المسأله أن عقيده الاثنى عشريه فى المهديه والغيبه ترجع إلى أصول مجوسيه. فالشّيعه أكثرهم من الفرس» 
والفرس من أديانهم المجوسيهء والمجوس تدّعى أن لهم منتظرًا حيًّا باقيًا مهديًا من ولد بشتاسف بن بهراسف يُقال له: أبشاوثن» 
وأنّه فى حصن عظيم من خراسان والصّين.وهذا مطابق لجوهر المذهب الاثنى عشرى. 

ا اصول مدهت الشيعه ص 11:5 3111 


ص :الا 


نخستين كسى بوده كه اين انديشه را بر امام على عليه السلام تطبيق كرده استء اما اين كه بيش از او كسانى ديكر اين انديشه 
را بر غير امام على عليه السلام تطبيق نكرده باشند؛ مطلبى ديكر است كه از آن به دست نمى آيد. همجنان كه طرح انديشة 
غيبت در سخنان خليفه دوم عمر به خوبى بر اين مطلب كواهى مى داد. 


اما قفارى دربارة شعر كثير از اين نكته آشكار غفلت كرده كه كثير در اين شعر اصل مهدى بودن محمد بن حنيفه را به كعب 
سبت داذه وثاغايب بودن او راة ذهو المهدى عغرناه كعن» روشن بست حكوثه قفاري از اين شعر توانسعه اسك اتفال 
انديشةُ غيبت را از طريق كعب الاحبار به كيسانيه استنباط نمايد. 


باسخ دوم: كعب الاحبار محدث بر آوازه اهل سنت است و نه شيعيان 


كذشته از آن جه كذشت. بسيار جاى تعجب دارد كه قفارى جرئت كرده از تأثير افكار و انديشه هاى كعب الاحبار بر شيعه 
از روايات اوسث! مكر نه اين كه كعب الاحبار در مواردى متعدّد طرق مشورت عمر 


خليفة دوم _ بوده است؟ )١(‏ آيا تعبير «الا أن كعب الأحبار أحد العلماء إن كان عنده لعلم كالبحار» (5) سخن امام شيعيان 
است يا سخن معاوية اهل سنّت؟ آيا تعابيرى همجون «هو من كبار التابعين و علمائهم و ثقاتهم و كان من أعلم الناس بأخبار 
التوراه و كان حبراً من أحبارهم أسلم فأحسن إسلامه و كان له فهم و دين و كان عمر يرضى عنه)؛ () ديد كاه عالمان سنّى 
مذهب است يا انديشه ورزان شيعه؟ آيا عبدالله بن عمرء ابوهريره» عبدالله بن زبير» عبدالله بن عمر بن عاص و ديكر شخصيت 


هاى سنّى» راوى روايات كعب الاحبارند يا عالمان شيعه؟ اى كاش قفارى دست كم 


-١‏ تاريخ بغداد» ج١2‏ ص "م تاريخ مدينه دمشق» ج "0 ص 564 ج ١م‏ ص 6/8 ١‏ ا 
"1 ال لتمهيد» ج71 ص 5"؟. 


ص ://ا 


يكى از اين تعابير بلند دانشمندان سنّى مذهب در وصف تعب الاحبار را در كلمات عالمان شيعه بيدا مى كرد و آن وقت از 
تأثير افكار او در اعتقادات شيعيان سخن مى كفت! حكونه قفارى جوانان مسلمان را نادان و ساده لوح انكاشته و جنين بى يروا 


اشكالات و ضعف هاى مذهب خود را به مذهب شيعه نسبت داده است؟ 
باسخ سوم: مجوسيان معتقد به غيبت ذيستند 


اما در ياسخ ادعاى قفارى كه انديشة غيبت را برآمده از آيين مجوس دانسته بايد كفت با مراجعه به منابع كهن و دست اوّل 
آين زوقشته بداخويى زوشن .من شو كة اساسا ورعفاة مششن يهغريث مؤفوه خرة تسعد انان دوبارة موود رايخ 
باورند كه در آخرزمان از زرتشت سه يسر متولد مى شود كه با نام عمومى «سوشيانس» خوانده مى شوند. اين سه برادر از 
يشت و نطفةٌ زرتشت بيامبر ايران هستند. بنابر سنت نطفة زرتشت را ايزد نريو سنكك برككرفت و به فرشتة آب ناهيد سيرد كه آن 
رادر درياجة كيانسيه (هامون) حفظ كرد. در آغاز هزارة يازدهم دوشيزه اى از خاندان بهروز خدايرست و يرهيزكار در آن 
درياجه آب تنى مى كند واز آن نطفه آبستن مى شود. يس از سيرى شدن نه ماه» هوشيدر يا به عرصه دنيا خواهد كذاشت. 
اين يسر در سى سالكئّى از طرف اهورامزدا برانكيخته مى شود و دين در يرتو ظهور وى جان مى كيرد. در آغاز هزارةً دوازدهم 
دكرباره دوشيزه اى از خاندان بهروز در درياجة هامون تن خود را مى شويد واز نطفة زرتشت بارور مى شود وازاو 
هوشيدرماه زاده خواهد شد و در سى سالكّى به رسالت خواهد رسيد. در يايان هزاره دوازدهم باز از خاندان بهروز دوشيزه اى 
در آب هامون شست و شو مى كند و بارور مى شود وازاو سوشيانس آخرين آفريدة اهورامزدا متولد مى شود. در سى 
سالكى مزديسنا امائث وسالت وا به.وى واكذان مى كلد وبه واسطه نشانة متوقق شدن خوورشيد دروسط آسمان به عالميان: 


ظهور سوشيانس و نوكننده جهان بشارت داده خواهد شد و از ظهور وى اهريمن و 


ص :هلا 
ديو دروغ نابود كردد. )١(‏ 


وحجون روزكار اوشيدرماه به سر شودء دختران بروند بر آب كانفسه نشيئئد. دخترى باشد كه نام او «ارددبد» باشد از آن آب 


آبستن شود و جون 


ُ 0> ه١)‎ 5 ه١‎ 5 ع حَ‎ ٠ 5 ٠ 5-0-5 5 ٠ 
نه ماه برآايد» سياوشانس از وى بزايد و جون سى ساله شود به هميرسكّى اورمزدوه افزونى رسد و سى شبانه روز خورشيد در‎ 


ميان آسمان بايستد و 
فرو نشود و مردمان بدانند كه ديكرباره شككفتى يديدار خواهد شدن. 


يس سياوشانس بيايد و مردم به يكك باركى دين مازديسنان بيذيرند و هرجايكاهى كه منافقى يا اشموغى باشد» نيست شود و 
همه مردمان به يكك باركى بر دين به مازديسنان بايستند. يس ايزد تعالى به قدرت خويش اهريمن را نيست كند و سياوش 
فرمايد تايزشن كند به كاه او شهن ساخته كرداند كه بامداد باشد كاه هاون كيرد و مردم همه جمع باشند به كاه هاون حركت 
و جنبش تمام برد» يديدار آيد و جون نماز يبشين باشد» همه زنده شوند و خرّم و بانشاط باشند و بعد از آن نماز ديكر شب 


نباشد. مردمان همه به نزديكك دادار اورمزد باشند و جمله دين بيذيرند» ياكيزه شوند وو از همه بلاها و دردها برهند. (27 


آن جه كذشت,. باور زرتشتيان دربارة موعود بود. بسيار مايه تأسف است كه قفارى در رسالهُ دكترى خود براى نسبت دادن 
عقيده اى به زرتشتيان به جاى مراجعه به متون كهنء به كتاب هاى دست جنادم و آن هم نه منابع زرتشتيان؛ كه به كتاب 
نويسنده اى مسلمان رجوع كرده و تأسف بارتر اين كه مجموعة اساتيد مركزى دانشكاهى بر سخنان او مهر تأييد زده اند و 
نوشتة او را با عنوان رسالة دكترى يذيرفته اند! آيا ارجاعات نويسنده به منابع شيعى نيز از همين ميزان اتقان و درستى برخوردار 


است؟ 


5 ونديداد» ع: /ام/ا١ا الال ج71 ض‎ ١٠١١ :* نكيت هاء‎ -_3١ 


"- وند يداد *5: ٠#/ا١1_‏ لا .١‏ 


ص: /١‏ 
باسخ جهارم: اشتراك دو آيين يا مذهب در يك باور لزوماً به معناى سرايت كردن آن باور از يى كدام به ديكرى نيست 


باور شيعيان به غيبت امام مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف برآ مده از كلمات ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم و امامان 
اهل بيت عليهم السلام است و در اين باره صدها روايت در منابع كهن شيعى كرد آورى و ثبت شده است. اساساً وجود مشابه 
اين عقيده در آيين مجوسيت _ بر فرض وجود آنء كه البته اين فرض باطلى است _ دليل رسوب اين تفكر از مجوسيت به 
شيعه نيست؛ همجنان كه به تصريح قفارى مشابه اين باور در يهوديت وجود دارد و صرف مشابهت دليل بر انتقال آن از آيين 
يهود نيست. به تعبير ديكر» اكر صرف اشتراك دو مذهب در عقيده اى بر رسوب آن عقيده از آيبن كهن به مذهب ديكر 
دلالت كندء بايد اصل توحيدء معاد» نبوت» باور به موعود و... را كه از اعتقادات بنيادين اسلامى استء از رسوبات آيين يهود 
و مسيحيت دانست؛ جراكه اين اعتقادات بيش از اسلام در اين آيين ها وجود داشته اند و اكر صرف اشتراكك دليل بر انتقال 
نيستء همجنان كه خود قفارى به آن اعتراف كرده است. يس به دليل اشتراكك مذهب تشيع و مجوس در عقيدُ غيبت موعود. 
آبيق #وواقر راسشااين اعقاد نم فواق دانية العدصرف لطز او ابن كد اساسا اعقاديه عنيكة در ان محوس وعفر» 


ندارد. 

شبهة /!. عثمان بن سعيد بنيان كذار انديشه غيبت 

اشاره 

تقارى در قصلى با عنوات نيان كذأنظرية غييت نوه شيعيان :دوازده امامى) جين عن الويسان: 


#اكر يه اغتراق كناب هاف فرق شيعه :وتديكراق» ابن سابتيان كذان انديشة نض :ير أمافت على اسكه :دو الاين جا ابق سباق 


ديكرى نيز وجود دارد كه براى انديشة امامت 


-١‏ إذا كان ابن سبأ هو الذى وضع عقيده النص على على بالإمامه _ كما تذكره كتب الفرق عند الشيعه وغيرها _ فإن هناكك 
ابن ميا آخخر هو الذئ وضع البديل «لفكره الإمامه) بعد انتهائها حسيًا بانقطاع نسل الحسنء أو أنه واحد من مجموعه وضعت هذه 
الفكره. لكنه هو الوجه البارز لهذه الدعوى. هذا الرجل يدعى عثمان بن سعيد العمرى, وقد ورد فى كتب الاثنى عشريه أنه ممن 
ادعى البابيه للغائب» وقد سبقه فى ذلكك رجل آخر يدعى الشريعىء وتلاه آخرون ادعوا كدعواه. وقد قام بدوره فى منتهى 
السريه حيث «كان يتجر فى السمن تغطيه على الأمرهء وكان يتلقى الأموال التى تؤخذ من الأتباع باسم الزكاه والخمس وحق أهل 
الببت فيضعها «فى جراب السمن وزقاقه... تقيه وخوفًا».وقد زعم _ فى دعواه _ أن للحسن ولداً قد اختفى وعمره أربع سنوات, 
وزعم أنه لا يلتفى به أحد سواه فهو السفير بينه وبين الشيعه يستلم أموالهم ويتلقى أسئلتهم ومشكلاتهم ليوصلهم للإمام الغائب. 


/م١١ص‎ 


كه با يايان يافتن نسل حسن به آخر راه رسيد» جايكزينى بى ريزى نمودء يا او يكى از افراد مجموعه اى بود كه اين انديشه را 
بايه كذارى كردند و او جهرة برجسته اين ادعا بود. نام اين مرد عثمان بن سعيد عمرى است در كتاب هاى دوازده امامى ها 
جنين آمده كه اواز كسانى بود كه مدعى شد باب غائب است و بيش از او مرد ديكرى به نام شريعى جنين ادعا كرده بود و 
سن قار فز كساة دك عنصيو اذصاى كردق او باشيانت كيان كاوى نش كرد وا ايقا * اتير اكه برا أسشاو به ظاغر 
در كار تجارت روغن بود. او به نام خمس و زكات و حق اهل بيت از ييروان يول مى كرفت و آن را از سر ترس و براى 
رعايت تقيه در كوزه هاى روغن و سكه ينهان مى كرد و كمان مى كرد حسن فرزندى جهارساله دارد كه مخفى شده و باز 
كمان مى كرد كسى جز خودش با او ملاقات نمى كند و خودش تنها سفير ميان او و شيعيان است كه اموال آن ها را مى كيرد 
و سؤالات و مشكلاتشان را دريافت مى نمايد و به امام منتقل مى كند. 


و عجيب است با اين كه شيعه جز سخن معصوم سخن كس ديكّرى را نمى يذيرد تا آن جا كه اجماع بدون معصوم را كنار مى 
نهدء اما همو در مهم ترين اعتقاداتش ادعاى يكك مرد غيرمعصوم را مى يذيرد» با اين كه كسان ديكرى نيز ادعاهايى شبيه 
ادعاى او را داشتند و همكى كمان مى كردند نايب غايبند و ميانشان نزاع شديدى دركرفت و ه ركدامشان توقيعى در لعن و 
(0)تكذيب ديكرى بيرون مى آورد و كمان مى كرد 


-١‏ من الغريب أن الشيعه تزعم أنها لا تقبل إلا قول معصوم حتى ترفض الإجماع بدون المعصوم, وها هى تقبل فى أهم عقائدها 
دعوى رجل واحد غير معصوم وقد ادعى مثل دعواه آخرون؛ كل يزعم أنه الباب للغائب وكان النزاع بينهما على أشده؛ وكل 
واحد منهم يخرج توقيعًا يزعم أنه صدر عن الغائب المنتظر يتضمن لعن الآخر وتكذيبه وقد جاء على ذكر أسمائهم الطوسى فى 
مبحث بعنوان: «ذكر المذمومين الذين ادعوا البابيه لعنهم الله». 


ص: "م 


طرى عاس منتظر است. ٠‏ مدعان در دحخدث نوان «نام مدمت شد كاد د ست كردند _ 
كه از طرف غايب | اسامى اين مدعيان را طوسى در بخشى با عنوان «نام ل كاتى كه ادغاف يأب 
لعنت خداوند بر آن ها باد» كردآورى كرده است. 


به كزارش كتاب هاى شيعه؛ عثمان بن سعيد در بيشتر مناطق دنياى اسلام وكيلانى داشت كه مردم را به سوى امامت جنين 
شخصيت معدومى و يذيرش بابيت عثمان بن سعيد دعوت مى كردند. ابن بابويه قمى از آن ها ياد كرده و محمدباقر صدر 
اسامى آن ها را جمع آورى كرده است و البته در اين ميان وكيلا-ن ديكرى نيز بوده اند كه مورد رضايت عثمان بن سعيد و 
بيروانش قرار نكرفتند و طوسى نام هفت نفر از آن ها را در بخشى با عنوان «وكيلان مذمت شده ائمه عليهم السلام» كرد آورى 
كرده است. (0) 


ارتباط است و واسطةٌ ميان شيعه و 


باب اسثت. شرج 


باب اوّل عثمان بن سعيد بود كه دوازده امامى ها به او اعتماد داشتند و هنكام مركش يسرش محمد را به جانشينى خود 
نشاند»ولى برخى از آن ها با اين امر به مخالفت برخاستند و بابيت فر زندش را نيذيرفتند و 00)ميانشان لزاغي ذو كفتك 
يكديكر 


-١‏ ولعثمان بن سعيد _ كما تنقل كتب الشيعه _ وكلاء فى معظم الديار الإسلاميه يدعون لإمامه هذا المعدوم والقول ببابيه 
عثمان بن سعيد. وقد جاء على ذكر هؤلاء الوكلاء ابن بابويه القمى» وهو أجمع نص لأسمائهم؛ كما يذكر محمد باقر الصدر 
وهناك وكلاء آخرون غير مرضيين من عثمان بن سعيد ومن يشايعه» وقد ذكر منهم الطوسى سبعه فى مبحث بعنوان «ذكر 
الملمومين مع و كلت الأنمةة. 

؟- الفرق عندهم بين الباب والوكيل: أن الباب يلتقى بالإمام الغائب» والوكيل يلتقى بالباب ولا يرى الإمام» ويكون الواسطه بين 
الشيعه والباب. 

ليان فى عتناة بم سحة البات الأول النخية عدن الاق عشزوم خوه فق يده اكه محمد ولكن شالفه ف لكك طائقة 


منهم, فلم ترتض بابيه ابنه» ونشأ نزاع بينهم ولعن بعضهم بعضًا. 


ص :"7/ 
را لعن كردند. 


يكى از آن مخالفان احمد بن هلال كرخى بود كه وقتى به او كفته شد: آيا امر ابوجعفر محمد بن عثمان را نمى يذيرى و به او 
رجوع نمى كنىء با اين كه امام واجب الاطاعه به نام او تصريح كرده است؟ ياسخ داد: من از آن حضرت نشنيدم كه به وكالت 
او تصريح كرده باشدء ولى يدرش را انكار نمى كنم؛ اما يقين ندارم كه ابوجعفر وكيل صاحب الزمان است. به او كفتند: 
ديكران از آن حضرت اين مطلب را شنيده اند. و او ياسخ داد: شماييد و آن جه شنيده ايد... يس لعنش كردند واز او بيزارى 


از بعضى از نوشته هايشان سبب اين نزاع فهميده مى شود. براى مثال» طوسى دربارة مردى با نام محمد بن على بن بلال مى 
كه نزدش بود را نككاه داشت و از يرداخت آن امتناع ورزيد و مدّعى وكالت شد و در نهايت جامعة شيعه از او بيزارى جست و 


لحل كرد 81 


جنان كه ملاحظه مى كنيد او در وكالت شريكك عثمان بن سعيد بودء ولى يس از مركك او اموال را مصادره كرد. يس او (”)به 


دليل جمع آورى ثروت بر سر وكالت و بابيت 


-١‏ هذا أحد المخالفين ويدعى أحمد بن هلال الكرخى لما قبل له: «ألا تقبل أمر أبى جعفر محمد بن عثمان وترجع إليه؛ وقد 
نص عليه الإمام المفترض الطاعه فقال لهم: لم أسمعه ينص عليه بالوكاله» ولست أنكر أباه _ يعنى عثمان بن سعيد __فأما أن 
أقطع أن أبا جعفر وكيل صاحب الزمان فلا أجسر عليه. فقالوا: قد سمعه غيرككء فقال: أنتم وما سمعتم... فلعنوه وتبرؤوا منها. 

-١‏ تكشف بعض أوراقهم سبب هذا التنازع بينهم؛ يذكر الطوسى _ مثلا _ عن رجل يدعى محمد بن على بن بلال بأنه رفض 
بابيه محمد بن عثمان العمرى, وأنه جرى بينه وبين العمرى قصه معرفه _ كما يقول _ حيث تمسكك الأول «بالأموال التى كانت 
عنده للإمام» وامتنع من تسليمها وادعى أنه الوكيل حتى تبرأت منه الجماعه ولعنوه). 

*- أنت تلاحظ أنه شارك عثمان بن سعيد فى الوكاله؛ فلما توفى استأثر بالمال. فهو تزاحم وتكالب على البابيه والوكاله من 
أجل جمع الأأموال... وإلا لو كان هناك («إمام) غائب» يسير أمر شيعته عن طريق الأبواب لما صارت الأموال إلى هذا الرجل 
المحتال» ولما كان محل ثقه الإمام صاحب الزمان, لأن الإمام عندهم يعلم ما كان وما يكون... فلماذا لم يصدر أمره من البدايه 
فى التحذير من التعامل معه حتى لا يأخذ أموال الناس؟! لكن الحقيقه أنه لا إمام غائب؛ بل عصابات تأكل أموال الناس بالباطل 
باسم التشيع والتدين» وأن نزاعها كان لأجل ذلك. 


ص : 5/ 


نزاع و كشمكش داشت و اكر واقعاً امام غايبى وجود داشت كه امور شيعيان را از طريق ابواب مديريت مى كرد اموال به 
دست اين مرد حيله كر نمى افتاد و مورد اعتماد صاحب الزمان قرار نمى كرفت؛ جراكه به باور آن ها امام آن جه را بوده و 
حواهة بودنم دائد. بس حرا اق همان أل دسقوق كداد ان ازتباط ايا أو بير هيؤاتك ذا اموال به :دسعكن ترسد؟ ولى عقيقت ابن است 
كه امام غايبى وجود نداشتء بلكه كروه هايى بودند كه اموال مردم را به نام تشع و دين مى خوردند و نزاعشان به همين دليل 


بود. 


سيس محمد بن عثمان وفات كرد (05 يا ١8‏ “اقمرى) «يس از آن كه قريب به ينجاه سال متصدى امر بابيت بود و مردم 
اموالشان را به او مى دادند و او با همان خطى كه در زمان حيات حسن توقيعات نوشته مى شده برايشان در امور مهم دينى و 


دنيوى توقيع بيرون مى آورد و كاه به سؤالاتشان ياسخ هاى عجيب مى داد.» ل0) 


عهده دار وظيفة خطير بابيت كرديد و دريافت اموال شيعيان به او واكذار شد. از اين روء مردى به نام محمد بن على اسود مى 


كويد: موقوفات جمع آورى شده را نزد (7)ابوجعفر محمد بن عثمان مى بردم واو آن ها 


-١‏ م توفى محمد بن عثمان بن سعيد (ت06" أو 00) بعد أن تولى البابيه «نحواً من خمسين سنه. يحمل الناس إليه أموالهم, 
ويخرج إليهم التوقيعات بالخط الذى كان يخرج فى حياه الحسن عليه السلام إليهم بالمهمات فى أمر الدين والدنيا وفيما يسألونه 
من المسائل بالأجوية العجيه). 

؟- تولى بعده رجل يدعى أبا القاسم الحسين بن روحء وقد كان كما تذكر رواياتهم يقوم بمهمه البابيه فى آخر حياه محمد بن 
عثمان؛ حيث كان يحيل إليه استلام الأموال التى يأتى بها الأشياع؛ ولذلك قال رجل يدعى (محمد بن على الأسود): كنت 
أخمل الأدوال القن محضل فى بان الوقش إلى أبن جنا ميكيك بن عقياة العمرى لتيشها متى ميرك إل شيا من الأموال كي 
آخر أيامه قبل موته بسنتين أو ثلاث سنينء فأمر بتسليمه إلى أبى القاسم الروحى فكنت أطالبه بالقبوضء فشكا ذلكك إلى أبى 
جعفر (محمد بن عثمان) فأمرنى ألا أطالبه بالقبوضء وقال: كل ما وصل إلى أبى القاسم فقد وصل إلىّ» فكنت أحمد بعد ذلكك 
الأموال إليه ولا أطالبه بالقبوض. 


ص:6/ 


را تحويل مى كرفت. دو يا سه سال قبل از وفاتش اموال را نزد او بردم و او دستور داد آن ها را نزد ابوالقاسم روحى ببرم. من 
جنين كردم و ازاو رسيد خواستم. وى نزد ابوجعفر (محمد بن عثمان) شكايت كرد و ابوجعفر به من دستور داد از او رسيد 
مطالبه نكنم و كفت: هرجه به دست ابوالقاسم برسد» به دست من رسيده است. و من يس از آن ييوسته اموال را به او مى دادم 


وازاو رسيد درخواست نمى كردم. 


و جون يكى از آن ها در دادن اموال به ابوالقاسم بن روح ترديد كرد باب _ محمد بن عثمان _ بر او خشم ناكك شد و كفت: 
جرا دستور مرا اطاعت نكردى؟ و آن مرد درصدد برآمد با اواز در مهربانى وارد شود واز غضب او بكاهد؛ جراكه مى ترسيد 
همجنان كه عادت باب ها در مواجهه با امتناع كنندكان از يرداخت اموال بود توقيعى در لعن و بيزارى از او بيرون آورد و به 
همين دليلء با نرمى به او كفت: «به آن جه برايم نوشته بودى دست نيافتم»؛ ولى باب خشمكينانه كفت: آن طور كه مى كويم 
رفتار كن! آن مرد مى كويد: من جز اطاعت فورى جاره اى نداشتم. يس نزد ابوالقاسم بن روح كه در خانه اى كوجكك بود 
رفتم وجريان را برايش بازكو كردم واو شادمان شد و خداوند را شكر كرد. من دينارها را به او تحويل دادم و بيوسته يول 


هايى را كه به دستم مى رسيد نزد او مى بردم. 4١2‏ 


-١‏ لما تردد أحدهم فى تسليم أمواله إلى أبى القاسم بن روح غضب منه الباب محمد بن عثمان وقال له: لم لم تمتثل ما قلته 
لك؟ ولكن الرجل حاول أن يلاطفه ويهدئ من غضبه خشيه أن يخرج له توقيعًا بلعنه والبراءه منه كعاده الأبواب فيمن يرفض 
دفع الكموال إليهم» فقال له متلطفاً: «لم أجسر على ما رسمته لى» إلا أن الباب أجابه وهو غاضب وقال له: «قم كما أقوال لكك» 
يقول الرجل: «فلم يكن عندى غير المبادره» فصرت إلى أبى القاسم بن روح وهو فى دار ضيقه فعرّفته ما جرى فسر به وشكر الله 
عز وجلء ودفعت إليه الدنانير» وما زلت أحمد إليه ما يحصل فى يدى بعد ذلكك من الدنانير). 


ص :2/ 


را معصومانه مى دانند» وكرنه جيزى نخواهد نوف مك لعن و هورف از وبعييت خخداوقل 111 
همجنان كه مى بينى وَازهُ يول در توقيعات منسوب به منتظر و نيز در سخنان ابواب و وكيلان رواج دارد. 72 


اتتخاب ابوالقاسم به اين دليل بود كه او در مورد مكان زندكى غايب رازدارتر بوده؛ جراكه انتخاب باب در نزد سازمان هاى 
شيعه برحسب ويزكى هاى خاص انجام مى كرفته كه شايد از بارزترين آن ها رازدارى و مشهور ودر انظار نبودن بوده است. 
بر نكتة يادشده اين كلام الغيبه طوسى دلالت دارد: از سهل نوبختى سؤال شد: جككونه اين امر به شيخ ابوالقاسم حسين بن روح 
رسيدء نه به تو؟ او ياسخ داد: آن ها به اتتخاب خود آكاه ترند» ولى من كسى هستم كه با دشمنان ارتباط دارم و با آن ها 
مناظره مى كنم و اككر همجون ابوالقاسم از مكان او آكاه باشم و از نظر دليل بر مكان آن حضرت در مضيقه قرار بككيرم» شايد 
دشمنان را بر مكان راهنمايى كنم؛ ولى اكر حجت زير عباى ابوالقاسم باشد و با قبجى تكه تكه شود عبا را ازاو برنمى دارد. 
لظ 


اما به رغم اين تعيين ابوالقاسم بن روح باعث ايجاد (5)نزاع بزركى در ميان 


-١‏ أنت تلاحظ ما تحيط به الرموز الشيعيه نفسها من صفه القداسه. وما تضفى به على قولها من العصمه ووجوب الطاعه المطلقه 
والا خالل والطرى من رسكيه الله 

”ما تلاحظ بأن لغه المال هئ السائده فى التوقيعات المتسوية للمتتظر وعلى ألسته الأبوات والو كلاف 

“- كان اختيار أبى القاسم لأنه أحفظ لسر المكان الذى يقيم فيه الغائب» حيث إن اختيار الباب يتم من قبل الدوائر الشيعيه 
حسب مواصفات خاصه لعل من أبرزها حفظ السرء وعدم الظهور والشهره؛ يدل على ذلكك ما جاء فى الغيبه للطوسى «أن سهلا 
النوبختى سثل فقيل له: كيف صار هذا الأمر إلى الشيخ أبى القاسم الحسين بن روح دونكك؟ فقال: هم أعلم وما اختاروه» ولكن 
أنا رجل ألقى الخصوم وأناظرهم, ولو علمت بمكانه كما علم أبو القاسم وضغصطتنى الحجه على مكانه لعلى كنت أدل على 
مكانه» وأبو القاسم فلو كانت الحجه تحت ذيله وقرض بالمقاريض ما كشف الذيل عنه). 

؟- رغم ذلكك فقد أثار تعيين أبى القاسم بن روح نزاعاً كبيراً بين الخلايا السريه؛ فانفصل عدد من رؤسائهم وادعوا البابيه 
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ص :/ا/ 
جمعيت هاى سرّى شد. 


ازاين روء تعدادى از سرانشان جدا شدند و براى خود ادعاى بابيت كردند و لعن و بيزارى در ميانشان بسيار شد و برخى از آن 
ها به دليل اين كه نتوانستند ييروان بيشترى بيدا كنند» مجبور شدند از راز ادعاى بابيت يرده بردارند. يكى از آن ها محمد بن 
على شلمغانى (كشته شده در سال 7” هجرى) است. او از كسانى است كه مدعى شد نايب مهدى رافضى هاست و با حسين 
بن روح بر آن حسادت ورزيد و مفتضحشان كرد و كفت: ما با ابوالقاسم حسين بن روح در اين امر وارد نشديمء مكر اين كه 


مى دانستيم در جه جيزى وارد شده ايم. ما مثل دو سكك كه بر سر مردارى مى جنكند با هم مى جنكيديم. )١(‏ 


يول نبود. مردى يولى جمع مى كرد و در آن طمع مى كرد يس ادعاى بابيت مى كرد تا آن را به ديكرى تحويل ندهد.» (7) 


سيس ابن روح در سال 778 دركذشت و بابيت با وصيت او به نفر جهارمى با نام ابوالحسن على بن محمد سمرى منتقل شد. او 
مقام نيابت را عهده دار شد و غيبت امام نزديكك به هفتاد سال طول كشيد و )به رغم انتظار و اندوه شيعيان» آرزوى شيعه 


-١‏ قد اضطر بعضهم لأن يكشف حقيقه دعوى البابيه تلكك بسبب أنه لم ينجح فى اقتناص مجموعه أكبر من الأتباع» ومن هؤلاء 
محمد بن على الشلمغانى المقتول سنه (77ه- ) وهو ممن ادعى النيابه عن مهدى الروافضء ونافس أبا القاسم الحسين بن روح 
عليهاء وفضح أمرهم فقال: «ما دخلنا مع أبى القاسم الحسين بن روح إلا ونحن نعلم فيما دخلنا فيه» لقد كنا نتهارش على هذا 
الأمر كما تتهارش الكلاب على الجيف). 

-١‏ يعقب على ذلكك أحمد الكروى الإيرانى (الشيعى الأصل): «لقد صدق فيما قال» فإن التخاصم لم يكن إلا لأجل الأموالء 
كان الرجل يجمع المال ويطمع فيه فيدعى البابيه لكيلا يسلمه إلى آخرا. 

*- م ما لبث ابن روح أن توفى سنه (878ه-) فانتقلت البابيه بوصيه منه إلى رجل رابع يدعى: أبا الحسن على بن محمد السمرى. 
والذى تولى منصب البابيه وكان قد انقضى على غيبه الإمام قرابه سبعين عامًا لم يتحقق فيها أمل الشيعه فى رجعته رغم انتظارهم 
إياه وتلهفهم عليه. وقد تخلفت وعود الشيعه بالظهور للغائب المستور وساد الشكك الأوساط الشيعيه» وبدأت :: شف حقيقه 
الأأمر بعد النزاع الحاد الذى وقع بين أدعياء البابيهه ولذلكك اختفى نشاط الباب تمامّاء فلا تجد له فى كتب الشيعه مثل ما تجد 
لأسلافه من الرقاع والتوقيعات التى ينسبونها للغائب المنتظر. وقد اعترف بذلكك بعض الشيعه وإن حاول أن يتستر على تلكك 
الأسباب فيعزو الأمر إلى كثره الضغوط على الشيعه. 


ص :// 


در بازكشت او تحقق نيافت و وعده هاى ظهورى كه به شيعه داده مى شدء دروغ از آب درآمد و شيعيان به شكك افتادند و 
يس از كشمكش شديدى كه ميان مدعيان بابيت در كرفت حقيقت شروع به نمايان شدن كرد. به همين دليل» تمام فعاليت هاى 
باب مخفيانه شد وازاين روه شما در كتاب هاى شيعه آن نامه ها و توقيع هاى منسوب به غايب منتظر را كه كذشتكانش 
داشتند ديكر نمى بينى. يكى از شيعيان به اين مطلب اعتراف كرده؛ كرجه خواسته اين عوامل را بيوشاند و آن رابا كثرت 
فشازهان كه بر عه وارد .فى كلذه تحليل كتله 


سمرى سه سال در منصب [ظاهرى اش] بود وجه بسا نااميدى بر او جيره شد و احساس كرد منصب او به عنوان وكيل مورد 
اعتماد امام غايب خاصيتى ندارد و وقتى در بستر مركك به او كفته شد: وصى تو يس از مركت كيست؟ كفت: براى خداوند 
امرى است كه به او مى رسد. اين جنين ادعاى ارتباط مستقيم با غايب يايان يافت؛ جراكه به سبب مسابقه اى كه بر سر آن 
در كرفت حقيقتش روشن شد. و ادعاى غيبت به بن بست رسيد؛ جراكه انديشة بابيت خاصه سودى نبخشيد» ولى بزر كان شيعه 
توقيعى منسوب به سمرى از منتظر بيرون آوردند كه بر يايان يافتن بابيت مستقيم دلالت داشت و نظرية نيابت عامه اى را كه 
بزركان شيعه در آن شراكت داشتند. طرح كرد. )١1(‏ 


-١‏ قد استمر السمرى فى منصبه (الشكلى) ثلاث سنوات» وربما أدركته «الخيبه وشعر بتفاهه منصبه كوكيل معتمد للإمام الغائب» 
فلما قيل له وهو على فراش الموت: من وصيكك من بعدكك؟ قال: لله أمر هو بالغه». وهكذا انتهت دعوى الصله المباشره بالغائب» 
لأسن أوراقها انتكشفت بسبب التنافس عليها. ووصلت دعوى الغيبه إلى طريق مسدوه. إذ لم تنجح فكره البابيه الخاصهء ولكن 
أخرج شيوخ الشيعه توقيعًا منسويًا للسمرى عن المنتظر يعلن فيه انقطاع البابيه المباشرهء واختراع مبدأ النيابه العامه التى يشتركك 
فيها شيوخ الشيعه _ كما سيأتى _ . 


ص:9/ 


بعد از اين تغيير» جريان غيبت مهدى از بن بست خارج شد و نزاع هاى ظاهرى بر سر منصب بابيت ينهان شد و غنيمت به 
صورت مساوى ميان همه تقسيم شد و عقيدة نيابت تثبيت كرديد كه ما يس از طرح بحث اعتقاد شيعيان دربارة مهدى متعرض 


آن خواهيم شه 0ه 


اين باب هاى جهار كانه عثمان بن سعيد» يسرشء ابن روح و سمرى بنيان كذاران انديشهُ غيبت و مهدويت هستندء يا اين كه 
جهره هاى بارزى به شمار مى روند كه انديشهٌ مهدى اثنا عشرى را يى ريزى كردند و به دوران فعاليت آن ها تحت عنوان 
بابيت غيبت صغرا كفته مى شود كه هفتاد سال يا بيشتر طول كشيد. (؟) 


ماابه زودى انديشة غيبت و مهدويت را طبق آن جه در كتاب هاى اثناعشريه آمده؛ بررسى خواهيم كرد و محتواى آن را 


شناسايى خواهيم نمود؛ جراكه اين عقيده امروزه اساس مذهب شيعه را تشكيل 10)مى دهد. (5) 
نقد و بررسى: بيامبر كرامى اسلام صلى الله عليه و آله و سلم و امامان معصوم عليهم السلام بنيان كذاران انديشه غيبت 


از سخنان قفارى جنين برداشت مى شود كه جريان وجود و غيبت امام مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف در هيج يكك از 
روايات ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم و امامان اهل بيت عليهم السلام مطرح نشده بود؛ نه امام حسن عسكرى عليه 
السلام در اين باره سخنى فرموده بودء نه هيج كس از تولد امام مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف 


-١‏ بعد هذا التغيير خرجت قضيه غيبه المهدى من طريقها المسدود. واختفت ظواهر النزاع على منصب البابيه واقتسمت الغنيمه 
بين الجميع بالسويه. وقررت عقيده النيابه والتى سنتحدث عنها بعد استعراضنا لقضيه المهدى عند الشيعه. 

"- ؤلا-ء الأسبواب الأربعه: عثمان بن سعيدء وابنه. وابن روح؛ والسمرىء هم المؤسسون لقضيه الغيبه والمهديه؛ أو هم الوجوه 
البارزه التى رسمت نظريه المهدى عند الاثنى عشريه» وتسمى فتره عملهم بالبابيه: «الغيبه الصغرى» والتى استمرت سبعين سنه أو 
تزيد. 

*- سنتناول نظريه المهديه والغيبه كما جاءت فى كتب الاثنى عشريه؛ ونتعرف على مضامينها» حيث أصبحت اليوم هى أساس 
التذهيه الشع: 


- اصول مذهب الشيعه.» ص .٠١١١ ١٠١١9‏ 
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آكاه شد نه هيج يكك از شيعيان آن حضرت را ملاقات كرده اند؛ و نه هيج كس از وجود آن حضرت اطلاع يافته و ييش از 
شهادت امام عسكرى عليه السلام در اين باره در ميان شيعيان هيج ذهنيتى وجود نداشته است و به يكك باره مردى مجهول 


راستى كر واقعيت همان باشد كه در سخنان قفارى آمدهء حق به جانب اوست و شيعيان ساده لوحانى بيش نيستند! 


اما كزارش هاى متون كهن تاريخى و حديثى واقعيت را به كونه اى ديكر نشان مى دهند. به كزارش آن ها يبشوايان معصوم 
عليهم السلام ييش از تولد امام مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف در صدها روايت موضوع تولد مخفيانه وغيبت آن 
حضرت را توضيح داده بودند و امام عسكرى عليه السلام نيز به ويزه در مواضع متعدّدى از غيبت و ينهان زيستى فرزند دل بند 
خود كفته است. مسئلة غيبت امام مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف جنان مسلم و ترديدنايذير بوده كه حتى بيش از تولد 
آن حضرت ده ها كتاب با عنوان الغيبه نوشته شده است. براى مثال» ابراهيم بن صالح انماطى از اصحاب امام باقر عليه السلام» 
(1) حسن بن على بن ابى حمزه بطائنى معاصر امام رضا عليه السلام» (7) على بن حسن بن فضال از اصحاب امام هادى عليه 
السلام» 40 عباس بن هشام متوفاى 3٠‏ قمرى (15) و... از كسانى هستند كه ييش از تولد و غيبت امام مهدى عجل الله تعالى 
فرجه الشريف دربارة غيبت آن حضرت كتاب نوشته اند. يس از تولد امام مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف نيز ده ها نفر از 
شيعيان مورد اعتماد يا جمال دلرباى آن حضرت را زيارت كرده اند يا توسط امام عسكرى عليه السلام از تولد آن حضرت 
اطلاع يافته اند. جنان كه كذشتء اصحاب خاص امام عسكرى عليه السلام بر اين مطلب اتفاق نظر داشته اند و بلكه تمام 
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شيعيان بيش از شهادت امام عسكرى عليه السلام بر اين مطلب اجماع كرده اند. از سوى ديكر عثمان بن سعيد انسانى مجهول 
الهويه نبود» بلكه از شخصيت هاى معروف بود كه سال ها توفيق اداى وظيفة خطير وكالت از امام هادى و امام عسكرى عليهما 


السلام را بر عهده داشت و امام حسن عسكرى عليه السلام در مواضع متعدّدى در حضور شيعيان 


او را توثيق كرده بود و به وكالت اواز ناحية فرزند عزيزش تصريح فرموده بود. براى نمونه» شيخ طوسى به سند خود از جند 
نفر از اصحاب امام حسن عسكرى عليه السلام جنين روايت مى كند: 


داناتريد... ناكهان نوجوانى همجون يارةُ ماه را ديديم كه شبيه ترين مردم به ابومحمد عليه السلام بود. امام حسن عليه السلام 


و خليفةٌ من بر شماست؛ از او اطاعت كنيد و يس از من يراكنده نشويد 


كه دينتان فاسد خواهد شد. آ كاه باشيد كه شما يس از امروز او را نخواهيد ديد تااين كه مدتى طولانى بكذرد. يبس سخن 


عثمان را بيذيريد و به دستور 
او كردن نهيد و سخنش را ببذيريد. او جانشين امام شماست و امر به 
دست اوسث. 212 


آن جه كذشت _ كه تفصيل ياره اى از آن در آينده نيز خواهد آمد _ به روشنى نشان مى دهد باور شيعه به امام غايب ريشه 
در سخن عثمان بن سعيد ندارد تا اين كه قفارى از يذيرش قول يكك غيرمعصوم در مهم ترين مسائل اظهار تعجب كند. آن جه 
تعجب برانكيز مى نمايدء اين است كه جكونه قفارى صدها روايتى را كه در ده ها منايع كهن شيعه همجون الامامه و التبصره» 
كافىء كمال الدين.ء الغيبه نعمانى و الغيبه 


."01 الغيبه للحجه. ص‎ -١ 


ص :957 


شيخ طوسى و ...وجود دارد و آن ها را ده ها نفراز راويان حديث كه داراى سلايق مختلف و ديد كاه هاى متفاوت بوده اند و 
در مناطق مختلف جغرافيايى مى زيسته اندء از امامان اهل بيت عليهم السلام روايت كرده اند و همككى از غيبت امام مهدى 
عجل الله تعالى فرجه الشريف سخن كفته اند» نديده يا نخواسته ببيند و مدّعى شده كه اعتقاد شيعيان به وجود امام غايب ريشه 


در سخن عثمان بن سعيد دارد؟ 


نقدى ديكر 


يكى از نويسند كان معاصر از منظرى ديكر به شبهه يادشده ياسخ داده است كه ذكر آن در اين جا خالى از لطف نيست. وى 


دراين باره مى نويسد: 


در منابع كهن شيعى سخن از منصبى با عنوان منصب وكالت در دوران غيبت صغرا به ميان آمده استء به كونه اى كه عده اى 


هرجند در منابع اين بحث وجود دارد. اما آيا اين منصب نمى تواند ساختكى باشد؟ به عبارت ديكر آيا امكان ندارد عده اى 
مخفيانه طرحى را برنامه ريزى كرده باشند تناز سرد ركمى و حيرت شيعه در آن دوران استفاده كنند تا هم از موقعيت 


اجتماعى خوبى برخوردار شوند وهم از اموالى كه به دست آن ها مى رسيدء بهره ببرند؟ آإيا توطئه اى در كار نبوده است؟ 


بخشى از شبهات مطرح شده در مورد امام زمان عجل الله تعال فرجه الشريف در بحث وكلا _ به ويزه وكلاى اربعه _ در واقع 
الهسين "كونة سوال .ها سرحشهه هن كيره :111 


روشن كرد. 


.٠١ 3 اصول مذهب الشيعه» ص 8947_8947 تطور الفكر السياسى الشيعى» ص ١”77؛ بهايى كرى؛ ص‎ -١ 


ص :97 


با توجه به اطلاعات موجود در مورد شخصيت وكلا و فعاليت هاى آنان شواهدى را قال نمس دهاع وكالت از سوى امام 


عضر عتجل الله تال فرجه الشريف» من تواق أقامه كزد. 413 


در منابعى كه به معرفى شخصيت وكلا يرداخته شده. به هيج نقطهُ ضعف اخلاقى يا شخصيتى در مورد وكلا اشاره نشده است؛ 
بلكه هر آن جه هستء نشان از مدح و عظمت شأن آن هاست. (1) از اين روء به راحتى و بدون ارائةُ دليل و مدرك محكم و 


قطعى نمى توان تهمت وضع اين منصب را متوجه ايشان نمود. 

ب) مورد درخواست واقع شدن 

منظور اين است كه شيعيان در مسائل عقيدتى» علمى» فقهى و امورى 

ازاين قبيل به ايشان رجوع مى كرده اند و اين افراد يناه كاه شيعيان در آن 

دوران بوده اند. 

براى نمونه» به اين موارد توجه شود: 

يكم. احمد بن اسحاق قمى نامه اى به محمد بن عثمان نوشت و سؤال هايى را مطرح كرد؛ 210 

دوم. محمد بن عبدالله بن جعفر حميرى كه هم يدرش (5) و هم خودش (2) 

جزء علما و رجال مطرح شيعه در قم هستند و صاحب تأليف بوده؛ (2) نامه اى به محمد بن عثمان نوشت و درخواست كرد آن 


١-از‏ آن جا كه اطلاعات موجودء بيشتر دربارة وكلاى اربعه است و دربارءٌ ساير وكلا اطلاعات بسيار اندكى وجود دارد: 
واه لقول ابن جهان واكيل نواه بورد. 

1- براى آكاهى از جايكاه شخصيتى و اجتماعى ايشان» نكك: سازمان وكالت و نقش آن در عصر ائمه عليهم السلام» ص 0٠‏ 
امع 
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ص :15 
عرضه كند؛ )١(‏ 


سوم. على بن حسين بن بابويه از ابن روح درخواست كرد كه از محضر امام زمان عجل الله تعال فرجه الشريف براى فرزنددار 


شدن او دعا كند. وى همجنين سؤالاتى از ابن روح يرسيده است؛ 10 
جهارم. اسحاق بن يعقوب سؤال هايى مطرح كرده واز محمد بن 
عثمان درخواست كرده كه آن را به محضر امام برساند و جواب آن ها را دريافت كند. (29 


با توجه به عالم و فقيه بودن اين افراد و نداشتن جايكاه علمى و فقهى ممتاز و وي وكلاء اين كونه سؤال ها مى تواند نشان از 
اعتماد آن فقيهان و عالمان بر وكيلان به شمار آيد. 


ع انكار نكردن اصل منصب وكالت توسط مخالفان 


مدعيان دروغين و مخالفان (5) وكلات يس از آن كه مورد لعن و تبرّى و طرد از سوى وكلادى اربعه واقع مى شدند» اصل 
منصب وكالت را انكار نمى كردند؛ در حالى كه اينان خود جزو رجال مطرح شيعه بودند واككراين منصب واقعى نبود» آن 
كاه كه براى آنان فايده اى نمى داشتء بهترين راه براى غلبه بر وكلا آن بود كه اصل منصب وكالت را انكار كنند؛ در حالى 
كه ايشان سخنانى كفته اند كه بر قبول منصب وكالت دلالت مى كند: 


يكم. احمد بن هلال وكالت عثمان بن سعيد را قبول دارد و مى كويد من 
در مورد محمد نصّى نشنيده ام, اما وكالت يدرش براى امام زمان عجل الله تعال فرجه الشريف را 
نفى نمى كنم؛ (18 
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دوم. محمد بن على بن بلالى در مجلسى اعتراف كرده كه محمد بن عثمان برحق است و به او امر شد كه اموال را به او رد 
كند؛ 10) 


ج) از سخنان شلمغانى در ابتداى كتاب الغيبهاش كه شيخ طوسى جملاتى از آن را نقل كرده؛ جنين برمى آيد كه وى وجود 
ننضب: وكالت راجذيرقته اسث: هسحين در برخي از سحتان نقل شده از او اصل متصب:وكالت موود تأييد قرار كرقته اسع. 
هذا 


د) اخبار غيبى 
به اين نمونه ها توجه كنيد: 
يكم. خبر دادن محمد بن عثمان و سمرى از مركك خود؛ )2 


دوم. خبر دادن سمرى از مركك على بن حسين بن بابويه بدون اين كه كسى از او سؤالى كرده باشد؛ (5) 


سوم. كاه برخى از اموال كه به آنان مى رسيدء يذيرفته نمى شد و يا به آورنده توضيحاتى مبنى بر جاماندن بخشى از اموال مى 
دادند و در مواردى نشانى و مشخصات اموالى را به او مى كفتند كه آورنده همراه داشت. (8) 


اين كونه اخبار غيبى جداى از صبحت و سقم تكك تكك كزارش ها و موارد بيان شده؛ ظن ما را به صحت ادعاى آنان مى تواند 


ه- ) نبودن رابطة خاص بين وكلا 


وجود نوعى بيوند و رابطة خاص بين افرادى كه ادعايى مشابه را مطرح مى كنند؛ مى تواند احتمال ساختكى بودن ادعاى آنان 
را تقويت كندء در حالى كه عدم وجود ييوند و رابطه بين متصديان يك منصب مى تواند به نوعى حاكى از صيحت ادعاى 


آنان باشد. از اين روء» بررسى وجود رابطةٌ خاص 
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ص :18 
.١‏ ييوند خانواد كَى 


لحاظ يدرى دقيق معلوم نيست كه جزو كدام خاندان است. )١(‏ وضعيت خاندانى سمرى هم دقيق معلوم نيست؛ او را از اهالى 


با مطالعةٌ زندكى اين جهار نفر _ كه در رأس منصب وكالت در دوران خود قرار 


دارند _ نمى توان بين ايشان ييوند خانوادكى خاصى مشاهده كرد. منظور ما از بيوند خانواد كىء بيوندى است كه به نوعى 
زمينه ساز انتخاب فرد» براى تصدّى امر وكالت باشد و بتوان بر اين ادعا شاهد اقامه كرد» وكّرنه صرف ييوند خخانواد كى در 
در ميان اينان رابطة حزبى كه موجب توهّم هم داستان بودنشان باشد ديده نمى شود. در كتاب شيخ طوسى كزارش هايى 


وجود دارد كه نشان مى دهد ابن روح با وجودى كه جزو دستياران محمد بن عثمان وفف جاركاء ممفازى دو مان آثاث تداشنه 


راابه تسليم اموالش به ابن روح امر مى كند, او در ابتدا دجار ترديد مى شود 
وازدادن اموال به ابن روح خوددارى مى كند. (5) همجنين با وجود افرادى 


مثل احمد بن متيل و يسرش جعفرء كسى احتمال جانشينى ابن روح را نمى داده است. (2) 


1- خاندان تويختى: ض ,11١8‏ 

"- «نقد كتاب سازمان وكالت و ياسخ نقدا» مجله تاريخ در آينه يزوهش» ش7١»‏ ص188١_‏ 1040. اطلاعات على بن محمد 
سمرى با على بن محمد بن زياد صيمرى خلط مى شود. 
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ص :/41 


در ضمن با وجود افرادى مثل كلينى و ابراهيم بن هاشم» سمرى انتخاب مى شود و در اطلاعات موجود رابطه اى بين سمرى و 


وكلاى قبلى در حدّى كه او را كانديداى جانشينى ابن روح قرار دهد ديده نمى شود. 
و) نداشتن جايكاه علمى و فقاهتى ممتاز 


آيااين وكلا-از لحاظ علمى و فقاهتى در حدى بوده اند كه بتوانند جامعة شيعى آن روز را با توجه به مسائل كلامى ييش 


مده دز عووة امامت و شائل شرفي مركن ودتنهاى عدايث كل؟ 
در حقيقتء با توجه به اطلاعات موجود نمى توان جايكاه علمى و 
فقاهتى ويه ان را برائ وكلاى اريعة ذو نظر كرفت دن موره عثمان بق 


سعيد و محمد بن عثمان از آن جا كه محضر امام هادى و امام عسكرى عليهما السلام را دركك كرده اند» مى توان رديايى در 
نقل احاديث ديد. براى مثال» كفته 


شده كه محمد دست به تأليف كتاب فقهى زده است, (1) اما در مورد ابن روح و سمرى اطلاعاتى كه بتوان آن ها را در 


رديف فقها و علماى شيعه قرار داد 
در دسترس نيست. در مورد ابن روح آمده است كه او كتاب التأديب را 
براى تأييد مطالبش به نزد علماى قم فرستاد. (5) البته اين بدان معنا نيست 


كه اينان هركز به علوم و مسائل فقهى آ كاه نبوده اند. برخى حضور نداشتن آنان در مباحث علمى و فقهى را دليل تقية 


شديدشان دانسته اند. 0 
به هرحال» كويا اين وكلا خودشان جايكاه خاص علمى و فقهى نزد 
شيعيان نداشته اند. 


علب فقوي كود را سزى: انان كيل داشفه اند آنا آبى ام قفالة اعضناد ابم اقراد يدو علق اربعة وقول راط بودن نان 
نيسث؟ 
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ص :/1 
ز) اطاعت شخصيت هاى مورد قبول شيعه از وكلاى اربعه 


عقل مى كويد: به صورت طبيعى وقتى عده اى بخواهند بدعتى را به مكتبى وارد كنند» متولّيان واقعى آن مكتب به مبارزه با 
بدعت كران خواهند يرداخت و به دروغ كويان كه قصد سوءاستفاده از مردم دارند واكنش نشان خواهند داد و موضع كيرى 


خواهند كرد. 


اكر يديد آوردن منصب وكالت امرى ساختككى مى بودء علما و فقهاى مقبول شيعه كه تا آن روز در برابر هر بدعتى قد علم 
كرده بودند و به نحوى ييش كام در حفظ ساحت ائمه عليهم السلام و مذهب تشيع بودند بايد موضع منفى مى كرفتند» در 
حالى كه شواهد زير حاكى از تأييد وكلاست: 


يكم. وقتى از ابوسهل نوبختى يرسيدند: جرا به جانشينى محمد بن عثمان انتخاب نشدىء بر درستى كزينش ابن روح جنين 
دمي كذ كه 


ممكن بود من به علت مناظرات جايكاه امام را آشكار كنم؛ ولى اكر امام 

زير جامةٌ ابن روح ينهان باشد و او را با قبجى تكه تكه كنند جاى ايشان را نشان نمى دهد. 2١(‏ 
دوم. نامه هاى ابن بابويه» محمد بن عبدالله حميرى» احمد بن اسحاق 

و ديكران و يرسش ها و درخواست هاى آنان بر جيزى جز تأييد وكلا 

دلالت نمى كند. 


سوم. عبدالله بن جعفر حميرى كه از علماى قم است مى كويد: «هنكامى كه ابوعمرو د ركذشت. نامه اى به همان خط نزد ما 


وجود اين كونه شواهد در حالى است كه ابوسهل نوبختى و ابن بابويه وقتى حسين بن منصور حلاج ادعاى وكالت داردء با او 


در كير مى شوند واو را در 
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انظار مردم مفتضح مى سازند. )١(‏ اين كونه حمايت ها و تأييدها بر جه جيزى دلالت مى كنند؟ اكر كفته شود برخى از رجال 
شيعه مانند احمد بن هلال» محمد بن على بن بلال و شلمغانى با اين وكلا به نزاع برخاسته اند» ياسخ آنان از بحث هاى قبل 


روشن مى شود؛ زيرا اين مخالفت در حد رد اصل منصب وكالت نبود ودر حد مخالفت با متصدى وقت منصب بود. 
ح) وضعيت اماميه در يايان غيبت صغرا 

سرانجام وكالت جه بود؟ آيا رهبرى اينان باعث هماهنكى شيعيان شد يا برعكس اختلافات را شديدتر كرد؟ 

.١‏ انسجام يايانى شيعيان 


يس از شهادت امام يازدهم عليه السلام و در سال هاى ابتدايى غيبت صغراء شيعيان آن حضرت متحير شدند؛ (75) ولى شيعيان 
متحثير با تلاش وكلا و ديكر علماى شيعه در كذر زمان سرانجام مسير حقيقت را شناختند» هرجند تحير و سرد ر كمى كروه 
هايى از شيعيان تا سال هاى طولانى ادامه يافت و سبب نوشتن كتاب هايى مثل الامامه و التبصره من الحيره؛ الغيبه نعمانى» 
كمال الدين و تمام النعمه شد. () با وجود اين» هر جه از سال هاى اوليه غيبت كذشتء ديكر آن تقسيم هاى اوليه در كار 
نبود. () 


؟. غلبه بر مخالفان و به اثبات رساندن حقانيت خود 


مدعيان دروغين در دوران محمد بن عثمان و سال هاى ابتدايى وكالت ابن روح فعال بودند واكثر مخالفت ها در آن دوران 


بود. (2) اما در سال هاى 


.١١8ص و 7٠؛ رجال نجاشى» ص 77؛ كمال الدين و تمام النعمه» ص ”2 _ 88؛ خاندان نوبختى»‎ 650١ الغيبه للحجه. ص‎ -١ 
.1١8 _٠١”ص ؟- فرق الشيعه. ص ©4؛ المقالات و الفرق»‎ 

“'- در مقدمهُ همين كتاب ها به اين مطلب اشاره شده است. 

©- با مراجعه به كتاب هاى فرق و مذاهبء به اين نكته بى مى بريم. 

ه- احمد بن هلال» محمد بن على بن بلال و محمد بن نصير مربوط به دوران محمد و شلمغانى» حلّاج و ابوبكر بغدادى در 
دوران ابتدايى و ميانى ابن روح هستند. توجه شود كه تمام اين مخالفت ها در يكك حد قرار ندارد و علت مخالفت ها متفاوت 


است. 


٠٠١ ص:‎ 


يايانى وكالت حسين بن روح و دوران سمرى كزارشى ازاين مخالفت در دست نيست و اككر موردى هم باشد» در حد 
مخالفت ها در دوران محمد و اوايل دوران ابن روح قوّت ندارد. به بيان ديكرء در كذر زمان, تعداد مخالفان و فعالان برضدٌ 
وكلاى اربعه سير نزولى كرفت و در اواخر دوران غيبت صغرا به كمترين حد خود مى رسد. در همان دوران هم كه مخالفت 
ها اوج كرفت» كزارش هايى مبنى بر عدم موفقيت مخالفان در آسيب رساندن به وكالت محمد بن عثمان وجود دارد. )١(‏ 


در مجموع نه تنها مخالفان وكلا-و مدعيان دروغين نتوانستد رهبرى وكلا-را مخدوش كنندء بلكه با كذر زمان هدايت و 


رهبرى اينان در جامعه آثار وجودى خود را آشكارتر ساخت و قدرت رهبرى آنان را نشان داد. (5) 
ط) نبود اختلاف بين وكلاى اربعه 


در ميان وكلت ه ركز وكيلى سخن وكيل قبلى را نقض نمى كرد يا رفتار و عمل او را خطا نمى خواند؛ بلكه شواهدى بر 
همسان بودن روش آنان در دست است. براى مثال» برخى از توقيعات صادر شده در دوران ابن روح دربارة لعن مدعيان 
دروغين» به لعن مدعيان دروه هاى قبل نيز يرداخته است. () حاصل سخن آن كه با مطالعه دربارة وكلاى اربعه كزارشى ديده 
نمى شود كه حاكى از اختلاف ايشان و يا رد سخن و عمل وكيل قبلى باشد. 


ى) توقيعات 


صدور غالب توقيعات به دست وكلاى اربعه» () صدور آن ها به همان خط در دوران وكيل قبلى» (2) وجود امور غيبى در 


توقيعات (2) و ياسخ به سؤال هايى كه 


-١‏ الغيبه للحجه؛ ص88" و “اع". 

التقدوك .رهيرى ايثان ان دراقادن با افرادى مكل تميرى :و شليكاق فهميده عي شوة: 
"- الغيبه للحجه. ص */0؛ الاحتجاجء ج 7 ص 201. 

الغيبه للحجهء ص 2ه" و عم 

ذ- الغيبه للحجهء ص 2ه" و وم 

#- كمال الدين و تمام النعمه. ص 8١0؛‏ الغيبه للحجه. ص 90 


٠١١:ص‎ 


فراتر از جايكاه علمى وكلا بود» همه در كنار هم مى تواند حاكى از اين باشد كه منبع اصلى صدور توقيعات شخص ديكرى 
است كه اين وكلا ادعاى وكالت اورا دارند. 


از كنار هم قرار دادن مجموعة اين شواهد مى توان به اين واقعيت رسيد كه در دوران غيبت صغرا منصبى با عنوان وكالت 
وجود داشته واين منصب مورد يذيرش جامعة تشيع امامى آن روزكار بوده است. از اين روء اكر كسى بخواهد اين منصب را 
ساختكى و غيرواقعى بخواند, بايد مداركك و دلايل متقنى ارائه دهد تا علاوه بر رد شواهدى كه اقامه شده. دليل محكمى بر 
ساختكى بودن آن باشد؛ وكرنه صرف ادعا و شبهه وارد كردنء خوانندة منصف را از مسير حقيقت جدا نخواهد كرد» هرجند 


شايد بتواند براى مدتى يرده اى از ابهام بر جهرة حقيقت بكشدء اما خورشيد همواره يشت ابر نخواهد ماند. )١(‏ 

افزون بر آن جه كذشتء در سختنان قفارى خبط هاى متعدّد ديكرى نيز وجود دارد كه به آن ها اشاره اجمالى مى شود. 
شبهة 4. نزاع مدعيان نيابت با عثمان بن سعيد 

اشاره 

وى در شرح حال عثمان بن سعيد مى نويسد: 


كسان ديكرى نيز شبيه ادعاى او را طرح كردند و همككى كمان مى كردند كه باب امام غايبند و بينشان نزاع شديدى دركرفت. 
ل 


خوش بختانه با رجوع به منابع كهن روشن مى شود كه در عصر سفارت عثمان سعيد هيج كس ادعاى سفارت نكرده و هيج 
كس با او درباره امر نيابت امام 


-١‏ «اثبات تاريخى وجود امام زمان عجل الله تعالى فرجه الشريف از راه بررسى منصب وكالت در عصر غيبت صغرا»» فصل 
نامه مشرق موعود» ش1. 


؟"-اصول مذهب الشيعه» ص١١ .٠‏ 


٠١7:ص‎ 


مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف نزاع ننموده است؛ جراكه در عصر سفارت او حتى يكك مورد مدعى دروغين نيابت وجود 
تداشدعة سيقو اذى ار تقاة دهددة ات جا ركاء او و الفاق ظلى التساف ير ار خانك اوسك كه اليه ادن سالب معلل زفي منارق 
امام عسكرى عليه السلام و بارها تذكر آن حضرت درباره نيابت عثمان بن سعيد از امام مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف 
بود و البته تعداد انكشث شمارى از مدعيان دروغين نيز وجود داشنند كه به دثبال جاه و ثروث بودئد اما اين مدعيان بيبش از 
رحلت نايب اوّل توان عرض اندام نداشتند و همككى يس از رحلت او ادعاى دروغ خود را طرح كردند. با توجه به نككتة ييش 
كفته. روشن مى شود اين سخن قفارى نيز بى اساس است كه مى كويد: «و هناكك وكلاء غير مرضيين من عثمان بن سعيد و 
من شايعه.») (1) 


شبهة 3. يبرون آوردن توقيع توسط ساير مدعيان نيابت 

اشاره 

وى در ادامه مى نويسد: 

و همه مدعيان نيابت» توقيع بيرون مى آوردند و كمان مى كردند كه آن توقيع از جانب غايب منتظر صادر شده است (1). 
نقد و بررسى 


اين ادعا نيز مانند ادعاى ييشين بى اساس است؛ جراكه در منابع حتى يكك مورد نيز وجود ندارد كه مدعيان دروغين نيابت» 
توقيعى بيرون آورده باشند و آن را به امام مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف نسبت داده باشند. به همين دليل» قفارى براى 


ادعاى خود هيج سندى نياورده است. 
شبهة .٠١‏ مخالفت بخشى از جامعه شيعى با نيابت محمد بن عثمان 
اشاره 


او در ادامه نوشته اه 


١-اصول‏ مذهب الشيعه» ص١١ ٠6‏ 


١؟"-اصول‏ مذهب الشيعه» ص .٠ ١١١‏ 


١٠١7 ص:‎ 


و جون عثمان بن سعيد _ باب اوّلء كه مورد اعتماد شيعه بود _ وفات كردء براى يس از خود يسرش محمد را قرار داد» ولى 
برخى از آنان با او مخالفت كردند و به بابيت او رضايت ندادند و ميانشان نزاع دركرفت و يكديكر را لعن كردند. )١(‏ 


نقد و بررسى 


نويسنده بر مدّعاى خود دليلى نياورده و براى آن سندى ذكر نكرده؛ اما براى روشن شدن ميزان راستى سخنان اودر سخنان 


شيخ طوسى بررسى مى كنيم. وى جنين روايت مى كند: 


موسعه عه ركيد لاعفا ناديع سعد ى ححيد رو عتما ق اعتقا د واطنه ذا امع كل الوصير عكداق رن سحب قل ضدارش رحية 
كند _ وفات كرد. يسرش ابوجعفر محمد بن عثمان او را غسل داد و متولى امور شد و تمام كارها به او سيرده شد و شيعه بر 
عدالت و وثاقت و امانت دارى او اجماع داشت؛ جراكه بيش از آن در زمان حيات حسن عليه السلام و بعد از رحلت آن 
حضرت ودر زمان يدرش عثمان بن سعيد به امانت دارى و عدالت و لزوم رجوع به او تصريح شده بود. در عدالت او هيج 
اختلافى وجود نداشت ودر امانت دارى اش ترديدى نبود. در طول حياتش در امور مهم توقيعات با همان خطى كه در زمان 
حيات يدرش نوشته مى شدء به دست او بيرون مى آمد و شيعه در اين باره جز او را نمى شناخت و به هيج كس جز او رجوع 
نمى كرد 150 


در صدر همان روايتى كه جريان مخالفت احمد بن هلال را توضيح داده و آقاى قفارى به آن استناد كرده است نيز جنين آمده 


اسث: 
العشد ين علال از اضيحاب ابوميحك عليه النتلام زوه بسن شيغياة به وليل تصريضى كه ازامام حمق غلب السام كن زهان حبات 


حضرتش وجود داشت» بر وكالت محمد 


١-اصول‏ مذهب الشيعه» ص١١ ٠6‏ 
؟"- الغيبه للحجه. ص ”287”. 


١٠١ ص:5‎ 


البته قفارى براى اين كه تعداد مخالفان را زياد نشان دهدء از ذكر صدر حديث خوددارى كرده و تنها ذيل آن را نقل كرده 
نظرى كه ميان شيعيان دربارة سفارت او وجود داشت؛ وجود انكشت شمار مدّعبان دروغين كه به معارضة با او يرداختئد» به 


شبهة .١١‏ وكالت محمد بن بلال 
اشاره 


وى در ادامه مدّعى شده كه محمد بن على بلال همجون عثمان بن سعيد وكيل امام مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف و 


مورد اعتماد آن حضرت بوده و با وفات عثمان بن سعيد از تحويل اموال خوددارى كرده است. (75) 


نقد و بررسى 


ادعاى مشاركت محمد بن على بن بلال با عثمان بن سعيد در وكالت از امام مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف و وثاقت او 
نزد امام مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف نيز همجون دعاوى ييشين آقاى قفارى بى اساس است؛ جراكه از اين جملة شيخ 
طوسى «او اموالى از امام نزدش بود كه آن را نككه داشت واز يرداخت آن خوددارى كرد؛ () كه قفارى به استناد آن مدّعى 
وكالت ابن بلال از امام مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف شدهء هركز وكالت او استنباط شدنى نيست؛ زيرا ممكن 


."99 الغيبه للحجه. ص‎ -١ 
6 ١؟ ؟"-اصول مذهب الشيعه» ص‎ 
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١٠١6: ص‎ 


است ابن بلال به دروغ ادعاى وكالت كرده باشد و شيعيان ناآ كاه وجوه شرعى خود را به او يرداخته باشندء همجنان كه اين 


امر بيشينه داشته است. )١(‏ شيخ طوسى به نكتة بيش كفته تصريح كرده و يس از ذكر خوددارى اواز يرداخت وجوه شرعى 


مى نويسد: 

او مدعى وكالت بود و شيعيان از او بيزارى جستند و لعنش كردند (75). 

بر اين اساسء محمد بن على بن بلال» نه وكيل امام مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف بود و نه مورد اعتماد آن حضرت. 
شبهة ؟١.‏ وجود افراد خائن در ميان نواب 

اشاره 

قفارى براساس شبههٌ بيش كفته _ كه بطلان آن روشن شد _ شبهة ديكرى درافكنده و مدّعى شده است: 


يس او (محمد بن على بن بلال) به دليل جمع آورى ثروت بر سر وكالت و بابيت نزاع و كشمكش داشت:ء والًا اكر واقعاً امام 
غايبى وجود داشت كه امور شيعيان رااز طريق ابواب مديريت مى كردء اموال به دست اين مرد حيله كر نمى افتاد و مورد 
اعتماد صاحب الزمان قرار نمى كرفت؛ زيرا به باور آن ها امام آن جه را بوده و خواهد بود مى داند. يس جرا از همان اوّل 


دستور نداد از ارتباط با او بيرهيزند تا اموال به دستش نرسدء ولى حقيقت اين است كه امام غايبى وجود نداشت. (7) 
نقد و بررسى 
باسخ اول: هيج يك از خائنان وكيل نبوده اند 


كرجه با توجه به آن جه در شبهة بيشين كفته شدء اين شبهه از اساس فروخواهد ريخت؛ جراكه اصولاً وكالت ابن بلال از امام 


مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف ثابت شده نيستء اما براى 


.١١78ح اختيار معرفه الرجال» ص2:08‎ -١ 
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٠١2: ص‎ 


بررسى جوانب بحث بايد كفت از مدعيان دروغين وكالت در هيج يكك از منابع با عنوان وكيل امام مهدى عجل الله تعالى 
فرج اريت رادا فقده واهنها مضيس كه اماف مدعيان دروقن. وكات الحمالة تمه و كالضا وا برعيدة داشده كليفا 
بوده است كه به كفته شيخ طوسى او وكيل حسين بن روح بود و البته شيخ طوسى در جايى ديكر از محمد بن همام جنين 


روايت مى كند: 


محمد بن على شلمغانى نه باب ابوالقاسم (حسين بن روح) بود و نه طريق به او و وى هركز شلمغانى را براى هيج كارى 
لصوي لكرفع روداو كت “كه يعقين كو ينها شعاد رقف اث و اواصرن فقون اناققهاق ما يرف له 


بر اين اساس.ء افزون بر ترديدى كه در اصل وكالت شلمغانى وجود دارد؛ او وكيل حسين بن روح بوده واز ناحية او به اين 
منصب بركزيده شده است. بنابراين» او وكيل امام مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف و منصوب از سوى آن حضرت نبوده تا 
سؤال شود: جكونه امامى كه به ماكان و مايكون علم دارد؛ در نصب وكيل به خطا رفته است. (25 


-١‏ اصول مذهب الشيعه؛ ص5:8. 

"- البته شيخ طوسى در بخش معروف به «وكلاى مذمومين» از احمد بن هلال و محمد بن على بن بلال ياد كرده است و به 
همين دليل ممكن است تصور شود اين دو در زمره وكلاى امام مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف بوده اندء اما با دقت در 
تعابير شيخ روشن مى شود كه اين تصور مقرون به صحت نيست؛ جراكه شيخ طوسى در ابتدا بيش از ذكر نام اسامى سفراى 
امام مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف در زمان غيبت جنين مى نويسد: «و قبل ذكر من كان سفيراً حال الغيبه نذكر طرفاً من 
اخبار من كان يختص بكل امام و يتولى له الا-مر على وجه الايجاز و نذكر من كان ممدوحاً منهم حسن الطريقه و من كان 
مذموماً سيىء المذهب ليعرف الحال فى ذلك» (الغيبه للحجه. ص 58”). وى سيس نام احمد بن هلال و محمد بن على بن بلال 
رادر زمره مذمومين ذكر مى كند. اكرجه جملة «من كان يختص بكل امام و يتولى له الامر؛ در وكالت اين دو نفر از سوى امام 
مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف ظهور داردء اما وى در مقدمةٌ باب «مذمومينى كه ادعاى بابيت كردند» _ كه از جمله آنان 
احمد بن هلال و محمد بن على بن بلالى هستند _ تصريح مى كند كه تمام اين ها در ابتدا به دروغ ادعاى وكالت امام را 
كردند و سيس ادعاهاى بالاترى نمودند: «كل هؤلاء المدعين انّما يكون كذبهم على الامام و انهم وكلائه...) (الغيبه للحجه. 
ص91". يا در شرح حال محمد بن على بن بلالى تصريح مى كند او ادعا كرد كه وكيل امام مهدى عجل الله تعالى فرجه 
الشريف است (الغيبه للحجه. ص )60١٠‏ و با وجود جنين تصريحاتى نمى توان به استناد كلام اول شيخ طوسىء اين دو نفر راااز 
وكلاى امام مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف خواند و محتمل است اين دو وكلاى نواب آن حضرت به شمار مى رفته اند 
وازاين طريق عهده دار امور امام مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف بوده اند (يتولى له الامر). 


ص ١ ١/١:‏ 
باسخ دوم: امام مأمور به ظاهر است 


ثانياً بر فرض كه ببذيريم در ميان وكلاى امام مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف افراد خائنى هم يافت شده اند» جنين افرادى 
سكاض كدينا و كالث فصوميفى كنده اقد اتسان ها جالس يوذه انق ويس از تب زد و كاله راه اتسراف .دن بيش هين 
كرفته اند و نصب جنين افرادى به وكالت با وجود علم امام به آينده به دلايل متعددى بدون اشكال است؛ زيرا به باور شيعه 
كرجه امامان معصوم عليهم السلام علم غيب دارند» اما آن ها موظفند بر طبق ظاهر رفتار كنند و جز در موارد استثنايى از 
دخالت دادن علم غيب در تصميم كيرى ها ببرهيزند؛ زيرا در سايةً همين رفتار عادى و طبيعى امام معصوم عليه السلام زمينه 
براى امتحان مردم فراهم مى شود و آن ها خواهند توانست بدون اجبار» مسير سعادت يا شقاوت را انتخاب كنند. 


نمونة قرآنى اين مسئله بلعم باعوراست. وى كه مردى وارسته و زاهد بود به روايت اهل سنّت جنان مورد لطف الهى قرار 
كرفت كه عرش خداوند را مى ديدء )١(‏ مستجاب الدعوه بود (5) و اسم اعظم مى دانست؛ (*) اما در نهايت به دليل دنيايرستى 
كارش يه آذ جا وسيد كه به تعيير قرآن عغلئن مكل سكك ات افكلة كمكل الكلب أن شيل عليه لهت أو تتدكة يلهث؛: 481 
مكر نه اين است كه خداوندى كه ماكان و مايكون را مى داند» سرانجام بلعم باعور را مى دانسته؟ يس جرا اين علم بيشين 
باعث نشد او را از الطاف خود محروم كند و به او اسم اعظم را نياموزد و مستجاب الدعوه اش نككرداند؟ آيا جز به اين دليل 
است كه ارادة الهى بر اين تعلق 


.757 فيض القدير» ج1١ ص‎ -١ 
.188 جامع البيان» ج4: ص‎ -١ 
تفسير ابن كثير» ج07 ص 7/6 ؟.‎ -' 


ع سورة اعراف» آية72١.‏ 


١١/8: ص‎ 


كرفته است كه دربارة انسان ها به يشتوانة علم غيب خود داورى نكند و انسان ها را براساس رفتارهايى كه از خود بروز مى 
دهند» بهره مند يا محروم كرداند؟ علم يبشوايان معصوم به غيب كه يرتوى از علم غيب الهى و شعبه اى از آن به شمار مى آيد 
نيز همين كونه است و وقتى خداوند كه علم غيبش بالذات و نامحدود استء انسان ها را با توجه به علم بيشين خود ثواب و 
عقاب نمى كندء نبايد توقع داشت امام معصومى كه علم غيبش بالغير و محدود استء دربارة انسان ها بر اساس علم ييشين 


خود داورى نمايد. 
باسخ سوم: قصاص قبل از جنايت ممنوع است 


ديكر آن كه برخورد امام با وكلايى كه در آن وضعيت صالح و شايسته بوده اند و سبس به انحراف كشيده شده اندء از 
مصاديق قصاص قبل از جنايت است كه به حكم شرع و عقل نايسند است. بنابراين» اككر در ميان وكلاى امام افرادى وجود مى 
داشتند كه يس از منصوب شدن وكالت به انحراف كشيده شده اند» باز هم نصب آن ها به اين مقام بدون اشكال است؛ زيرا 
آن ها در زمانى كه به وكالت نصب شده اند افرادى سالم و شايسته بوده اند و انتصابشان به وكالت بدون محذور بوده است و 


زمانى هم كه شايستكى آن رااز دست داده اند از اين مقام خلع شده اند. 


با توجه به آن جه كذشتء ياسخ اين سؤال قفارى كه جرا امام مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف از ابتدا آن ها را از ارتباط 
با جنين افراد خائنى يرهيز نداد نيز روشن مى شود؛ جرا كه يبش فرض اين سؤال دخالت دادن علم غيب امام در همه شئون و 
حل و فصل همه امور توسط علم غيب امام استء در حالى كه _ كذشت _امامان معصوم جز در موارد استثنايى مأمور به 


عمل بر طبق ظاهر بوده اند. 

شبهة .١1‏ لعن مخالفان شيوه رايج نواب 
اشاره 

نويسنده مورد نظر در ادامه مى نويسد: 


ص: ٠١5‏ 
خوددارى مى كردند» توقيع بيرون مى آوردند. (1) 
نقد و بررسى 


اشاره 


اين جمله دو ادعا را دربر دارد: اول اين كه عادت و شيوة نوّاب امام مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف اين بود كه براى 
مخالفان خود توقيع بر لعن بيرون مى آوردند و دوم اين كه اين شيوه در برابر كسانى اعمال مى شد كه از يرداخت اموال به آن 


ها خوددارى مى كردند. 
ياسخ ادعاى نخست 


در ياسخ ادعاى نخست بايد كفت بر اساس كزارش منابع جز در مورد ينج نفر (شريعىء (7) احمد بن هلال (11 محمد بن 
على بن بلالل» (5) شلمغانى (5) و نميرى (2)) امام مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف در لعن كسى توقيعى صادر نفرموده 


أشي بنابراين» نمى توان صدور توقيع در لعن مخالفان را شيوه و عادت نواب خواند. 
باسخ ادعاى دوم 


ياسخ ادعاى دوم اين است كه از قضا هيج يكك از توقيع هايى كه بر ضدّ 


افراد يادشده صادر شده. به دليل انحرافات مالى نبوده؛ بلكه به كزارش شيخ طوسى دليل صدور توقيع بر لعن شريعى دروغ 


بستن او بر خدا و ييشوايان معصوم عليهم السلام 


و نسبت دادن امور ناشايست به آن ها و در نهايت كفر و الحاد بوده است. (/) نميرى نيز از اين جهت لعن شد كه مدّعى 


ييامبرى خود و ربوبيت امام هادى عليه السلام 


.٠١١0 اصول مذهب الشيعه» ص‎ -١ 
اد الغييه للحجب ص لو‎ 
4 #داالقيية للقي صن‎ 
6: ات الغيبه للحجهء ص‎ 
.6 ٠0 ه- الغيبه للحجه. ص‎ 


لد الفية الشف من 1 
/ا- الغيبه للحجه. ص /91”". 


١٠١:ص‎ 


ككرةاند: 3 شلمغائى نيز كارش يه كفر و الحاد كشيده شذا و هدذغى بود نحقيقت ععداوتك يكى اسع» ولى كونة خاى كونا كوقى 
دارد؛ روزى به رنكك سفيد» روزى قرمز و روز ديكر سياه است. (5) ابن هلال نيز منكر نيابت نايب دوم شد (17) و محمد بن 
على بن بلالل افزون بر انحراف مالى؛ به دروغ ادعاى وكالت امام مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف را نيز داشت. (6) 
بنابراين» تصويرى كه قفارى از نواب ارائه كرده كه شيوةٌ آن ها در رويارويى با كسانى كه از يرداخت اموال به آن ها 


خوددارى مى كردند صدور توقيع بوده» تصويرى سياه و عارى از حقيقت است. 
شبهة 15. ادعاى عصمت نواب 
اشاره 


نويسنده يس از نقل ماجراى فردى كه از يرداخت اموال به حسين بن روح خوددارى كرده بود و با واكنش شديد محمد بن 


دانئد. (ه) 


نقدو بررسى 


ياسخ اول: وجوب اطاعت به معناى عصمت نيست 


راه سوم اثبات امامت استيلا و قهر است. يس اكر امام مُرد و كسى كه شرايط 


-١‏ الغيبه للحجهء ص48". 
؟'- الغيبه للحجهء ص6:8. 
*- الغيبه للحجهء ص 44". 
ات الغبية للحجه: ص 8٠:‏ 


اصول مذهب الشيعه» ص82١١٠.‏ 


١114 ضن‎ 


امامت را دارد» بدون بيعت و نصب و بلكه با قدرت خود و لشكريانش بر مردم مسلط شدء خلافتش صحيح است تا اين كه به 
جامعه مسلمين نظم ببخشد. يس اكر فاسق يا جاهل بود و شرايط امامت را نداشتء در اين باره دو احتمال است و صحيح ترين 
آن ها اين است كه خلافتش صحيح استء به خاطر آن جه ذكر كرديم... واجب است اطاعت امر و نهى امام مادامى كه 
مخالف شرع نباشد جه امام عادل باشد جه ستمكر. (1) ديدكاه صحيح اين است كه امام با فسق از امامت ساقط نمى شود. (؟) 


بنابر آن جه كذشتء ميان وجوب اطاعت و عصمت هيج تلازمى وجود ندارد و به اعتقاد اهل سنت حتى حاكم فاسق و ستمكر 
نيز وجب الاطاعه اسث: يتابراين؛ از وجوف اطاعت كسى عصمت او را نمى توان استنباط كرد. بتابراين» استتباط قفاري از 


روايت مورد نظر كه لزوم اطاعت از سفيران امام مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف بر عصمت آنان دلالت داردء» خطاست. 
ياسخ دوم: هم مسلكان قفارى فاسق را هم واجب الاطاعه مى دانند 


ثانياً وقتى دانشمندان بزركك هم مسلك قفارى اطاعت از شخص فاسق ستمكر را واجب مى دانندء جكونه او از اعتقاد شيعه به 
وجوب اطاعت نايبان امام مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف كه از نظر شيعه انسان هايى مؤمنء يرهي زكار و در كمال 
وارستكى بودند» استيحاش مى كندء صرف نظر از اين كه اكر شيعه اطاعت از نواب را واجب مى داندء به اين دليل است كه 
آنان عهده دار مقام نيابت از امام زمانى هستند كه معصوم و واجب الاطاعه است و انكار آنان انكار امام معصوم و سربيجى از 
آنان سرييجى از امام معصوم عليه السلام است؛ وكرنه بدون لحاظ اين جايكّاه» نايبان نيز انسان هاى عادى هستند كه بر 


ديكران هيج برترى ندارند. بنابراين» آن كسى كه در واقع واجب الاطاعه است امام 


١-روضه‏ الطالبين» جا ص /ا2 7 حاشيه الدسوقى, ج؟» ص /79؛ كشف القناع» ج22 ص ١7١٠؛‏ المغنى» ج ١‏ 3 ص '07. 
ع روضه الطالبين» ج/ا ص 72 كشت القناع» ج 22 ص .7١7‏ 


١1: 
معصوم عليه السلام است و نه نواب آن حضرت.‎ 
شبهة 18. شيوع وازه يول در ادبيات وكلا‎ 

اشاره 

وى در اذامه حنين توشته اسث: 


همجنان كه مى بينى وازهُ يول تنها وازه اى است كه در ميان توقيعات منسوب به منتظر و بر زبان ابواب و وكلا رايج است. 2١2‏ 
نقد و بررسى 
باسخ اول 


الا با بررسى توقيعات امام مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف روشن مى شود كه حدود سه جهارم توقيعات» مربوط به 
نيامده است و تنها حدود يكك جهارم از آن ها دربارة مسائل مالى است. بنابراين» رواج وارة يول در توقيعات از اساس ادعايى 


باطل است 
ياسخ دوم 


انا كوج فشاو مى عرافه هه خرائمد كان ان كرقه الما كعد كه تساك غالى مقايت: سهدرة كقوية بدو داعس نول 
تهديد از نيرداختن آنء نحوة تقسيم اموال ميان افراد ذو نفع و... داشته است؛ در حالى كه در مواضع متعددى حتى همين بخش 
اندكك توقيعات در بى القاى مطالب ديكرى استء همجون دستور به نككرفتن اموال فرستاده شده (7) بازكرداندن اموال حرام 
() اعلام مقدار دقيق اموال فرستاده شده (6) 


.٠١١8ص اصول مذهب الشيعه»‎ -١ 
.6888 كمال الدين و تمام النعمه» ص‎ -1 
.6888 كمال الدين و تمام النعمه» ص‎ -* 
.٠١ الخرائج و الجرائح. ج 7 ص‎ - 


١١7١:ص‎ 


و... . بنابراين» تصويرى كه قفارى از مسائل مالى نايبان امام مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف ارائه مى دهدء با واقعيت 


همخوانى ندارد. 
شبهة 12. نزاع شيعيان در عصر نيابت نايب سوم 
اشاره 

اذاهة سكتان توستدة شوو فظار عتية أسث: 


تعيين ابوالقاسم بن روح ميان شيعيان نزاع بزركى برانكيخت. از اين روء تعدادى از سرانشان آهنكك جدايى سر دادند و براى 


خود دعواى بابيت كردند ...و ميانشان لعن و بيزارى بسيار شد. ل١)‏ 
ياسخ اول: تنهايك نفر به نزاع با نايب سوم برخاست 


اولاً در منابع تنها از نزاع نايب سوم با شلمغانى به صراحت سخن به ميان آمده است و به جز اين مورد از نزاع و لعن شخص 
ديكرى توسط حسين بن روح سخن كفته نشده است. البته شايد حلاج» ابوبكر بغدادى و ابودلف مجنون نيز در عصر نايب سوم 
ادعاهاى باطل خود را مطرح كرده باشند كه البته به اين مطلب در منابع تصريح نشده است. اما به كفت شيخ طوسى نادانى و 
فساد اخلاق ابوبكر بغدادى و ديواكى ابودلف مشهورتر از آن بود كه نياز به كفتن داشته باشد )١(‏ و به كفتةُ جعفر بن محمد 
بن قولويه؛ ابودلف در جايى حضور نمى يافتء مككر اين كه تحقير مى شد. (12) بنابراين» آن دو نفر در ميان شيعيان جايكاه و 
موقعيتى نداشتند تا اين كه بتوانند در برابر حسين بن روح قد علم كنند و با او به ستيز و مخاصمه برخيزند. بنابراين» سخن 


قفارى كه تعيين حسين بن روح نزاع بز ركى ميان شيعيان برانكيختء جز سياه نمايى 


جيزى نيست. 

١-اصول‏ مذهب الشيعه» ص7١‏ 06 
"- الغيبه للحجه.» ص١١‏ 6. 

'"9'- الغيبه للحجه. ص ؟7١6.‏ 


١١؟:ص‎ 

ياسخ دوم: منازعه به معناى باطل بودن طرف هاى نزاع نيست 

ثانياً آقاى قفارى كه نزاع ميان نايبان امام مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف و مدّعيان را قرينه اى 
بر ساختكى بودن ادعاى نيابت كرفته» كويا فراموش كرده كه در كذشتة تاريخ 

نزاع ها و دركيرى هايى به مراتب بيشتر و شديدتر وجود داشته است؛ اما اهل سنت 

در برخى موارد نه تنها به باطل بودن طرفين نزاع حكم نداده اند كه هر دو را حق 

به جانب و بلكه مأجور خوانده اند. نووى از بزركك ترين شارحان صحيح مسلم 

جنين مى نويسد: 


اما على يس خلافتش صحيح است به اجماع واو تنها خليفه در زمان خود بود و كسى جز او اين منصب را نداشت؛ و اما 
معاويه د يس او از عادلان و فاضلان و صحابة ب ركزيده بود و اما جنك هابى كه دركرفتء به اين دليل بود كه هر كروهى شبهه 
اى داشت كه براساس آن خود را حق به جانب مى دانست و تمام آن ها عادل بودند _ رضى الله عنهم _ و در جنكك ها و غير 
آن تأويلى داشتند و هيج يكك از اين اقدامات آن ها را از مرز عدالت خارج نساخت؛ جراكه همه مجتهد بودند. )١(‏ 


حال جه شده است كه نزاع معاويه» طلحه؛ زبير و عايشه با امام على عليه السلام خليفة ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله و سلم و 
ريختن خون هزاران نفر از مسلمانان بى كناه نزاع بر سر جيف دنيا نبود و آن ها راز مرز حقانيت خارج نكرد و دليل انحرافشان 
نبود؛ اما نزاع ميان نواب امام مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف با مدعيان دروغين نيابت كه انككشت شمار بودند و خونى 
نريختند واز نزاع لفظى يا فراتر ننهادند» دليل باطل بودن ادعاى آنان و انحرافشان از حقيقت است؟ به راستى عجيب است كه 
وكجاتراء محم رابدن إودة عرين ترا أسابو دو يكاى مكراوا ابن كشي لوح بابود يك وجوه داود 0 ره 
طرف كه هردو طرف حق شمرده مى شوند! اقْمَا لَكُمْ كبِيَ تشكقون»: 


.١1 شرح النووى على صحيح المسلمء ج216 ص58‎ -١ 


١١6:ص‎ 

شبهة .١1/‏ اعتراف شلمغانى به مادى بودن انكيزه نزاع ها 
اشاره 

آقاى قفارى سلسله دعاوى خود را جنين ادامه داده است: 


برخى از شيعيان از آن جا كه نتوانستند بيروان بيشترى جذب كند, مجبور شدند از حقيقت ادعاى بابيت يرده بردارند. يكى از 
آن ها محمد بن على شلمغانى (كشته شده به سال 77 هجرى) است. او از كسانى است كه ادعا كرد نايب مهدى رافضه 
هاست و با ابوالقاسم بن روح در اين باره به نزاع برخاست و مفتضحشثان كرد و كفت: ما و ابوالقاسم حسين بن روح داخل در 
اين امر نشديم؛ مككر اين كه مى دانستيم در جه جيزى داخل شده ايم و مثل دو سكك كه بر سر مردارى مى جنكند؛ با يكديكر 


نقد و بررسى 
ياسخ اول: براى نقد يى تفكر ذمى توان به ادعاهاى دشمنان آن استناد كرد 


نويسنده دراين بخش ادعاهاى خود. براى اثبات دروغ بودن جريان نيابت به سخن شلمغانى مدعى دروغين نيابت استناد كرده 
است واين از عجيب ترين استدلال هاست؛ جرا كه او خواسته ادعاى بدون سند و مدركك كسى را كه خود از دشمنان جريان 
نيابت بوده» سندى بر ضدّ جريان نيابت ياد كند. واقعاً غريب است كه در نقد يكك مذهبء جريان فكرى يا اجتماعى به دروغ 
هايى كه دشمنان به آن بسته اند استناد شود! البته ما با قفارى در بخشى از مسير همراه هستيم و ادعاى شلمغانى دربارة خودش 
را مى يذيريم و از آن جا كه «اقرار العقلاء على انفسهم جايزاء قبول داريم كه او به اعتراف خودش اكر با حسين بن روح بر سر 
نيابت به نزاع برخاست» مقصدى جز رسيدن به مطامع دنيوى نداشت و همجون سكان درنده به دنبال جيفة دنيا بود» اما قفارى 


١-اصول‏ مذهب الشيعه» ص7١ ٠6‏ 


١١8:ص‎ 


مدركك شلمغانى دربارة حسين بن روح را هم بيذيرد؛ زيرا در تاريخ افراد فراوانى بوده اند كه به مرام و مذهب خود يشت 
كرده و آيين جديدى اختيار كرده اند و يس از اين تغيير موضع دربارةٌ مرام و مذهب سابق خود وافراد وابسته به آن اظهار 
نظرهايى كرده اند. روشن است كه بسيارى از اين تغيير موضع ها نه معلول هويدا شدن حقيقت كه به دليل اغراض مادى؛. 
سباشئ: اجتساعى و زؤدة اس وطبيغيا موضع كيرى ها و اظهارنظرهاى جنين افرادى نيز متأثر از همان اغراض بوده است. به 


همين دليل تا بر ادعاى خود دليلى معتبر اقامه نكنند» نمى توان به سخنانشان اعتماد كرد. 
ياسخ دوم: فساد شلمغانى از منظر اهل سنت 


آن جه مطلب بيش كفته را تأييد مى كند و نشان مى دهد شلمغانى انسانى صالح و حقيقت طلب نبوده و مخالفت او با نايبان 
امام مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف از سر آزادانديشى و حقيقت جويى نيست و به همين دليل» نمى توان به اظهار 
نظرهاى او اعتماد كرد توصيفات عالمان اهل سنّت از شخصيت و عقايد شلمغانى است. براى نمونه» ذهبى در اين باره مى 


نويسدل: 


ابن ابى العزاقر زنديق دروغ يردازء ابوجعفر» محمد بن على شلمغانى رافضى. او قائل به تناسخ بود و مدعى بود خداوند دراو 
حلول كرده و در هر جيزى به اندازة ظرفيتش حلول مى كند. يس خداوند در آدم و ابليس حلول كرهد. با اين كه اين دو ضد 
يكديكر بودند. او معتقد بود مردم به هركس نيازمند باشند او خداست و موسى و محمد را خائن مى دانست؛ جرا كه هارون 
موسى را فرستاد وغلى؛ محمد را ولى آن ها به فارون و محمد خيانت كردئد وبر اين عقيده بود كه على سيضك سال به محمد 
فرصت داد و يس از آن شريعتش از ميان مى رود. از ديكر اعتقادات او ترك نماز و روزه و مباح بودن هر فرجى بود واين كه 
بايد فاضل با مفضول نزديكى كند تا اين كه نور را در او داخل نمايد و كسى كه از اين كار سر باز زند» در مرحلة دوم مسخ 
مى شود. يس جاهلان را فريفت و دروغ كفت و كروهى را كمراه كرد و بزركك شيعيان ابوالقاسم حسين 


0000 


حال با وجود توصيفات يادشده آيا باز مى توان به ادعاى شلمغانى اعتماد كرد و كفتار او را درباره حسين بن روح كه به تعبير 


ذهبى باعث رسوايى او شدء يذيرفت؟ 

شبهة 14. تعطيل شدن نيابت به دليل دروغ بودن وعده ها و شعله ور شدن نزاع 
اشاره 

ادامة سخنان قفاري ابم يد اسث: 


و وعده هاى شيعه به ظهور غايب ينهان» خلاف از آب درآ مد و شكك در ميان شيعيان كسترش يافت و يس از نزاع شديدى 
كه ميان مدعيان بابيت در كرفت» حقيقت امر شروع به هويدا شدن كرد و به همين دليل» تمام فعاليت هاى باب تعطيل شد. از 
اين روه شما [در عصر نايب جهارم] ديكر نامه ها و توقيعات منسوب به غايب منتظر را كه در عصر اسلاف او وجود داشت» 


نمى بتى. 250 
نقد و بررسى 


قفارى در اين عبارت» دو تحليل از خاتمه يافتن فعاليت هاى سفراى امام مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف (يايان يافتن 


دوران غيبت صغرا) ارائه كرده اسيتة: اوّلء خلف وعدة ظهور امام غايب و دوم» نزاع شديد ميان مدّعيان بابيت. 


5 .ام 95 2-6 ٠. 0000 ٠. 2 -. 5 ٠.‏ حج . 5 0 
درباره تحليل نخست او بايد كفت نويسنده براين تحليل هيج سندى نياورده و توضيح نداده كه جكونه به تعبير او شيوخ شيعه 
براى ظهور زمانى تعيين كرده بودند و وعدة آن ها دروغ از آب درآمد و البته اكر در اين باره سندى داشتء حتماً از ارائة آن 


دريغ نمى ورزيد. بنابراين» تحليل نخست او بى اساس و فاقد مدركك است. 


دربارة تحليل دوم وى كه دركرفتن نزاع شديد ميان مدعيان بابيت استء بيش از اين به تفصيل سخن كفته شد و روشن شد 
كه اولا مدعيان دروغين نيابت در طول 


.197 ص 468؛ الكامل؛ جلى ص‎ ١ سير اعلام النبلاء» ج‎ -١ 


١؟"-اصول‏ مذهب الشيعه» ص ١8‏ 6 


١18:ص‎ 


هفتاد سال دوران غيبت صغرا تعدادى انككشت شمار بودند و ثانياً براثر مداخلات شخص امام مهدى عجل الله تعالى فرجه 
الشريف و روشن كرى هاى نوَاب آن حضرت جهرة حقيقى مدعيان آشكار شد و آن ها نتوانستند در ميان شيعيان جايكاهى 
براى خود فراهم كنند. (1) بنابراين» نزاع آنان با سفراى امام مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف به هيج عنوان باعث دل 
سردى مردم از سازمان وكالت نبود. 


جرابى بايان يافتن دوران نيابت 


كذشته از نقدهاى ياد شده بر تحليل قفارى از يايان يافتن دوران غيبت صغراء به نظر مى رسد از مهم ترين عوامل يايان يافتن 
ذؤواة غييت صغرا اين بوده كه اين دوران به خودى خود مطلوبيتى نداشته» بلكه اين دوران مرحلة كذر از عصر حضور معصوم 
عليه السلام به عصر غيبت كامل معصوم بوده است. توضيح اين كه اقتضاى عوامل غيبت امام مهدى عجل الله تعالى فرجه 
الشريف اين بوده كه آن حضرت رخ در نقاب غيبت بكشد واين غيبت تا زمانى ادامه خواهد داشت كه فطرت هاى مردم 
بيدار شود و ضرورت وجود او را بيابند و براى آمدنش لحظه شمارى كنند و يس از آمدنش قدر و ارزشش را بدانند. بنابراين» 


براى رسيدن به اين بلوغ جاره اى از ينهان زيستن نبوده است. اما اكر 


-١‏ دراين باره برخى از تعابير شيخ طوسى درباره مدعيان دروغين نيابت جنين است. وى دربارة شريعى مى نويسد: «فلعنته 
الشيعه و تبرأت منه) (الغيبه للحجه. ص97”). دربارةٌ ابن هلال نوشته است: «فلعنوه _ الشيعه الجماعه _ و تبروأ منه)» (الغيبه 
للحجه. ص 94). دربارة ابن بلالى مى نويسد: «حتى تبرأت الجماعه منه و لعنوه) (الغيبه للحجه. ص 600). دربارة حلّاج جنين 
آووذة اكه زو عبته ابرسهل احدواته و متسكه و يطو يد عند “كل الحد و فر أمرة عهد الصغير ى الكييري كان هذا الفعل ميا 
لكشف امره و تنفير الجماعه منه) (الغيبه للحجه. ص 207). دربارة شلمغانى مى نويسد: «فاشتهر ذلكك فى الطائفه فاجتمعت على 
لغنه و البرائه عند (العيه الححه من 611 ظرقن دريارة ابؤولت جين ابث: #ماعر فاه قط إذا شير قن شه الا انحت يقن 
لاخر هه الحعة لامك مودو الحناعة اق أ نس [ اله لحف د لاد وارها :اال كر وقد اد د الرستحدة او امن اف كر 
البغدادى فى قله العلم و المروّه اشهر» (الغيبه للحجه. ص 61). اين تعابير به خوبى نشان كر فقدان موقعيت مطلوب براى مدعيان 


بابيث در ميان شيعيان است. 


١١9:ص‎ 


آن حضرت به ناكاه و بدون آمادكى نسبى شيعه؛ غيبت خود را آغاز مى كردء جه بسا شيرازةً جامعة شيعى از هم مى كسست 
و سيل شبهات و مشكلات و فشارها بنيان آن را از اساس فرو مى ريخت. بنابراين» براى رسيدن به وضعيت غيبت كامل معصوم 
عليه السلام جاره اى نبود» جز اين كه در مقطعى محدود با وجود مخفى بودن امام عليه السلام از ديد كان شيعه از طريق 
سفيران كه با آن حضرت در ارتباط بودند وازجانب آن حضرت راهنمايى مستقيم مى شدند شيعيان را سريرستى و هدايت 
كنند و آنان را براى ورود به مرحلة غيبت كامل آماده نمايند. طبيعى است كه با تحقّق اين هدف و انس شيعه با غيبت امام 
معصوم عليه السلام و دريافت اين واقعيت كه در دوران غيبت معصوم براى تدبير شئون دينى و اجتماعى به عالمان و فرزانكان 
مى توان رجوع كردء ديكر براى استمرار دوران سفارت دليلى وجود نخواهد داشت؛ جرا كه اين مرحله براى انتقال از وضعيت 
حضور به وضعيت غيبت كامل بى ريزى شده بود. براساس همين توضيح مى توان مسئلة كم شدن توقيعات امام مهدى عجل 
الله تعالى فرجه الشريف به آخرين سفير را نيز تحليل كرد؛ جرا كه وقتى تصميم براين بود كه آرام آرام دوران سفارت يايان 
يابد و ارتباط شيعيان با امام مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف يكك سره قطع شودء طبيعى ترين حالت ممكن اين است كه 
اين قطع ارتباط ناكهانى نباشدء بلكه با روبه يايان رفتن دوران سفارت ارتباط امام با شيعيان از طريق سفرا نيز آرام آرام محدود 
و محدودتر شود ودر نهايت باب ارتباط بسته شود. بنابراين» كمتر بودن توقيعات امام مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف 
براى سفير جهارم در قياس با ديكر سفيران كاملا طبيعى و منطقى است و بلكه اكر ما در عصر سفارت نايب جهارم با انبوهى 
از توقيعات مواجه بوديم» برايمان يرسش وجود داشت كه جرا با وجود تصميم بر يايان يافتن عصر سفارت اين همه توقيع 


وجود دارد. 


جناب على بن محمد سمرى از اين مطلب آكاهى كامل داشت و هركز در اهميت منصب خود اندكى ترديد نكرد و تا آخرين 
لحظات حيات با كمال جدّيت وظايف سفارت را انجام داد. 


١٠١ ص:‎ 


رونالدسن نيز كه مدّعى شده احساس نااميدى و بى اهميت بودن منصب سفارت به نايب جهارم دست داده؛ بر مدّعاى خود 
هيج دليلى ندارد و به تعبير قفارى در جايى ديكرء او و ديكر مستشرقان براساس افكار الحادى خود رخدادهاى تاريخى را 
تحليل كرده اند. بنابراين» تحليل هاى آنان اكر بدون مدررك باشدء. اندكى ارزش ندارد. البته قفارى كه در آغاز كتابش خود 
را متعجّد دانسته در نقد عقايد شيعه فقط از منابع شيعه استفاده كند» كويا از سر ضيق خناق جاره اى جز استناد به سخنان 


مستشرقان كه در جاهاى ديكر آن ها را كافر خوانده» نداشته است و البته ما نيز حال ايشان را دركك مى كنيم. 
شبهة 14. افسانة مادر امام مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف 

اشاره 

قفارى در ادامه در فصلى با عنوان «جارجوب كلى قصه مهدى در باور شيعيان اثناعشرى) جنين مى نويسد: 


* قصّه مهدى در كتاب هاى شيعه؛ قصّهُ عجيبى است كه خيال» رشته هايش را بافته و در ترسيم رخدادهايش به نهايت خود 
رسيده و به افسانه اى بزركك تبديل شده است؛ افسانه اى كه عقل و فطرت هاى سالم, آن را نمى يذيرند» تا جايى كه بيشتر 
فرقه هاى شيعى معاصر شكل كيرى» آن را انكار كردند. در اين جاء جارجوب كلى اين موضوع را بررسى مى كنيم و به 
مباحثى جون جكونكى اختيار شدن مادر مهدي يندارى توسط حسن, ولادت مهدىء مخفى شدن اوء بازكشت و سيره اش مى 


كتاب هاى شيعه» رخداد هاى جريان ييوند (؟7) حسن با مادر مهدى را همجون 


-١‏ قصه المهدى فى كتب الشيعه قصه غريبه» نسج الخيال خيوطها وبلغ مداه فى صياغه أحداثهاء وتحولت إلى أسطوره كبرى لا 
تجد إلى العقل منفدًاء ولا- فى الفطر السليمه قبولاً حتى أنكرتها أكثر الفرق الشيعيه التى عاصرت ولادتها.ولنعرض لخطوطها 
العامه بدءًا من اختيار الحسن لأم المهدى المزعوم, إلى ولاده المهدى, واختفائه» ثم عودته. وسيرته. 

؟- ما اقتران الحسن بأم المهدى فقد صاغت كتب الشيعه أحداثه بما يشبه قصص ألف ليله وليله» فاختيار الحسن العسكرى 
للجاريه التى ينسبون لها الولد قد تم _ كما تصوره كتب الشيعه _ عن درايه بالغيب المستوره فهو يبعث خادمه لسوق بيع 
الجوارى. ويعطيه أوصاف الجاريه؛ ونوع لباسهاء والكلا-م الذى ستنطق به أثناء بيعها. وما يحدث أثناء المساومه ويرسل معه 
كتابًا لها بالروميه ما إن تنظر إليه حتى تبكى بكاءً شديداً وتتمسح به وحينما يعجب الخادم من كل ذلكك تكشف له عن هويتها 
وأنها مليكه بنت يوشع بن قيصر ملكك الروم. وتسرد له قصه حياتهاء ووقوف الكوارث أمام زواجها من خطابهاء وأنها رأت فى 
منامها أن رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم جاء يخطبها من المسيح وقال له: «ويا روح الله جئتكك خاطباً من وصيكك شمعون 
فتاته مليكه لابنى هذاء وأومأ بيده إلى أبى محمد» (الحسن العسكرى). 


١١١ ص:‎ 


قصه هاى هزار و يكك شب ترسيم كرده اند. جنان كه كتاب هاى شيعه تصوير كرده اند حسن عسكرى كنيزى را با علم غيبى 
كه از همككان يوشيده است اختيار كرد. او خادمش رابه بازار كنيزفروشان مى فرستد. همجنين اوصاف كنيز نوع لباسش» 
سخنى كه هنكام خريده شدنش به زبان جارى مى كند و اتفاقاتى كه هنكام معامله مى افتد را برايش شرح مى دهد. نامه اى 
لوؤتة زبان وو كه او هى كه ا ذوايو كد وهند وققى كيين تامهارا من يتك بيار كر يمن كتد وير أن وسكدمى كشن 
وقنى خادم تعجب مى كندء كنيز هويت خود را آشكار مى كند. او مى كويد كه مليكه _ دختر يوشع» يسر قيصر يادشاه روم 
است و داستان زتدكن اثن رابازمن كويد و هوانعن راك بيقن زوى ازدواجشن باخواسكاراتقن بيقن امذةابة باذ مى ورد 
همجنين مى كويد كه در خواب ديده كه ييامبر خدا او رااز مسيح خواستكارى مى كند و به او مى كويد: «اى روح الله من 


آمده ام از وصيّ توء دخترش مليكه را براى اين يسرم خواستكارى كنم؛ و با دستش به ابومحمد (حسن عسكرى) اشاره كرد. 
سيس بار ها خواب مى بيند» تا آن جا كه در عالم خواب» مادر حسن عسكرى 

به همراه مريم دختر عمران و هزار كنيز بهشتى به ملاقات او مى روند و مريم 

به او مى كويد: «اين بانوى زنان» مادر همسر تو ابومحمد است.» يس مادر مهدى 


اواوا فق اغوش هن كوه اواهى كرو ان لانن كسمي سكري :نه ديداردن 


-١‏ م تتابع الرؤى عليها حتى تزورها فى المنام أم الحسن العسكرىء ومعها مريم بنت عمران» وألف وصيفه من وصائف الجنان 
فتقول لها مريم: هذه سيده النساء أم زوجكك أبى محمد عليه السلام» فتتعلق بها أم المهدى وتبكى وتشكو إليها امتناع الحسن 
العسكرى من زيارتهاء لكن أم الحسن قالت لها: إن ابنى محمد لا يزوركك وأنت مشركه بالله. ثم تمضى أحداث القصه حتى 
تسلم بتأثير هذه المنامات» فتبدأ زيارات الحسن العسكرى لها فى الأحلام. 


١١١ ص:‎ 


نمى رودء شكايت مى كندء ولى مادر حسن به او مى كويد: «يسرم محمد تا زمانى كه تو به خداوند مشركك هستىء به ديدارت 
نمى آيد.) سيس ماجراهاى قصه اتفاق مى افتد تا آن جا كه او در اثر اين رويا ها اسلام مى آورد و ديدارهاى حسن عسكرى 


در عالم رويا آغاز مى شود. 
سي عاتعران اسير القن إبدافستك تسلماتان وابياث فى كته اومن كويك 5ه 


براى يوشيده ماندن رازش» خود را نرجس ناميده و از مالكش خواسته او را جز به كسى كه مورد رضايتش است _ كسى كه 
به او در خواب ويزكى هايش الهام شده نفروشك. د بسن ال آن به حسن نهى وسد واب :يدان برائ او تازكى ندارة؛ زيرا او را 
مى شناسد و بيش از اد ين در عالم رويا با او ديدار كرده است. يس به او بشارت مى دهد كه فرزندى خواهد آورد كه شرق و 


غرب دنيا را خواهد كرفت و جهان را از عدل و داد سرشار خواهد (١)كرد.‏ (7) 200 
نقد و بررسى سندى 


اشاره 


در نقد سندى روايت مورد نظر قفارى از دو جنبه مى توان بحث كرد: بحث اول» بررسى منابعى است كه روايت مورد نظر را 
نقل كرده اند كه با اين بررسى روشن خواهد شد آيا اين روايت مقبول عالمان شيعه بوده است يا نه؛ و بحث دوم بررسى سند 


ادن رواحت ابت 


١-م‏ تذكر قصه وقوعها فى أسر المسلمين» واختيارها لا-سم «نرجس» إخفاءً لحقيقتهاء ثم طلبها من مالكها ألا يبعها إلا لمن 
ترضاه وهو الذى يحمل المواصفات التى أوحى إليه بها فى المنام» ثم تلتقى بعد ذلكك بالحسن ولا تجد غراب فى لقائه لأنها 
تعرفه وتتصل به قبل ذلكك من خلال الرؤى والأحلادم؛ فيزف لها البشرى بولد يملكك الدنيا شرقًا وغربًا ويملأ الأرض قسطًا 
وعدلة 


اك اضول مدهي العف كى » اداتد دار 


١77: ص‎ 


بررسى اول: بررسى منابع 


درباره اصل روايت مورد نظر و ميزان اعتماد و اعتقاد عالمان شيعه به آن بايد كفت كه اول كهن ترين منبع اين روايت كتاب 
كمال الدين شيخ صدوق است و از عالمان بزركك شيعه كه بيش از ايشان مى زيسته اند» برخى همجون شيخ كلينى اين روايت 
را در كتاب خود ثبت نكرده اند و برخى ديككر آن را نيذيرفته اند. براى نمونه» شيخ نعمانى مادر امام مهدى عجل الله تعالى 
فرجه الشريف را كنيزى سياه مى داند )١(‏ و نويسنده اثبات الوصيه در اين باره 


جنين مى نويسد: 


اسابد ققة ماجنين ووايظ كرده اند كه يكن او خواهراناابوالتين على بق محند عليه السللام كتيرى داشت عادر خانه أن 
متولد شده بود و به دست خودش او را تربيت كرده بود و نامش نرجس بود... . (2)57 


نويسنده كتاب هدايه الكبرى _ كه بيبش از شيخ صدوق مى زيسته _ معتقد است حضرت نرجسء كنيز حضرت حكيمه بوده 
است. 20 


افزون بر اين» از ميان دانشمندان بزركى كه يس از شيخ صدوق مى زيسته اند» برخى همجون شيخ مفيدء اين روايت را نقل 
نكرده اند و برخى ديكر آن را نيذيرفته اند. نويسنده عيون المعجزات كه معاصر شيخ طوسى بوده است جنين مى نويسد: 
كنيزى داشت كه در خانه اش متولد شده و توسط او تربيت شده بود و نرجس نام داشت. 50 


ثانيا كرجه شيخ صدوق و شيخ طوسى روايت مورد نظر را در كتاب هاى خود ثبت 


.١1 كتاب الغيبه» ص28‎ -١ 
.701/ ؟- ص‎ 
الهدايه الكبرى» ص585.‎ * 


#دعيوة المغبر الع ع /1ا 


1 


كرده اندء اما اين دو دانشمند بزركك در كتاب هاى خود؛ احاديث ديكرى هم آورده اند كه بر اساس آن هاء حضرت نرجس 
كنيز حضرت حكيمه بوده است و نه مليكه نوه يادشاه روم. شيخ صدوق به فاصله يكك روايت» يس از آن كه حديث مورد نظر 
را نقل مى كندء به نقل از حكيمه جنين مى كويد: 


براى من كنيزى بود كه به او نرجس كفته مى شد. روزى برادرزاده ام مهمان من بود. او به نرجس نككاه مى كرد. كفتم: سرور 


موه ايد اورااعى ختراهئ! ناور ب#شبايتى 4 63 

اين حديث را شيخ طوسى نيز روايت كرده است. (7) از اين رو» نمى توان حتى 
به امثال شيخ صدوق و شيخ طوسى اعتقاد به مضمون اين روايت را قاطعانه 
نسبت داد. 


يس آقاى قفارى در اين كه اين روايت رااز باورهاى شيعيان مى داند و جنان كه از عنوان كتابيش بر مى آيد» آن را از اصول 
مذهب شيعه اماميه خوانده. به خطا رفته است. او تنها مى تواند ادعا كند كه اين روايت از سوى برخى عالمان شيعه يذيرفته 
شده است. البته روشن است كه نمى توان اعتقاد يكك يا جند عالم شيعه را به اصل مذهب تشيع نسبت داد؛ به ويزه با توجه به 


اين كه بسيارى از عالمان شيعه به صراحت اين باور را نفى كرده اند. 


بررسى دوم: بررسى سند 
جنان كه كذشتء كهن ترين منبع اين روايت كتاب شيخ صدوق است () و سندى 


.68528 كمال الدين و تمام النعمه» ص‎ -١ 

؟- الغيبه للحجه. ص 758. 

العباس أحمد بن عيسى الوشاء البغدادى قال: حدثنا أحمد بن طاهر القمى قال: حدثنا أبوالحسين محمد بن بحر الشيبانى قال: 
حدثنا بشر بن سليمان النخاس. به جز محمد بن بحر شيبانى كه كشى او را متهم به غلو كرده است (اختيار معرفه الرجال.» ج٠١2‏ 
صن 27 واوناة اين روات سمكن موسل سقلد :اق ا نهاكر كاب فاف وجاك ثامى دهان تباحده ادع آيت الله حوبي 
رحمه الله در توصيف روايتى ديكر _ كه راويان آن تقريباً همان راويان روايت مورد بحث هستند _ مى نويسد: «هذه الروايه 
ضعيفه السند جداً فإن محمد بن بحر لم يوثق و هو متهم بالغلو و غيره من رجال سند الروايه مجاهيل» (معجم رجال الحديث» 
كرده اند (الغيبه للحجه. ص 7١7١‏ دلائل الامامه» ص 6817) كه دو نفر اخير به همان مشكل بيش كفته مبتلا هستند و محمد بن 


عبدالمطلب نيز توثيق نشده است. نجاشى نيز مى كويد: اكثر اصحاب ما او را تضعيف مى كنند (رجال نجاشى» ص 98). 


١1١6: ص‎ 

كه وى براى اين روايت بيان مى كند. ضعيف به شمار مى آيد. 

فابرايخ ابناساً انق روابك حص طبق مبالى عالمان كيعه ضعيق اسث و 

نهره اق از ححيت نداود. از ايخ وو اكر اشكالى متوجه آن باشد يه جابى آسيب وارد تخواغن شد 
نقد و بررسى محتوايى 


اشاره 


درباره اين ادعاى قفارى كه بيشتر شيعيان معاصر تولد امام مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريفء منكر ولادت بودند» بيش از 
اين به تفصيل سخن كفته شد. اما درباره روايت مربوط به مادر امام مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف بايد كفت با وجود 
اين كه قفارى» به صورت شفاف انتقاد خود بر اين روايت را بيان نكرده است كه به جه دليل آن را نيذيرفتنى مى داند؟ با اين 


وجود در اين باره دو احتمال وجود دارد: 
احتمال اول 


عمال دشضيك إن 5ن عمد افك لكان إو اناه اسك خوظا دف كرو قدها جر الى واه شاه كر اند نر أ بك امسق ال اتا 
مى توان ازاين تعبير او دريافت كه در ادامه درباره كيفيت باردارى حضرت نرجس مى نويسد: «و اما حملها بالمهدى فاغرب 
واعجب.) كويا به صورت غيرمستقيم مى خواهد اين ماجرا را به دليل غيرطبيعى بودنش در نظر مخاطب سست جلوه دهد؛ 
هميجان كد از فيه ابرق ماتجرا 


١١2: ص‎ 


به داستان هاى هزار و يكك شب نيز ييداست. 
احتمال دوم 


احتمال ديكر اين است كه آن جه قفارى را به انكار اين ماجرا واداشته» سخن به ميان آمدن از آكاهى امام هادى عليه السلام 
از غيب است: «فاختيار الحسن العسكرى للجاريه التى ينسبون لها الولد قد تم عن درايه بالغيب المستور.) 


نقد احتمال اول 


باسخ اول: غرابت نمى تواند دليل انكار باشد. 


مناسب بود آقاى قفارى _ كه جريان تولد امام مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف را شبيه قصه هاى هزار و يكك شب خوانده 
است __به طور شفاف بيان مى كرد كه به نظر او مرز ميان حقيقت و افسانه جيست و با جه معيارى مى توان واقعيت ها رااز 
داستان هاى دروغين بازشناسى كرد؟ آيا آن جنان كه او ينداشته» هر رخدادى كه برخالاف روال عادى و به ظاهر عجيب بود 


را مى توان به همين بهانه» قصهُ هزار و يكك شب خواند؟ 


بجاست براى شناختن قدر و اندازه معيار آقاى قفارى» نظرى كذرا به قرآن كريم بيفكنيم. در آغاز قرآن و در آيات نخستين 
سوره بقره» داستان حضرت آدم عليه السلام آمده است؛ اين كه خداوند آدم عليه السلام را از كل آفريد و در اواز روح خود 
دميد و او به انسانى زنده تبديل شد؛ اين كه حوا از آن آفريده شد و اين كه جايكاه او در ابتدا بهشت بود و با فريب شيطان به 
زمين هبوط كرد. يس از سوره بقره» در نخستين آيات سوره آل عمران» داستان حضرت مريم عليها السلام آمده است كه 
ه ركاه زكريا عليه السلام در محراب بر او وارد مى شدء نزد او از غذاهاى بهشتى مى ديد و فرشتكان با مريم سخن مى كفتند و 
به او بشارت مى دادند كه خداوند او را بركزيده و ياكك ساخته و بر تمام زنان عالم برترى داده است. همجنين به او نويد دادند 
كه خداوند به او يسرى عنايت مى كند. يس او بدون داشتن همسر باردار شد. در ادامه» داستان اصحاب كهف آمده است كه 


به خوابى طولانى فرو رفتند؛ آثان سيصد و نه سالء بدون اين كه در اين مدت طولانى غذابى بخورند و 


ص ١717:‏ 
آبى بنوشند» همجنان زنده و سالم ماندند. 


اين ها برخى از ده ها رخداد عجيب و غريب و به ظاهر باورنكردنى است كه به كواهى قرآنء در كذشتة تاريخ اتفاق افتاده 
است و در آن هيج ترديدى نيست. آقاى قفارى و همفكرانش نيز جاره اى جز فرود آوردن سر تسليم در برابر آن ندارند. حال 
اك ملحدى داستان هاى يادشده و داستان هاى مشابه را به بهانه غرابت آن» قصه هاى هزار و يكك شب بخواند» آقاى قفارى به 
او جه ياسخ خواهد داد ودر برابر او جه موضعى خواهد كرفت؟ مككر نه اين است كه داستان حضرت يوسف عليه السلام كه 
قرآن از آن به عنوان «احسن القصص» ياد كرده استء با يكك خواب شروع مى شود و با تفسير و تعبير همان خواب يايان مى 
يابد. در ميان آن» خواب يادشاه است كه داستان را جذاب تر و خواندنى تر مى كند و به تعبير ديكر» محور تمام قصه. 
روياست. آقاى قفارى جه تحليلى از اين داستان ارائه مى دهد و در برابر آن» جه موضعى مى كيرد؟ آيا به خود حق مى دهد 
كه به دليل غرابت اين داستان يا محور بودن روياء آن را انكار كند. آيا اكر ملحدى جنين كرد. او را معذور مى دارد و حق به 
جانبش مى خواند؟ البته روشن است كه آقاى قفارى نمى تواند با اين استدلال كه داستان هاى يادشده در قرآن آمده. اما 
جريان مربوط به امام مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف در قرآن نيامده» ماجراى مربوط به آن حضرت را انكار كند؛ زيرا 
اول وه انان انركذ نمونه هاى قرآنى ادعاى وجود اين داستان در قرآن نيست؟ بلكه مقصود اين است كه استبعاد صحت 
اين ماجرا بشكند و روشن شود كه جنين اتفاقات به ظاهر بعيدى در كذشته بيابى رخ داده اند و قرآن به تحقق برخى از آن ها 
كوافي ذاذه اموك باينا بز ان كه صورفة: ايداف تفلن 1ن ند اقزاة ]ذر] بدك دي انا اكر قفار انهاه د كر شد فوفر ا 
اين ماجرا را انكار كندء اولاً تمام استدلال او براى ساختكى بودن اين ماجراء ذكر نشدن آن در قرآن است و نياز به توضبح 
حك كنتيات 0 سدع جود اننم سكاف دن فنا و التتستانا اع كفيق بكم مس انفد كه باز ارا وهات 


ترديدنايذير اهل سنت همجون حديث 


ص ١18:‏ 
عشره مبشره در قرآن نيامده است. بنابراين» نبودن يكك مسئله در قرآن را نمى توان دليل بى اساس بودن آن ينداشت. 


باسخ دوم: وجود ذمونه هاى مشابه در منابع اهل سنت؛ 


افزون بر آن جه ككذشت,ء بجاست آقاى قفارى _ كه با زستى روشن فكرما بانه داستان مورد نظر را افسانه و قصه هزار و يكك 
شب مى خواند _ نظرى كذرا به منابع اهل سنت بيفكند تا ببيند دانشمندان بزركك اهل سنت در نقل جنين ماجراهايى اكر از 
شيعه سبقت نككرفته باشند از آن ها عقب تر نيستند و اكر به اين بهانه بتوان جيزى را انكار كردء بسيارى از باورهاى اهل سنت» 


از تيغ تيز نقد در امان نخواهد ماند. براى نمونه» فخر رازى» مفسر بزركك اهل سنتء درباره كرامات عمر جنين مى نويسد: 


روايت شده است كه رود نيل در عصر جاهليت هر ساله يكك بار از جريان مى افتاد و تا دختر زيبارويى در آن انداخته نمى 
شد» جارى نمى كشت. در دوره اسلام عمرو بن عاص اين ماجرا را به عمر كفت و عمر بر روى سفالى جنين نوشت: «اى نيل» 
اكر به فرمان خداوند جارى بودى» يس جارى شو و اكر به امر خود جارى بودىء ما را به تو نيازى نيست.» اين سفال به نيل 


انداخته شد و رود به جريان افتاد واز آن يس ديككر از جريان بازنايستاد. )١(‏ 
و باز مى نويسد: 


در مدينه زلزله اى رخ داد. عمر با تازيانه خود بر زمين زد و كفت: «به اذن خداوند بايست!» يس زمين از حركت بازايستاد و از 
آن يس در مدينه زلزله اى رخ نداد. [همجنين] بعضى از خانه هاى مدينه آتش كرفت. عمر بر سفالى نوشت: «اى آتشء به 
اذن خداوند خاموش شو!» آن سفال را در آتش انداختند و بلافاصله خاموش شد. روايت شده است كه سفير يادشاه روم به 
قصد ملاقات با عمرء به شهر وارد شد و از خانةُ او يرسيد و ككمان مى كرد خانة او مانند قصر يادشاهان است. به او كفتند كه 


خانة او جنين نيست واو 


.//١ تفسير الرازى» ج١", ص‎ -١ 


ص:9١7١‏ 
اكنون در بيابان در حال خشت زنى است. سفير به بيابان رفت و عمر را در حالى كه تازيانه اش را زير سرش كذاشته و بر روى 
خاكك خوابيده بود مشاهده كرد. از اين وضعيت تعجب كرد و كفت: «اهل مشرق و مغرب از اين مى ترسند, در حالى كه او 
اين جنين است.» سيس با خود كفت: «من او را مى كشم و مردم رااز دستش راحت مى كنم.» تا شمشير را بلند كرد خداوند 
از زمين دو شير بيرون آورد. آن ها به سوى او حمله بردند؛ ترسيد و شمشيرش را انداخت. عمر از خواب بيدار شد و جيزى 

نديد و ازاو سؤال كرد. سفير جريان را شرح داد و سيس اسلام آورد. )١(‏ 

اين ها و نمونه هاى ديكرء مواردى هستند كه دانشمندان اهل سنت آن ها را يذيرفته و در كتاب هاى خود ثبت كرده اند كه به 
روشنى نشان مى دهد معيار يذيرش يكك يديده؛ عادى بودن آن نيست و نمى توان به دليل غرابت جيزىء آن را انكار كرد. به 
تعبير ديكرء ادعاى قفارى با باور انديشمندان سنى نيز در تعارض است و روايات و كلمات بيش كفته بر اين مطلب دلالت 
ذارثك كةاخس .دز مرتكرات ذه عالمان اهل ستت نيز ابن اس يديره شده بوده است كلاثمى توان يكة روابت يا كزاركن 


نقد احتمال دوم 


اشاره 


احتمال دوم در كلمات بيش كفته قفارى اين بود كه آن جه باعث شده او داستان مادر امام مهدى عجل الله تعالى فرجه 


الشريف را افسانه بخواند» اين است كه در آن به امام هادى عليه السلام بهره مندى از علم غيب نسبت داده شده است. 


باسخ اول: از منظر قرآن علم غيب به انبيا اختصاص ندارد. 


در اين باره» بايد به جند مطلب اشاره كرد: 


-١‏ تفسير الرازى» ج١5,‏ ص ل//. 


١7١١ ص:‎ 


,)1( براساس برخى از آيات قرآن كريم؛ علم غيب مخصوص خداوند متعال است: ووَعِنْدَهٌ مَفَايَحُ الَْب لَا يَْلَمهَا إَِا هوا‎ .١ 
ولى از ديكر آيات قرآن جنين برمى آيد كه غيرخداوند هم مى تواند به تعليم الهى» از غيب باخبر شود: احَالِم لَه قَلَا يُظهرٌ‎ 
عَلَى غَيِيهِ أحداً * إلا مَن ارْتَضَى مِن رّسُولِ» (1)بنابراين» علم غيبى كه از غيرخداوند نفى شده است, علم غيب استقلالى است و‎ 
علم غيبى كه مخصوص خداوند است, علم غيب ذاتى و استقلالى است.‎ 


الوسيع فتشنبرري كقد اها سنك ذو ايق ناوه هى توسد: 

ذو ؤميق و اسماة ها امكاة مني تسنق اويا غرن از خداوتل همه سرحرداك 5ان و فقا سكم الرحرودلديو انه وه كن حاعث 
مى شود جيزى بدون واسطه برايشان ثابت نباشد... و آن جه از علم غيب براى خواص حاصل شده است از سنخ علم غيبى 
نيست كه از غيرخداوند نفى شده است؛ زيرا روشن است كه اين علم غيب را خداوند به آنان افاضه كرده است. 290 


". كرجه از آيه شريفه اَالِمُ الْعَيِبِ فلا يظهرٌ عَلَى عَثِبِهِ أحداً» () ممكن است 


در وهله اول جنين به ذهن آيد كه از غيبى كه بر همككان مستور استء تنها بيامبران اطلا-ع مى يابند؛ اما با توجه به آيات 


ديكرى از قرآن كريم روشن مى شود كه 
اين برداشت اوليه درست نيست. براى نمونه در قرآن كريم» درباره حضرت مريم عليها السلام جنين مى خوانيم: 


«وَإذْ قَالَتِ الْمَلَائِكةُ يا مَرِيَمْ إِنَّ الله اصْطَفَاكِ وَطَهّرَكِ وَاصْطَفَاكٍ عَلَى 
-١‏ سورة انعام» آيةُ 09. 

3 سورة جن» آي 1 _ل/؟. 

*- روح المعانى فى تفسير القرآن (تفسير الآلوسى)» ج .٠١‏ ص .١١‏ 


- سورةٌ جنء أيه 7 


١7١١:ص‎ 

نعاء العالت )2316 

و[ياد كن] هنكامى را كه فرشتكان كفتند: اى مريم» خداوند تو را بركزيده و ياكك ساخته و تو را بر زنان جهان برترى داده 
اسك 

در ادامه نيز جنين آمده اسيت: 

١إِذْ‏ قَالّتِ الْملَائِكةٌ يا مَوْيمُ إِنَّ الله يشوك بِكلمَه مِنْهُ اشمةُ الْمَسِيحُ عِيسى ابْنٌ مَرْيَمَ وَجيهاً فى الْدَّْا وَالْآخْرَهِ وَمِنَ الْمُقَوَيينَه؛ (؟) 
است مده مى دهد, در حالى كه [او] در دنيا و آخرت آبرومند واز مقربان [دركاه خدا] است. 


به كواهى اين آيات؛ با اين كه حضرت مريم عليها السلام يبامبر نبود اما اولاً با فرشتكان _ كه از عالم غيب هستند _ ارتباط 
برقرار كرد كه نفس اين ارتباط و تكلم با فرشتكان, از آن جا كه آنان از دايره شهود انسان هاى عادى هستند, به معناى 
ورودشان به حوزه عالم غيبت است,. ثانياً حضرت مريم به تعليم فرشتكانء از فرزنددار شدن خود باخبر شدء همجنان كه تجلى 


جبرئيل بر آن حضرت هنكام باردار شدن به حضرت عيسى عليه السلام مصداق ديككرى از اظهار غيب بر غيررسول است. 


نمونه ديكّر. مادر حضرت موسى عليه السلام است. در قرآن در اين باره جنين مى خوانيم: 
وفكييه اذا شفع عليه فالقو قن اليه ولا كتاف ولا تفوت إن زاذوة الك وعاعلرة يق اموه لية)؛ 


مسمس 


و به مادر موسى وحى كرديم كه: او را شير ده و جون براو بيمناكك شدى او را در نيل بينداز» و مترس و اندوه مدار كه ما او 


را به تو بازمى كردانيم و از [زمرة] بيمبرانش قرار مى دهيم. 


1 سورةٌ آل عمرانء أيه‎ -١ 
0 ؟- سورةٌ آل عمرانء آية‎ 


ادينورة قصص ا أ 


١7١7 ص:‎ 


از اين آيه جنين برمى آيد كه به مادر موسى _با اين كه ييامبر نبود _ وحى شد و دوم اين كه اواز دو خبر غيبى اكاهى 
ياقنت ةركن باذ كشت موسى عليه السلام به دامان مادر و ديكرى قرار كرفتن او در زمرة ييامبران. بنابراين» خداوند فقط ييامبران 


را از غيب باخبر نمى كند و غيرييامبران نيز مى توانند از غيب كاه شوند. 
باسخ دوم: به نظر دانشمندان سنى مذهب علم غيب به انبيا اختصاص ندارد. 


افزون بر آيات يادشده. برخى از دانشمندان سنى مذهبء به اين نكته تصريح كرده اند كه 1 كاهى از غيب» مخصوص ييامبران 
نيست. براى نمونه» فخر رازى _ مفسر بزركك اهل سنت _ در تفسير آيه اعَالِمُ الْعَهبِ فََا يُظهِرُ عَلَى عَئِيهِ أحداً» (1) 


جنين مى نويسد: 


بدان كه بدون ترديد مراد خداوند از آيه يادشده اين نيست كه خداوند به جز ييامبران كسى را از غيب مطلع نمى كند. براين 
مطلب دلايل متعددى دلالت مى كنند: اول اين كه براساس احاديث قريب به تواتريشقا و سطيحا كه كاهن بودند بيش از ظهور 
حضرت محمد صلى الله عليه و آله و سلم از ظهور آن حضرت خبر دادند و در ميان عرب به داشتن جنين دانشى مشهور 
بودند... دوم اين كه تمام ارباب ملل و اديان» به صحت علم تعبير خواب و اين كه كاهى معبر از حوادث آينده خبر مى دهد و 
ذو رركن مادق اكه اتقاق اط وارتفينبو الثابي و راعساب 83 


همجنين محدثان و مورخان اهل سنت, در شرح حال خليفة دوم نوشته اند كه او در روز جمعه اى در ميان خطبه و بدون 
مناسبت به ناكاه فرياد برآورد: «ساريه كوه كوه و جون از علت اين كار جويا شدند كفت: «به خاطرم كذشت كه مشركان مى 
خواهند بر لشكر مسلمانان يورش برند. ازاين روء فرياد زدم به كوه يناه ببريد.» يس از يكك ماهء لشكر تحت امر ساريه با 
بيروزى بازكشت و كفتند كه در همان روز جمعه 


7 سورةٌ جنء أيه‎ -١ 


37 تفسير الرازى» ج "١‏ ص 129. 


1١77: ص‎ 


ودر همان ساعت», صدايى شبيه صداى عمر شنيدند كه فرياد مى زد: «ساريه كوه كوه)» و لشكر به كوه يناه برد و بر دشمن غلبه 


در صحيح بخارى از ييامبر خدا صلى الله عليه و آله و سلم جنين روايت شده است: 


همانا در قوم بنى اسرائيل؛ مردانى بودند كه بدون اين كه بيامبر باشند با آن ها تكلم مى شد و اكر در امت من كسى اين جنين 


باشد» عمر است. 270 


اين كلام حضرت كه «اككر در امت من كسى باشد...) براى ترديد نيستء بلكه براى تأكيد است؛ مانند اين كه كفته مى شود 


اكز يراع هق دوس باشد قلالى ات 1 
نووى _ ديككر عالم زرك اهل متك توشيةا است: 


علما درباره مقصود از واه «محدثون» (كسانى كه با آن ها تكلم مى شد) اختلاف نظر دارند. ابن وهب كفته است: يعنى به 
آن ها الهام مى شدء و برخى كفته اند: اكر كمانشان به جيزى رفت در كمانشان صائب هستندء و برخى كفته اند: فرشتكان با 


آن غاسحن مى كوييد. 16 


آن جه ككذشت, بخشى از سخنان دانشمندان اهل سنت درباره اختصاص نداشتن علم غيب به بيامبران بود. حال يرسش ما از 
آقاى قفارى اين است كه آيا فرشتكانى كه به مريم عليها السلام بشارت دادند و بر او تجلى كردندء از تجلى بر شخص ديكرى 
اعتقاد اهل سنت به عمر الهام كرد و او رااز 


.568 أسد الغابه فى معرفه الصحابه» ج 7 ص‎ -١ 


1 صحيح البخارى» ج25 ص ٠‏ 6 
9”- ارشاد السارى» ج22 ص 19. 


ع شرح النووى على صحيح مسلمء ج16١2‏ جضن 177 


1١7١: ص‎ 


واقعه اى كه صدها فرسنكك دورتر اتفاق افتاد باخبر ساخت از الهام بر ديكران بخل مى ورزد؟ آيا دليلى بر اختصاص اين الهام 
ها به افراد يادشده وجود دارد؟ جكونه آقاى قفارى مى تواند اثبات كند كه براى حضرت مريم و مادر موسى عليهما السلام و 
خليفه دوم و ديكران» آكاهى از عالم غيب امكان يذير استء اما جنين جيزى درباره امام هادى عليه السلام يا ديكر ائمه اهل 
بيت عليهم السلام ممكن نيست؟ به تعبير ديكرء ادعاى قفارى با باور انديشمندان سنى مذهب نيز در تعارض است؛ زيرا روايات 
و كلماتث بيبش كفنه بر ابن عظلب دلثلت دازد كدعتى در مرتكرات ذه عالمان اهل ستت نيز ابى اهر مذيرقته شذه بودة 
است كه نمى توان يكك روايت يا كزارش تاريخى را به صرف اين كه به غير ييامبران علم غيب نسبت داده» دروغ خواند. بنابر 


اين ادعاى قفارى به اجماع شيعه و سنى يذيرفتنى نيست. 


الشريف _را نه مى توان به دليل غرابت و غيرعادى بودنش نفى كرد و نه مى توان آن را به دليل اين كه بر آكاهى امام هادى 
عليه السلام از غيب دلالت دارد» منكر شد. به تعبير ديكرء مبنايى كه قفارى درانداخته نه يذيرفته شدةٌ انديشمندان شيعى است 


ونه مقبول عالمان اهل سن 
تحليل اختلاف روايت مربوط به مادر امام مهدى 


در يايان اين بخش توجه به اين نكته ضرورى است كه كرجه در اين باره كه حضرت نرجس كنيز حضرت حكيمه بوده است 
يا مليكه نوه قيصر رومء اختلاف استء ولى در اصل اين كه ايشان همسر امام حسن عسكرى عليه السلام و مادر امام مهدى 
عجل الله تعالى فرجه الشريف و كنيز بوده» اتفاق نظر وجود دارد. براين اساسء نمى توان به بهانه اختلاف درباره سركذدشت 
آن حضرت,. اصل مسئله را سست جلوه داد. وجود كزارش هاى كوناكون درباره سر كذشت مادر امام مهدى عجل الله تعالى 


فرجه الشريف با توجه به جند نكته طبيعى و يذيرفتنى است: 


.١‏ ايشان كنيز بوده اند و نه آزاده و براساس موقعيت اجتماعى ضعيف ترى كه 


1١7١06: ص‎ 


كتيراة داش اكد هتيدين به دلبل اين كلادر خائة اقراد رشنا معن ولأ سدين كيز وعتادم حضون داشت اده تعى توا 
انتظار داشت كه تاريخ و س ركذشت زندكى تكك تكك آنان به ويزه سركذشت آنان ييش از ارتباط با بيت امامت» همانند 


سركذشت زندكى زنان آزاده شفاف و بدون ابهام باشد. 


". با توجه به مراقبت شديدى كه بر بيت امام هادى عليه السلام و امام حسن عسكرى عليه السلام اعمال مى شد» رفت و آمد و 
ارتباط با اين خاندان به سختى انجام مى كرفت. بنابراين» نمى توان توقع داشت كه از اين بيت» اخبار زيادى مربوط به امور 
شخصى كنيزان درز كرده باشد؛ به ويزه با توجه به شرايط حساس سياسى عصر امام حسن عسكرى عليه السلام بى شكك آن 
حضرت. مخالف تبديل شدن حضرت نرجس به شخصيتى مشهور بوده اند و بر ناشناخته ماندن ايشان تأكيد داشته اند. از اين 
روء شفاف نبودن ابعاد زندكى آن حضرت, به ويه سرككذشت دوران ييش از ازدواج ايشان با امام عسكرى عليه السلام طبيعى 


به نظر مى رسد. 
شبهة ."١‏ توصيف مادر امام مهدى به سيده النساء 
اشاره 


* از ديكر اشكال هاى آقاى قفارى به حديث مورد نظرء «سيده النساء» ناميدن مادر امام حسن عسكرى عليه السلام است كه 


لازمه آنء برترى ايشان بر حضرت زهرا عليها السلام استء در حالى كه بدون ترديد جنين جيزى باطل (1)است. (7) 
نقد و بررسى: منظور از سيده النساء» حضرت فاطمه عليها السلام است 


ياسخ شبهه يادشده اين است كه مقصود از «ام الحسن» در روايت مورد نظر همسر امام هادى عليه السلام نيستء بلكه مقصود 
حضرت زهرا عليها السلام است واطلاق وازه «ام) بر جده و «اب» بر جدء در ميان عرب شايع است؛ همجنان كه «ابن)» و «بنت» 


بر فرزند و فرزنك 


-١‏ لاحظ إطلاق هذا اللقب على أم الحسن العسكرى؛ فهل هى أفضل من فاطمه؟! 


؟"-اصول مذهب الشيعه» ص١7١٠.‏ 


1١7١2: ص‎ 


فرزند» ولو با جندين واسطه باشدء بسيار اطلاق مى شود. آن جه مطلب بيش كفته را تأبيد مى كندء نقل همين حديث به 


روايت شيخ طوسى است كه در آن به اين مطلب تصريح شده است: 

فقالت سيده النساء عليها السلام... فقولى أشهد أن لا إله إلَا الله و أن أبى محمّداً 

شرل انهه 

در كتاب دلاثل الامامه نيز جنين مى خوانيم: 

فأريت أيضاً بعد أربع عشره ليله كان سيده النساء فاطمه عليها السلام و معها مريم بنت عمران... . (؟) 
شبهه ."١‏ امتناع از ملاقات به دليل شرى 

اشاره 


* اشكال ذيكر آقاى قفارى _ كه بهد علت سستى آن به ياورقى متتقل شده _ اين است كه جكونه ابومخمد از ذيذار با ترجس 
در حال شرك امتناع كرده است, در حالى كه سيده النساء و مريم و كنيزان بهشتى در حالى كه مشركك بود به ديدارش 
(#ارفتند؟ (8) 


نقد و بررسى: امتناع براى تشويق به اسلام آوردن بوده است 


در اين كه يكك مسلمان مى تواند در عالم بيدارى _ جه رسد به عالم خواب _ به ديدار مشركى برود و بااو كفت وكو و 
تعامل داشته باشدء ترديدى نيست. كمان نمى كنم اين مطلب حتى بر جاهلى يوشيده باشد» جه رسد به عالمان شيعه كه به 


تعبير آقاى قفارى اين روايت را جعل كرده اند؛ زيرا در قرآن كريم به صورت مكرر از 


.7١7؟ الغيبه للحجه.» ص‎ -١ 

"- الغيبه للحجه. ص 759. 

*- أبو محمد لا يزورها وهى مش ركه وسيده النساء» ومريم» ووصائف الجنه يزرنها وهى مشر كه! 
#- اصول مذهب الشيعه» ص .٠١7١‏ 


1١77/: ص‎ 


كفت وكو و دعوت و محاجه يبامبران الهى» به ويزه ييامبر كرامى اسلام صلى الله عليه و آله و سلم با مشركان سخن كفته شده 
است. اككر در اين روايت از امتناع امام حسن عليه السلام براى ديدار با حضرت نرجس به دليل مشركك بودن ايشان سخن به 
ميان مى آيدء به اين دليل است كه از عشق وافر حضرت نرجس به امام حسن عليه السلام بهره برده شود و انككيزه ايشان براى 
اختيار اسلام افزايش بيدا كند. اين شيوه اى تربيتى است كه در ميان عقلا مرسوم است و خداوند نيز آن را در قرآن كريم به 
كار برده است. به دليل علاقه انسان ها به لذت» راحتى و نعمت هاى مادى و معنوى, خداوند با دادن وعده نعمت هاى بهشتى» 
مردم را به ايمان و يذيرش اسلام تشويق كرده است؛ همجنان كه كاه والدين براى اين كه فرزندشان به رفتارى رو آورد يا از 
عملى خوددارى كند او را از آن جه دوست مى دارد بازمى دارند تا انكيزه اش براى انجام يا ترك عمل مورد نظر افزايش 


يأبق. 
اشاره 


* باردار شدن نرجس عجيب و غريب تر است؛ زيرا نشانةٌ باردارى در او ظاهر نشد. با اين كه حكيمه _ دختر محمد. همجنان 
كه شيعه مدعى است _ دريى جست وجوى وضعيت او بر آمد» به سوى او رفت و _ جنان كه در رواياتشان آمده __او را به 
ذقت وارسى كرقة ولى تشالة ا از باردارى دراو تدك يسن لزه مسق يركشت و ساخرا را براق اويينان كرده ولى ان تاكيك 
كرد كه حملى وجود دارد و به حكميه كفت: «جون وقت فجر شد نشانه باردارى برايت روشن مى شود.) و عجيب تراين كه 
حتى خود مادر نوزاد نيز در شب ولادت از باردار بودن خود اطلاع نداشت وبه حكيمه كفت: «بانوى من» در خودم نشانه اى 
از باردارى نمى بينم؛ احتمالاً نفى ظاهر شدن آثار باردارى؛ تر فند يا كوششى است براى كريز از اين واقعيت كه حتى شيعه 
نيز آن را يذيرفته است كه جعفر _ برادر حسن عسكرى _ همسران و كنيزان حسن را يس از وفاتش براى استبرا از باردارى 
حبس كرد تااين كه نزد قاضى و سلطان ثابت شد كه آن ها باردار نيستند و 


١7/:ص‎ 


نقد و بررسى سندى 


دراين بخش قفارى به يكك روايت استناد كرده است؛ روايتى كه از آشكار نبودن نشانه هاى باردارى در مادر امام مهدى در 
غروب روز بيش از تولد امام سخن مى كويد والبته در آخر همين روايت جنين آمده است كه حتى مادر امام مهدى تا آن 


-١‏ أما حملها بالمهدى فأغرب وأعجب. إذ لم يظهر عليها أثر الحمل مع أن حكيمه بنت محمد_ كما يقولون _ حاولت التشبت 
من حملها فوثبت إليها _ كما تزعم رواياتهم _ فقلبتها ظهراً لبطن فلم تر فيها أثراً للحمل؛ وعادت إلى الحسن وأخبرته» لكنه 
أكد لها وجود الحمل وقال لها: «إذا كان وقت الفجر يظهر لكك الحبل». والأغرب من ذلكك أن أم الولد نفسها حتى ليله ولادتها 
لم تعلم بأمر حملها حتى قالت لحكيمه: «يا مولاتى ما أرى بى شيئًا من هذا». ويبدو أن نفى ظهور أثر الحمل عليها هى حيله أو 
محاوله للتخلص مما ثبت حتى لدى الشيعه من قيام جعفر (أخى الحسن العسكرى) بحبس نساء الحسن وإمائه _ بعد وفاه الحسن 
_ لاستبرائهن حتى ثبت للقضاى والسلطان براءه أرحامهن من الحمل» وتم بعد ذلك قسمه ميراث الحسن. 

؟- اصول مذهب الشيعهء ص .٠١7١‏ 

“- كمال الدين و تمام النعمه» ص6528. سند اين روايت به اين صورت است: حدثنا الحسين بن أحمد بن إدريس _ رضى الله 
عنه _ قال: حدثنا أبى» قال: حدثنا محمد بن إسماعيل قال: حدثنى محمد بن إبراهيم الكوفى قال: حدثنا محمد بن عبد الله 
الطهوى قال: قصدت حكيمه... . اين حديث؛ به دليل مهمل بودن محمد بن عبدالله الطهوى ضعيف است (مستدركات علم 
رجال الحديث,؛ جلا ص 150). درباره مخفى بودن آثار باردارى حتى تا غروب روز قبل از تولد امام مهدى روايات ديكرى نيز 
وجود دارد كه اسناد همه آن ها ضعيف است. اين روايات بدين قرارند: .١‏ حدثنا محمد بن الحسن بن الوليد _ رضى الله عنه 
_قال: حدثنا محمد بن يحيى العطار قال: حدثنا أبو عبدالله الحسين بن رزق الله قال: حدثنى موسى بن محمد بن القاسم بن 
حمزه بن موسى بن جعفر بن محمد بن على بن الحسين بن على بن أبى طالب عليهم السلام قال: حدثتنى حكيمه... ( كمال 
الدين و تمام النعمه» ص2675). اين روايت نيز ضعيف به دليل مهمل بودن موسى بن محمد ضعيف است (مستدركاتء جل 
ص 7”). ؟. حدثنا أبوالمفضل محمد بن عبدالله» قال: حدثنى محمد بن إسماعيل الحسنى» عن حكميه (دلائل الامامه» ص /697). 
اين روايت نيز به دليل مهمل بودن محمد بن اسماعيل ضعيف است (مستدركات» ج2) ص .)652٠‏ ". أخبرنى أبو الحسين محمد 
بن هارون» قال: حدثنى أبى _ رضى الله عنه _ قال: حدثنا أبو على محمد بن همام؛ قال: حدثنا جعفر بن محمدء قال: حدثنا 
محمد بن جعفرء عن أبى نعيم عن محمد بن القاسم العلوىء قال: دخلنا جماعه من العلويه على حكيمه... (دلائل الامامه 
ص 644). اين حديث نيز به سبب مهمل بودن محمد بن القاسم ضعيف است (مستدركات» ج/: ص 0197). تذكر اين نكته نيز 
ضرورى است كه اين مطلب كه مادر امام مهدى نيز از باردار بودن خود بى اطلا-ع بودندء» تنها در همان روايت نخست به 


صراحت آمده است كه به دليل ضعف سند قابل اعتماد نيست. 


1١1١9: ص‎ 


كفتنى است در اين صفحات عمده رواياتى كه نويسنده به آن ها استناد كرده» روايت حكيمه است. اين روايت كه جريان 
ولادت امام مهدى را كزارش كرده؛ از آن جا كه با اسناد متعددى به دست ما رسيده است )١1(‏ كثرت آن باعث تقويت روايت 
شده و لذا اصل ماجراى تولد امام مهدى به وسيله آن ها اثبات يذير استء كرجه ممكن است نتوان ويزكى هاى خاصى كه در 
يكك نقل آمده ودر نقل هاى ديككر وجود ندارد رابه دليل ضعف سند آن روايت خاص اثبات كرد. بنابر اين اثبات نشدن 
مسئله مخفى بودن آثار باردارى در روز ييش از تولد امام مهدى _ كه از ويزكى هاى برخى روايات است كه اسنادى ضعيف 
دارند _ به معناى نفى حد مشتركك روايت حضرت حكيمه _ كه در روايات متعددى نقل شده و كثرت آن موجب اطمينان به 


صدور آن مى شود _ نيست. 


دومين نكته اى كه تذكر آن در اين جا ضرورى استء. اين است كه بايد ميان آشكار نشدن آثار باردارى در طول دوران 
باردارى مادر امام مهدى و آشكار نبودن آثار باردارى در غروب روز بيش از تولد آن حضرت تفاوت بككذاريم. آن جه 


رواياتش ضعيف است و قابل اثبات نيستء هويدا نبودن آثار در غروب بيش از تولد است؛ اما 


.73784 و‎ 71/8 ,73370/ 7١5 كمال الدين و تمام النعمه. ص 6”5, 28”؟؟؛ دلائل الامامه» ص 591 و 899؛ الغيبه للحجهء ص‎ -١ 


١١ ص:‎ 


مسثئله مخفى بودن آثار باردارى در مادر امام مهدى در طول دوران باردارى از رواياتى متعدد قابل اثبات است؟ زيرا اين 
روايات يكديكر را تقويت كرده و تعدد آن ها موجب اطمينان به صدور آن مى شود. توضيح اين كه رواياتى كه از آشكار 
نشدن آثار باردارى در مادر امام مهدى سخن مى كويند را به دو دسته مى توان تقسيم كرد: رواياتى كه تصريح به اين مطلب 


دارند و رواياتى كه به التزام بر اين معنا دلالت دارند. 


3 تء روايت حض تت حكيمه است كه در آن حضرت حكيمه حِكُونكى تولد امام مهدى را كزارش مى دهد وبا 
تعابيرى همجون «فَفَلَيِتّهَا طَهْراً ليِطن فَلَمْ أرَ بها أثَرَ حبل» به صراحت از روشن نبودن نشانه هاى باردارى تا شب تولد سخن مى 


كويد. اين حديث را شيخ صدوق با دو سند (1) و نيز طبرى با دو سند (5) نقل كرده اند. 


دسته دوم» نقل شيخ طوسى از حضرت حكيمه است كه به ينج سند آن را روايت كرده است. (0) تعبير حضرت حكيمه در اين 
روايت اين است: اقَقَلْتٌ: عِلْتٌ فَِدَاك را سَِيّدى! الْحَلَْفْ مِمَنْ هُوَ؟ قَالَ: مِنْ سَوْسَنَ فَأَدَرْتٌ طَرْفِى فِيِهِنّ قَلّمْ أرَ جَاريَة عَلَيهَا أ 


وم اس هاس 


غَيِرَ سَوْسَنَ.) اكرجه اين روايت به ظاهر از آشكار بودن نشانه هاى باردارى سخن مى كويدء اما با دقت در آن روشن مى شود 
كه اين نقل نيز بر مخفى بودن اثر باردارى در طول دوران آن دلاات دارد و مقصود از آشكار بودن اين نشانه هاء آشكار بودن 
آن در طول دوران باردارى نيستء بلكه مقصود روز قبل از تولد است. توضيح اين كه وقتى حضرت حكيمه وقتى متوجه مى 


در سؤال ايشان دو احتمال وجود دارد: نخست اين كه جند نفر از كنيزان باردار بوده اند و ايشان براى تعيين شخص مى يرسد؛ 


دوم اين كه يبش از آن زمان نشانه 


.6878 675 كمال الدين و تمام النعمه» ص‎ -١ 
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١؟١:ص‎ 


باردارى در كسى نبوده و به همين دليل حضرت حكيمه از اين كه در بيت امام حسن عليه السلام كنيزى بار دار است مطلع 
تسوذة وسؤال براي تتعاساي كتين باردان اسك قرينه داعلكى وواية اشتمال اول رانف فى كتد» زيزا در رواية صرحت 
آمده است كه در هيج كدام از كنيزان اثر حمل نبود جز حضرت نرجس؛ بنابر اين سؤال حضرت حكيمه براى تعبين نبوده) 
بلكة براق شتاسايئ ثنها كسى بوده كة باردان بوذه اسث: نجه ايخ كدااثر حمل در حضرت تركين ذا آن زمان اشكار تبوذه و 
لذا حضرت حكيمه هم بيش از آن متوجه نشده بود؛ ولى در روز جهاردهم شعبان؛ آثار باردارى را در حضرت ن ركس 
مشاهده مى كند. 


روايات يادشده از سوى روايات ديكرى نيز تأييد مى شوند؛ مانند رواياتى كه امام مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف را به 
حضرت موسى عليه السلام در مخفى بودن ولادت تشبيه كرده اند )١2‏ يا رواياتى كه از مخفى بودن ولادت امام مهدى سخن 
مى كويند. (1) مجموعه روايات يادشده يكديكر را تصديق مى كنند و به نظر مى رسد اين روايات» صرف نظر از روايات 
مشتركك السند به اندازه اى هست كه از مجموع آن ها بتوان به صحت اصل مشتركك بين آن ها _ يعنى آشكار نشدن نشانه 
هاى باردارى در مادر امام مهدى در طول دوران باردارى _ اطمينان حاصل كرد؛ اكرجه در اين باره كه در روز قبل از تولد 


امام مهدى 

آيا اثر حمل در مادر كرامى آن حضرت آشكار بوده يا نه» نتوان به جمع بندى 
دقيقى رسيد. 

نقد و بررسى محتوايى: وجود ذمونه هاى مشابه در كذشته تاريخ 


در ياسخ به اشكال قفارى بايد كفت: آرىء» شيعه بر اين باور است كه باردارى حضرت نرجس به صورت غير طبيعى و 
اعجازكونه انجام كرفت؛ زيرا حكومت وقت به وسيله قابله هاء وضعيت باردارى همسران و كنيزان امام حسن عليه السلام را 


كنترل مى كرد تا 


.181 كمال الدين و تمام النعمهه ص‎ -١ 


؟- الكافى» ج ١‏ ص 87". 


١17 ص:‎ 


الشريف _ كه آخرين ذخيره خداوند است __به تحقق جنين اعجازى نياز دارد» ولى اين يديده با وجود غيرعادى و اعجاب 
انكيز بودن آن, نه تنها از نظر عقلى هيج محذورى ندارد, بلكه قرآن كريم به اشاره از تحقق نمونه مشابه آن در كذشتة تاريخ 
سخن كفته است و جز منكران متافيزيكك كسى آن را انكار نكرده است. البته كمان نمى كنيم آقاى قفارى از اين دسته باشد. 
در سوره قصص در اين باره جنين مى خوانيم: 

«إنَّ فْعَوْنَ علا فى الْأَوْض وَجَعَلَ أَهْلَهَا شيعاً يَسْتَضْعِفٌ طَائِفهُ مُنْهُمْ يُذبّح أَيَْاءَهُمْ وَيَسْتَحْيى نِسَاءَهُعْ إِنَّهُ كان مِنَ الْمُفْسِدِينَ»؛ (1) 


من .ووودةى (تاتشاة را انراق هره كقى] رتنه رجاف هن كذاشة» كه وى الكساد كازان بود 
ابن كثير _ از مفسران اهل سنت _ در توضيح اين آيه جنين نوشته است: 


براى فرعوة: سأمووان و قابله ها بود كه زان وا كنع لهى كردندى ا كر ازن بارذارق زاعى يافشنة كامكن راثت عى 
كردند... جون مادر موسى به موسى عليه السلام باردارشد» آن را از همه مخفى نككه داشت... شكمش برنيامد و رنكش تغيير 
نكرد و شيرش آشكار نشد و از قابله ها متعرض او نشدند. (27 


جون مادر موسى باردار شد» آثار باردارى آن جنان كه بر زنان باردار ظاهر مى شود بر او هويدا نشد. 220 


.7"97 تفسير ابن كثير (تفسير القرآن العظيم)» ج "0 ص‎ -"١ 


*- تفسير السمعانى» ج؟. ص .١77‏ 


1١17: ص‎ 


نمونه مشابه ديكر» حضرت ابراهيم عليه السلام است كه به كفته برخى از دانشمندان اهل سنت همجون طبرى )١(‏ و ابن اثير 
() به شكل غيرطبيعى آثار حمل بر مادر آن حضرت ظاهر نشد. براساس آن جه كذشتء روشن شد كه نمى توان تولد امام 
مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف را به بهانه غيرعادى و غريب بودن آن انكار كرد؛ زيرا دانشمندان بزركك سنى مذهبء 
تحقق نمونه هاى مشابه آن را در كذشتة تاريخ يذيرفته اند واككر يديده اى يكك يا جندبار اتفاق افتاده باشدء جرا براى مرتبه 
اى ديككر تكرار نشود؟ به تعبير ديكرء با تأمل در جريان تولد حضرت ابراهيم و حضرت موسى عليه السلام و مقايسة آن با 
جريان تولد امام مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف روشن مى شود كه اين يكك سنت الهى است كه وقتى براى هدايت مردم 
واتمام حجت, فرستادن حجت ضرورى باشد» خداوند متعال به هر صورت به اين مهم جامة عمل خواهد يوشاند. وقتى شرايط 
مهيا باشد و حجت الهى بدون دخالت نيروهاى فوق طبيعى مى تواند يا به عرصة وجود بككذارد» نيازى به دخالت نيرو هاى 
غيبى نيستء ولى زمانى كه ستمكران دست به دست هم مى دهند تااز تولد حجت خداوند جل وكيرى كنند به اقتضاى 
ضرورت حجتء جاره اى جز اين نيست كه با اراده ويه خداوندى و به كمكك عوامل فوق طبيعى» شرايط لازم براى وجود 
حجت مهيا شود. تولد حضرت موسى عليه السلام يكى از مصداق هاى اين سنت الهى بود و تولد امام مهدى عجل الله تعالى 


فرجه الشزيف تمونه فيكر آن:اسك: 
تحليل قفارى ونقد آن 


بى يايه تراز اصل ادعاى آقاى قفارىء تحليل او از مسئله مخفى بودن نشانه هاى باردارى است. او مدعى است شيعيان يذيرفته 


حضرت نرجس اطلاعى حاصل نشد با اين وجود. شيعيان» مدعى تولد امام مهدى هستند. 


.188 ص‎ ١ تاريخ الطبرى (تاريخ الآمم والملوكك)؛ ج‎ -١ 
.45 ؟- الكامل فى التاريخ» ج١2 ص‎ 


1١115: ص‎ 


بنابراين» جاره اى نداشتند جز اين كه مدعى شوند نشانه هاى حمل در مادر امام مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف آشكار 


بى اساس بودن اين تحليل به اين دليل است كه اساساً امام مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف در 


در حالى كه جعفر در سال ١8١‏ قمرى و 


يس از شهادت امام حسن عليه السلام همسران و كنيزان آن حضرت را حبس كرد و در 

آن ها اثرى از حمل ثابت نشد. به تعبير ديكرء آن اثر حملى كه يس از حبس نزد جعفر 

و سلطان و قاضى ثابت نشدء ينج سال يس از تولد امام مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف بوده است 
و آن حملى كه شيعه مدعى است آثارش آشكار نشد مربوط به ينج سال ييش 


از حبس خانواده امام حسن عليه السلام به وسيله جعفر بوده است. با اين وجود. حككونه مى توان ادعاى فقدان آثار حمل در 
سال 8 قمرض را به انكوه اشكار تغدن آثار حمل در سال 0 قمرى دانستء اين معادله اى است كه حل آن فقط از عهده 


شبهة 7". تعارض در روايت تولد امام مهدى 
اشاره 


* اين روايت كه وجود نشانه هاى باردارى را نفى مى كند و حتى مادر نوزاد را نسبت به آن بى اطلاع مى داند» در يايانش 
اين يندار را نقض مى كند؛ زيرا در يايان اين روايت آمده است كه مولود در حالى كه در شكم مادر بود سخن مى كفت تا 
جايى كه حكيمه مى كويد: «جنين در حالى كه در شكم مادر بود» به من ياسخ داد و آن جه مى خواندم را تكرار مى كرد و 
به من سلام (١)كرد.»‏ 250 


-١‏ وهذه الروايه التى تنفى تبين أمارات الحمل حتى لأم الوليد تثبت فى آخرها ما ينقض هذا الزعم وهو أن المولود كان يتكلم 
وهو فى بطن أمه حتى قالت حكيمه: «فأجابنى الجنين من بطنها يقرأ مثل ما أقرأ وسلم على). 
- اضول مذهب الشيعة؛ ض .1١17‏ 


ص ١506:‏ 
نقد و بررسى سندى 


فقره مورد نظر قفارى يعنى سخن كفتن امام مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف در شكم مادر از ميان مجموع نقل هاى 


روايت حضرت حكيمه تنها در يكك روايت وجود دارد واين روايت به لحاظ سندى ضعيف است. )١1(‏ بنابر اين بر اساس 


روايات شيعه» اصل سخن كفتن امام مهدى در شكم مادر ثابت شده نيست. 
نقد و بررسى محتوايى 


ياسخ اين اشكالء با مطالعه روايت مورد نظر آقاى قفارى روشن مى شود. اكر ايشان اندكى از آن همه دغدغه اى كه براى 
بيدا كردن اشكال هاى عقايد شيعه دارد را صرف مطالعه منابع شيعى مى كرد يا روايات مورد اشكالش را دست كم يكك بار 
از آغاز تا يايان به درستى مى خواند» ياسخ بسيارى از يرسش هايش را مى يافت (البته بدون ترديد آقاى قفارى اين روايت را 
ازاول تا به انتها بارها مطالعه كرده است. ولى كويا مصلحت در نديدن بوده است). به هر تقدير» در متن روايت مورد نظر 
تصريح شده است كه حضرت حكيمه. هنكام غروب آفتابء نشانه اى از باردارى از حضرت نرجس نيافت و امام حسن عليه 
السلام فرمود: «نشانه ها به هنكام طلوع فجر آشكار خواهد شد.» بر اساس وعده آن حضرت, با طلوع فجرء نشانه هاى حمل 
آشكار شد و يس از آن جنين سخن كفت و به حكيمه سلام كرد. بنابراين» نه تنها در صدر و ذيل روايت تناقضى نيستء بلكه 
در صدر روايت تصريح شده است كه نشانه هاى حمل حتماً در هنكام طلوع فجر آشكار مى شود و اين وعده عماللا تحقق 


يافت؛ يسن از تحقق اين وعده بود كه جنية سحن كفت. تق روايت ابن كوتة انيت: 


قالت حكيمه: فمضى أبوالحسن عليه السلام و جلس أبومحمد مكان والده و كنت أزوره 


-١‏ كمال الدين و تمام النعمه.» ص6758. اين حديث به دليل مهمل بودن محمد بن عبدالله الطهوى ضعيف است (مستدركات» 


١58: ص‎ 


كما كنت أزور والده فجاءتنى نرجس يوماً تخلع خفى, فقالت: يا مولاتى ناولينى خفك, فقلت: بل أنت سيدتى ومولاتى والله لا 
أدفع إليكك خفى لتخلعيه ولا لتخدمينى بل أنا أخدمكك على بصرىء فسمع أبو محمد عليه السلام ذلكك فقال: جزاكك الله يا عمه 
خيرأء فجلست عنده إلى وقت غروب الشمس فصحت بالجاريه و قلت: ناولينى ثيابى لانصرف. فقال عليه السلام: لا يا عمتا بيتى 
الليله عندنا فإنه سيولد الليله المولود الكريم على الله عزوجل الذى يحيى الله عزوجل به الأرض بعد موتها. فقلت: ممن يا سيدى 
و لست أرى بنرجس شيئاً من أثر الحبل؟ فقال: من نرجس لا من غيرها؟ قالت: فوثبت إليها فقلبتها ظهرا لبطن فلم أربها أثر حبل. 
فعدت إليه عليه السلام فأخبرته بما فعلت فتبسمء ثم قال لى: إذا كان وقت الفجر يظهر لكك بها الحبل لأن مثلها مثل أم موسى 
عليه السلام لم يظهر بها الحبل ولم يعلم بها أحد إلى وقت ولادتهاء لأن فرعون كان يشق بطون الحبالى فى طلب موسى عليه 
السلام» و هذا نظير موسى عليه السلام. قالت حكيمه: فعدت إليها فأخبرتها بما قال: وسألتها عن حالها. فقالت: يا مولاتى ما أرى 
بى شيئا من هذاء قالت حكيمه: فلم أزل أرقبها إلى وقت طلوع الفجر و هى نائمه بين يدى لا تقلب جنباً إلى جنب حتى إذا كان 
آخر الليل وقت طلوع الفجر و ثبت فزعه فضممتها إلى صدرى وسميت عليها فصاح [إلى] أبومحمد عليه السلام و قال: اقرئى 
عليها: إن انزَلْنَاُ فى لَيِلهِ الْقَدْرِ فأقبلت أقرأ عليها وقلت لها: ما حالكك؟ قالت: ظهر [بى] الأمر الذى أخبرك به مولاى فأقبلت أقرأ 
كما أمرنى» فأجابنى الجنين من بطنها يقرأ مثل ما أقرأ و سلّم علئ. )١(‏ 

شبهة ؟". تعارض روايات از نظر آشكار بودن يا مخفى بودن حمل 

اشاره 

* همجنين طوسى از حكيمه نقل مى كند كه وقتى حسن از او خواست براى اشراف بر تولد مهدى در خانه اش بماند» حكيمه 


كفت: «فدايت شوم! (؟)جانشين از جه 


-١‏ كمال الدين و تمام النعمه» ص677. 
؟- وكذلكك يروى الطوسى عن حكيمه نفسها أنها قالت حينما استدعاها الحسن إلى ببته للاشراف على ولاده المهدى من 
جاريته فقالت: «جعلت فداك يا سيدى الخلف ممن هو؟ قال: من سوسن _ تقول _ فأدرت نظرى فيهن فلم أر جاريه عليها أثر 


غير سو سن ...). 


١117/: ص‎ 


كسى است؟» فرمود: «از سوسن.» حكيمه مى كويد: «يس من نككاهم را ميان آن ها جرخاندم و جز سوسن كنيزى كه آثار 


باردارى داشته باشد نديدم.) 


يس او بر اساس اين روايتء با يكك نككاه از باردارى او باخبر مى شود و براساس روايت ابن بابويه» از جلو و يشت او را وارسى 


نقد و بورسى سندى 


آشكار بودن نشانه هاى باردارى در مادر امام مهدى در روز قبل از تولد امام مهدى در تمام نقل هاى روايت حضرت حكيمه 
وجود ندارد» بلكه اين مسئله تنها در رواياتى كه شيخ طوسى آن را روايت كرده است وجود دارد و البته همه اين روايات به 
ضعف سند مبتلا هستند. () بنابر اين اصل مسثله آشكار بودن آثار باردارى در مادر امام 


-١‏ هى فى هذه الروايه تدرك حملها بمجرد النظر إليهاء وفى روايه ابن بابويه تقلبها ظهراً لبطن فلا تجد أثراً. 

؟- اصول مذهب الشيعه» ص 77 .٠١‏ 

#داالغبيه للحجه صن 0##: وأخيرتى ابن أبى جيذ عن محمد بن الحسن بن الوليد» عق الصقاز محمد بن الحسن القمى عن ابن 
عبدالله المطهرى عن حكيمه... . اين حديث به دليل مهمل بودن محمد بن عبد الله الطهوى ضعيف است (مستدركات. ج/0 
ص 2190). الغيبه للحجه. ص /777: وبهذا الاسناد» عن محمد بن الحسن بن الوليد» عن محمد بن يحيى العطار» عن محمد بن 
حمويه الرازى» عن الحسين بن رزق الله» عن موسى بن محمد بن جعفر قال حد ثتنى حكيمه بنت محمد عليه السلام بمثل معنى 
ص778: أحمد بن على الرازى» عن محمد بن على» عن على بن سميع بن بنان» عن محمد بن على بن أبى الدارى» عن أحمد 
بن محمد, عن أحمد بن عبدالله» عن أحمد بن روح الأهوازى, عن محمد بن إبراهيم؛ عن حكيمه بمثل معنى الحديث الأول... . 
أحمد بن على الرازى» عن محمد بن على» عن حنظله بن زكريا قال: حدثنى الثقه. عن محمد بن على بن بلال» عن حكيمه بمثل 
ذلكك. اين حديث نيز به دليل مجهول بودن حنظله بن زكريا ضعيف است (رجال نجاشى» ص/517١).‏ الغيبه للحجهء ص 1739: 


وفى روايه أخرى عن جماعه من الشيوخ أن حكبيه حدقت بهذا الحديك... .ايخ روايث مرسله اسة. 


١18: ص‎ 


جهاردهم شعبان در حضرت نركس مشاهده كرد يا نه آن قدر جزئى و حاشيه اى است كه نه ثابت شدنش جايى را آباد و نه 


جه بوده استة. 
شبهة 18. تعارض در نام مادر امام مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف 
اشاره 


* حكيمه در اين روايت او را سوسنء و در آن حديث, نرجس مى نامد؛ همجنان كه در بعضى از روايات برايش نام هاى 
ديكرى آورده اند و هركس هرجه خواست جعل مى كند و كتاب هاى شيعه دوازده امامى همه را جمع كرده (١)است.‏ (7) 


نقد و بررسى 


نمانده باشدء بايد كفت _ همجنان كه برخى از محققان نوشته اند _ در آن زمان تعدد اسامى كنيزان امرى شايع بوده است؛ 
زيرا مردم براى خوش آمد كويى كنيزان» آن ها را به اسامى كوناكونى مى خواندند و به همين دليل است كه بسيارى از اسامى 


مادر امام مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف همجون نرجسء ريحانه» سوسن و... اسامى كل ها هستند. 250 


الاثنى عشريه تستوعب الجميع. 
؟- اصول مذهب الشيعهء ص77 .٠١‏ 


*- تاريخ سياسى غيبت امام دوازدهمء ص5١1.‏ 


١593 ص:‎ 


مشابه اين كوناكونى اسامى و القاب را در شخصيت هاى ديكر نيز مى بينيم. براى نمونهه محدثان اهل سنت از ييامبر كرامى 
اسلام صلى الله عليه و آله و سلم جنين روايت كرده اند: 


وال ا حا الاين سحيام اح جمد بجر ماح سم 

كه خداوند به وسيله من كفر را محو مى كند. من حاشرم كه مردم يس 
از من محشور مى شوند. من عاقب هستم (كسى كه يس از او 

ييامبرى نيست). 2١12‏ 


همجنين براى آن حضرت, به استناد احاديث ديكرء اسامى ديكرى برشمرهده اند. (1) البته هيج محققى تعدد اسامى و القاب آن 
حضرت را دليل بر ساختكى بودن شخصيت ايشان ندانسته است. با توضيحات يادشده روشن شد كه نه روايات مربوط به نام 


مادر امام مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف جعلى هستند و نه كتاب هاى شيعه جعليات را كردآورى كرده اند. 
شبهة 2؟. تعارض در رفتار مولود 
اشاره 


* هنككامى كه او متولد شد از شكم مادر خارج شد در حالى كه بر زمين زانو زده بود و انككشتان سبابه اش را به سوى آسمان 
لفك رموه نس قطيه 85 و كنت رالحمد لوت العالنية هقان اللافلن محيةو الد و عيبت القلديه أن جه للد 
داحضه لو اذن لنا فى الكلام لزال الشك.» 20 


در حديث ديكرى جنين روايت شده است كه او از شكم مادر خارج شد و سجده 


أن الى أسماء أنا تحية و آنا احسه و أنا المالحى الذي هضرا اللا بى الكقر و آنا الحاق النض مشر الاب على قدمى بو أنا 
العاقب (صحيح البخارى» ج2, ص 267). 

5- مسئدك احمد» ج86 ص ١6‏ 5. 

*- وحينما ولد «سقط... من بطن أمه جائيًا على ركبتيه» رافعًا سبابتيه إلى السماء ثم عطس فقال: الحمد لله رب العالمين وصلى 
لله على محمد وآله. زعمت الظلمه أن حجه الله داحضه. لو أذن لنا فى الكلام لزال الشككث). 


ص: ١6٠١‏ 
كرد و شهادتين را كفت و جنين دعا كرد: «اللهم أنجز لى ما (١)وعدتنى...».‏ (5) 
نقد و بورسى سندى 


حديث اول را شيخ صدوق روايت كرده است و سند آن ضعيف است (2) و حديث دوم نيز همجون حديث نخست از مشكل 


ضعف سند رنج مى برد. (5) بنابراين آن جه در اين روايات به امام مهدى نسبت داده شده. قابل اثبات نيسثك. 
نقد و بررسى محتوايى: تقطيع حديث از سوى قفارى 


كرجه نويسندةٌ مورد نظر به صورت شفافء نقدهاى خود براين روايت را بيان نكرده استء ولى شايد مقصودش اين بوده كه 
دراين روايات دو تناقض وجود دارد: اول اين كه بر اساس حديث اولء امام يس از تولد بر زمين زانو مى زند» در حالى كه بر 
اساس حديث دوم در آن حال سجده مى كند؛ دوم اين كه بر اساس روايت نخست,ء فرمايش امام «الحمد لله رب العالمين...» 


بوده است و حال آن كه بر اساس حديث دوم آن حضرت جملاتى ديككرى بر زبان جارى ساخته است. 


در ياسخ اين دو اشكال بايد كفت كه مع الأسفء. قفارى در نقل روايات امانت دارى نكرده است. او مشتركات روايات را 
حذف كرده و تنها موارد اختلالاف را آورده است. در حديث اول كه راويان آن نسيم و ماريه از كنيزان امام حسن عليه السلام 


هستند جنين آمده است: 


-١‏ فى روايه أخرى أنه سقط ساجدًا لله وهو يتشهدء ويدعو بقوله: «اللّهم أنجز لى ما وعدتنى...). 

؟- اصول مذهب الشيعه» ص .٠١7‏ 

“- كمال الدين و تمام النعمه. ص :6١‏ حدثنا محمد بن على ماجيلويه. وأحمد بن محمد بن يحيى العطار _ رضى الله عنهما _ 
قال: حدثنا محمد بن يحيى العطار» قال: حدثنا الحسين بن على النيسابورى» عن إبراهيم بن محمد بن عبدالله بن موسى بن جعفر 
عليهما السلام؛ عن السيارى قال: حدثتنى نسيم وماريه قالتا... . اين روايت به دليل مجهول بودن ابراهيم بن محمد ضعيف است 
(معجم رجال الحديث» ج١؛‏ ص 2109). 

*- كمال الدين و تمام النعمه. ص6558. اين روايت نيز به دليل مهمل بودن محمد بن عبدالله الطهوى ضعيف است 


(مستدركات» جا ص )0 


١01 ص:‎ 

سقط جائياً على ركبتيه رافعاً سبابته إلى السماء ثم عطس فقال: الحمد لله 

رب التالبين. 13 

در حديث دوم كه راوى آن حضرت حكيمه است مى خوانيم: 

ساجداً لوجهه جائياً على ركبتيه رافعاً سبابتيه و هو يقول أشهد أن لا إله إلا الله. (؟) 


بنابراين» جمله «جائياً على ركبته» رافعاً سبابتيه» در هردو روايت هست,ء اما در يكك حديث افزون بر آن «ساجداً لوجهه» نيز 
وجود دارد. براين اساس» نمى توان اين دو حديث را ازاين جهت متناقض دانست؛ زيرا در حديث نخست يكك جمله نيامده 
است ودر حديث دوم آمده اسث. و روشن است كه امثال اين حذف و كاستى در روايات فراوان ديده مى شود. كاهى يكك 
راوى» بخشى از ماجرا را از روى فراموشى يا به كمان اهميت نداشتن ذكر نمى كندء ولى راوى ديكرء دقيق تر و كامل تر آن 
حادثه را روايت مى كند. با وجود اختلافى كه در نقل ماجرا وجود داردء هر دو صادق هستند و هردو واقعيت را كزارش كرده 
اند؛ ولى يكك راوى؛ بخشى از رخداد را كزارش كرده و راوى ديكر تمام آن را. افزون براين كه در مواردى كه حذف يكك 
فقره مخل به معنا نيستء راوى مى تواند بخشى از جزئيات را نقل نكند. او موظف است كه دروغ نككويد واز بيش خود جيزى 
روايت ننمايد» ولى موظف نيست در نقل يكك رخداد تاريخى همه جزئيات و ظرافت هاى حادثه را به زبان بياورد. جنين اصلى 


در نقل رخدادهاى تاريخى وجود ندارد. 


با توجه به آن جه كذشت,ء اختلاف روايت در نقل سخنان آغازين امام مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف را نيز مى توان 
تحليل كرة) عون ممكن است أن حشرت يس _أز اين كه زانلو ير زميق تهافه سجده كردند و اتكشتان سبابه وابيه سوى آسمان 


بلند كردند» تمام آن جه در اين دو روايت آمده است و بلكه بيش از آن به زبان آورده باشند؛ اما هريكك از راويان كه 


.750 الغيبه للحجه. ص‎ -١ 
كمال الدين و تمام النعمه» ص678.‎ -" 


١671١ ص:‎ 


شاهد ماجرا بوده اند» بخشى از آن را نقل كرده اند؛ نسيم و ماريه جمله «الحمد لله رب العالمين...» را و حضرت حكيمه جمله 


«أشهد أن لا إله إلا الله...» را. 
شبهة /7. رشد غير عادى امام مهدى 
اشاره 


* رشد اواز اساس مخالف با سنت خداوند در مورد مخلوقات است و از جارجوب نواميس طبيعى كه بر تمام موجودات به 
فرمان خداوند حكم مى راند» خارج شده است. اين مطلب در روايتى كه از زبان حكيمه دختر محمد روايت شده اين جنين 
انعكاس يافته است: يس از جهل روز بر ابومحمد عليه السلام وارد شدم در اين حال مولايمان صاحب عجل الله تعالى فرجه 
الشريف را كه در خانه راه مى رفت مشاهده كردم. من صورتى زيباتر از او نديده بودم و كلامى فصيح تراز كلام او نشنيده 
بودم. يس ابامحمد عليه السلام فرمود: اين همان مولودى است كه نزد خداوند بلندمرتبه كرامت دارد. كفتم: سرورم! من از او 
جيزهايى مى بينم در حالى كه او جهل روزه است. حضرت لبخندى زد و فرمود: عمه جانء آيا نمى دانى كه ما امامان در روز 
به اندازة يك سالٍ ديكران رشد مى كنيم؟ )١(‏ 


در روايت قمى اين جنين آمده است: «همانا فرزند ما جون يكك ماهه شدء مانند كسى است كه يكك ساله است. فرزند ما در 
شكم مادرش سخن مى كويد و قرآن مى خواند و يروردكار بلندمرتبه اش را درشيرخواركى عبادت مى كند. فرشتكان از او 
فرمان بردارى مى كنند و صبح كاهان و (5)شام كاهان بر او وارد مى شوند». (*5) 


١‏ - أما نموه فهو مخالف تماماً لسنه الله فى خلقه. وخارج عن النواميس الطبيعيه التى يخضع لها الكائن الحى بأمر الله» يصور 
فإذا مولانا الصاحب يمشى فى الدار فلم أر وجهاً أحسن من وجهه. ولا لغه أفصح من لغته. فقال أبو محمد عليه السلام: هذا 
المولود الكريم على الله عز وجلء فقلت: سيدى أرى من أمره ما أرى وله أربعون يوماًء فتبسم وقال: يا عمتى أما علمت أنا معاشر 
الأئمه ننشأ فى اليوم ما ينشأ غيرنا فى السنها. 

1- فى روايه القمى «إن الصبى منا إذا كان أتى عليه شهر كان كمن أتى عليه سنه؛ وإن الصبى منا يتكلم فى بطن أمه ويقرأ 
القرآن» ويعبد ربه عز وجل عند الرضاعء تطيعه الملائكه وتنزل إليه صباحاً ومساءً». 

“- اصول مذهب الشيعهء ص77١٠١.‏ 


١هعءاص‎ 


نقد و بررسى سندى 


دراين قسمت دو روايت وجود دارد روايت نخست را شيخ طوسى به صورت مرسل نقل كرده است و از اين رو قابل اعتماد 
نيست )١(‏ و روايت دوم را كه شيخ صدوق نقل كرده است ضعيف است. (1) بنابر اين اساساً آن جه در اين دو روايت آمده 


اثبات شدنى نيست. 
نقد و بررسى محتوايى 
باسخ اول: اعتراف عالمان سنى مذهب به نمونه هاى مشابه 


اين اعتقاد كه يكك نوزاد مى تواند رشدى بسيار سريع تراز رشد عادى داشته باشد». مخصوص شيعه نيست و برخى از 


نوشته اند: 


وآن حضرت در يكك روز به اندازه يكك ماه و در يكك ماه به اندازه يكك سال رشد كودكان ديكر رشد مى كرد. يمس شش 


ساله شد در حالى كه نوجوانى قوى بود. (*) 


طبرى _ دانشمند سنى مذهب _ نيز در شرح حال حضرت ابراهيم عليه السلام يس از بيان اين كه نمرود دربى بيش كيرى از 


تولد اين ييامبر الهى بود و مخفيانه متولد شد و مادرش او را در غارى ينهان كرد» مى نويسد: 


او در يكك روزء به اندازه يكك ماه و در يكك ماه به اندازه يكك سال رشد مى كرد. (25. 


-١‏ الغيبه للحجهء ص 9"؟. 

؟- كمال الدين و تمام النعمه» ص 679. اين حديث به دليل مهمل بودن محمد بن عبدالله المطهرى ضعيف است (مستدركات» 
جلاء ص 110). 

“- مجمع الزوائد ومنبع الفوائد» ج. ص ١7؟؛‏ مسند ابى يعلى» ج"؛ ص 42؛ صحيح ابن حبان» ج 1 ص 750. 

*- تاريخ الطبرى؛ ج١ء‏ ص 188. 


١0ع:ص‎ 

در جايي ذيكر نوشته اسث: 

او در يكك روز به اندازه يكك هفته و در يكك هفته به اندازه يكك ماه و در يكك ماه به اندازه يكك سال رشد مى كرد. )١(‏ 

تعبير ابن اك + شرك واتتل سي متهن ٠‏ كد عدي اسث: 

اودر يكك روز به اندازه يكك ماه ديككران رشد مى كرد. (57) 

بى كمان آن خدايى كه ابراهيم عليه السلام را به سرعت يرورش داد. از اين كه با امام مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف نيز 


جنين كند» عاجز نشده است. 


يباسخ دوم: برخورد كزينشى قفارى با روايات 


باتأمل در مجموعه روايات مربوطه؛ روشن مى شود كه قفارى در نسبت دادن اعتقاد به فوق العاده بودن رشد امام مهدى به 
عالمان شيعه به خطا رفته است؛ زيرا انديشه ورزانى جون شيخ كلينى» شيخ صدوق و شيخ طوسى كه احاديث مورد نظر آقاى 
قفارى را روايت كرده اند در كتاب هاى خود احاديث ديكرى نيز آورده اند كه بر رشد عادى امام مهدى عليه السلام دلالت 


او (امام مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف) را در حالى كه نوجوانى نزديكك به سن بلوغ بود» يس از در ككذشت ابامحمد 


ديدم و دست و سرش را بوسيدم. 0 
شيخ صدوق به سند خود از يكى از اصحاب امام حسن عسكرى عليه السلام آورده است: 
او در خانه امام حسن عليه السلام بوده است كه به ناكاه» سوارانى كه در ميانشان جعفر كذاب نيز بود به خانه ريختند و شروع 


به تاراج خانه كردند. دراين 


.1558 تاريخ الطبرى» ج١2 ص‎ -١ 
.48 ؟- الكامل فى التاريخ» ج١» ص‎ 
.""١ ص‎ ١ الكافى» ج‎ 


١ 66: ص‎ 


حالء من نككران سرورم قائم بودم. ناكهان ديدم آن حضرت آمد واز در خارج شد و من او را نككاه مى كردم واو يسرى شش 
ساله بود. كسى ايشان را نديد تا اين كه از جشم ها ينهان شد. )١(‏ 


شيخ طوسى از اسماعيل بن على جنين روايت مى كند: 


بر امام عسكرى عليه السلام در بيمارى رحلتش وارد شدم. به خادمشان فرمود: داخل اتاق شوء بجه اى را مى بينى كه در حال 


سجده است. او را براى من بياور. ل52) 


در اين روايات و روايات مشابه كه توصيف كنندة هيبت امام اندكى بيش يا اندكى يس از شهادت امام حسن عليه السلام 
هستند؛ از آن حضرت با نام هايى جون صبى وغلاءم ياد شده است. از اين روء نمى توان به استناد روايات مورد نظر آقاى 


قفارى ادعا كرد كه دانشمندان شيعى» رشد امام مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف را غيرعادى و فوق العاده سريع مى دانند. 
باسخ سوم: بى نبردن قفارى به مفهوم حقيقى روايات 


با توجه به آن جه كذشت روشن شد كه اساساً قفارى به مفهوم حقيقى روايات مورد نظرش بى نبرده است. اشكال او نيز ناشى 
از همين سوء برداشت است. به نظر مى رسد مقصود تعبيرهايى كه در رواياتى نظير «انا ننشأ فى اليوم كما ينشأ غيرنا فى السنه 


قياس با ذيكر كود كان استث. شواهد كوناكون: كنايى بودن ابن تعبيرها را ثابت مى كتثل: 


ات كمال الداين و تمام التعمف ض #/8. 
؟- الغيبه للحجه.» ص 777. 


١02: ص‎ 


ب) جنان كه كفته شد دانشمندانى جون شيخ كلينى» شيخ صدوق و شيخ طوسى در كنار روايات مورد اشاره آقاى قفارى, 
روايات ديكرى نيز نقل كرده اند كه بر رشد عادى امام مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف دلالت دارد. اين نشان كر آن 


است كه بر اساس برداشت آنانء روايات يادشده متعارض نبوده اندء بلكه دسته نخست را بر نوعى از مبالغه در رشد سريع تر 


امام مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف حمل مى كرده اند. البته اين رشد سريعء به اندازه اى نبوده است كه با حالت طبيعى 
آن فاصله زيادى داشته باشد؛ يعنى در عين حال كه غير طبيعى نبوده با رشد كود كان عادى تفاوت داشته است. 


ج) در ببشتر رواياتى كه جريان ديدار با آن حضرت را در زمان حيات امام حسن عسكرى عليه السلام شرح داده اند از 


حضرت با عنوان كودكك ياد شده است و كسى از 

آن حضرت با عنوان مرد يا جوان ياد نككرده است. )١(‏ البته اين احتمال وجود دارد 

كه تمامى اين ملاقات ها در ماه هاى آغازين تولد امام مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف رخ داده باشدء 
ولى حمل همه آن ها براين مقطع زمانى بسيار بعيد است. براى نمونه» كامل بن ابراهيم مى كويد: 


بر امام حسن عليه السلام سلام كردم و در اتاقى كه يرده اى بر آن افتاده بود نشستم. بادى وزيد و كوشه يرده كنار رفت. 
كودكى حدوداً جهارساله ديدم كه جون يارهٌ ماه بود. (5) 


سعد بن عبدالله قمى مى كويد: 


بر ران راست امام حسن عليه السلام كودكى كه در زيبايى همجون ستارة مشترى بود» نشسته بود. 70 


-١‏ البته در يكك روايت از آن حضرت به «رجل» تعبير شده است ( كمال الدين و تمام النعمه» ص 655)؛ ولى اين روايت 
منحصر به فرد است و در ساير نقل هاى اين روايت از جمله نقل شيخ طوسى (الغيبه للحجه. ص 07379 مسعودى (اثبات الوصيه؛ 
ص )١09‏ و طبرى (دلائل الامامه» ص ١260)اين‏ تعبير نيامده است. 

"- الغيبه للحجه. ص757. 

"- كمال الدين و تمام النعمه» ص 8/؟. 


ص :/ا6 ١‏ 


اين رواياتء قرينه مناسبى هستند بر اين كه احاديث مورد نظر آقاى قفارى» معناى ظاهرى آن اراده نشده. بلكه اين احاديث 


كنايه از رشد سريع تر امام در قياس با ديككر كودكان هستند. 
شبهة /5". لغو بودن تحقق امور خارق العاده براى مولودى كه غايب است 
اشاره 


* ليكن از اين مولودى كه داراى جنين يديده هاى خارق العاده است» هيج كس اطلاع نيافت و اثرى از او ديده نشد. بااين 


وجود. تحقق جنين امور خارق العاده اى جه نفعى دريى خواهد داشت؟ 202 


بيس شوق تكدكت كدااوغاب شلنواز أووغيعان كبن عر شكية اشير نشد» غفو كه ان جتان كاه او السبت :ذادة 
شده استء مى كويد كه حسن به او فرمان داد خبر اين مولود را فاش نكند» تا زمانى كه يس از وفات او ميان شيعيان اختلاف 


شود. حسن به او جنين كفت: «جون خداوند مرا از ديد كان مخفى كرد و جان 
مرا كرفت و ديدى كه ميان شيعيان من اختلاف بروز كردء ماجرا را براى افراد 
مورد اعتمادشان بازكو كن؛ زيرا خداوند ولي اش را از خلق ينهان مى كند و 


-١‏ ولكن هذا المولود الذى يحمل كل هذه الظواهر الخارقه لا يعلم به أحد ولا يرى له أثر» فما فائده إجراء هذه الخوارق إذن؟ 
-١‏ م ما لبث أن غاب ولم يعلم بأمره ولا غيبته أحد إلا «حكيمه» والتى تقول _ كما تنسب إليها الروايه __: إن الحسن أمرها ألا 
تفشى هذا الخبر فى أمر هذا المولود حتى ترى اختلاف شيعته بعد وفاته» حيث قال _ الحسن _: «فإذا غيب الله شخصى وتوفانى 
ورأيت شيعتى قد اختلفوا فأخبرى الثقات منهم فإن ولى الله يغيبه الله عن خلقه ويحجبه عن عباده فلا يراه أحد حتى يقدم له 
جبرائيل عليه السلام فرسه ليقضى الله أمراً كان مفعولا». 

لاك افيو ل متهي الشيده ف 18 


١6/8: ص‎ 

نقد و بررسى: براى فايده داشتن امور خارق العاده لازم نيست همه مردم حضور داشته باشند 

قفارى مى يرسد: براى مولودى كه به وسيله هيج كس ديده نشدء وقوع جنين حوادث خارق العاده اى جه فايده دارد؟ 

در ياسخ بايد كفت تحقق امور خارق العاده براى امام مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف مانند وقايع خارق العاده الى است 
كه براى حضرت عيسى و حضرت مريم عليهما السلام رخ داد: 

و تن درخت خرما را به طرف خود [بكير و] بتكان» تا بر تو خرماى تازه بريزد. 

١‏ كُلّمَا دَخَلَ عَلَتِهَا رَكريًا الْمِخرَاتَ وَجَدَ عِنْدَهَا رِزقا؛ (؟) 

زكريا هر بار كه در محراب بر او وارد مى شدء نزد او [نوعى] خوراكى مى يافت. 


بااين كه در مورد نخست جز حضرت مريم عليها السلام كسى آن جا نبود و در مورد دوم تنها حضرت زكريا عليه السلام از 
اين موضوع باخبر شدء اما اين حوادث خارق العاده باز هم اتفاق افتاد تا اين كه هم نشانه اى بر عظمت حضرت عيسى عليه 
السلام و حضرت مريم عليها السلام باشد و هم باعث استوارى ايمان كسانى شود كه از آن يسء اين رخداد ها را مى شنوند. 
تحقق امور خارق العاده به هنكام تولد امام مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف نيز مى تواند نشانه اى از عظمت اين تازه 
مولود براى حاضران مانند حضرت نرجس» حضرت حكيمه. نسيم و ماريه» كنيزان بيت امام حسن عليه السلام باشد. از همه 
مهم تر اين كه اين رخدادهاء از سوى حاضران نقل شد و براى شيعيانى كه در طول تاريخ آن را مى شنوندء مايه تقويت ايمان 
و اطمينان خاطر است. به تعبير ديكرء براى مفيد بودن تحقق امور خخارق العاده لا-زم نيست همه مردم دنيا در صحنه حضور 
داشته باشند» همجنان كه وقتى عيسى عليه السلام نابينا را شفا داد. يا بيامبر كرامى اسلام به درخت دستور داد حركت كندء 


ظمة عردم 


-١‏ سورة مريم, آيهُ 0؟. 


5 سورة آل عمران» آية/ا”. 


١094:ص‎ 


دنيا حاضر نبودند» بلكه تعدادى از آنان حضور داشتند و واقعه را براى ديكران كزارش كردند» در ماجراى تولد امام مهدى نيز 


شبهة 9". اعتقاد به تولد امام مهدى مستند به سخن يك زن است 
اشاره 


* يس مسئله مهدى و غيبتش بر اساس روايت شيخ الطائفه از طريق حكيمه به شيعه نفوذ كرد و من نمى دانم جكونه شيعه 
سخن يكك زن غيرمعصوم را درباره اصل مذهب مى يذيرد؛ در حالى كه آن ها اجماع تمام امت را اكر ميان آن ها معصوم 


نقد و بررسى سندى 


روايتى كه قفارى به آن استدلال كرده است از نظر سندى ضعيف و غيرقابل اطمينان است. 20 
نقد و بررسى محتوايى 
باسخ اول: آكاهى بسيارى از شيعيان از تولد امام مهدى 


ادعاى اخير قفارى نيز از اساس باطل است؛ زيرا در منابع روايى» كزارش هاى كوناكونى در اين باره وجود دارد كه تعداد 


زيادى از شيعيان مورداعتماد از اين ماجرا باخبر بوده انلد. اين خبر نه از سوى حضرت حكيمه: كه از راه هاى كونا كون ديكرى 


-١‏ فمسأله المهدى وغيبته تسربت إلى الشيعه عن طريق حكيمه كما تقوله روايه شيخ الطائفه وما أدرى كيف يقبل الشيعه قول 
امرأه واحده غير معصومه فى أصل المذهبء وهم الذين يردون إجماع الأمه بأسرها إذا لم يكن المعصوم فيهم ولو فى مسأله 
فرعيه؟! 

ا راضول مهن القيعة ا 116 

- الغيبه للحجه. ص7377. اين حديث به دليل مهمل بودن محمد بن عبد الله المطهرى ضعيف است (مستدركات» ج“/! 


.)19١0 ص‎ 


١2: ص:‎ 


رسيده است. كسانى كه از وجود امام مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف باخبر بوده اند و اين موضوع رااز منبعى غير از 


الف) كسانى كه به وسيله امام حسن عسكرى عليه السلام, با امام مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف ديدار كرده اند. براى 


نمونه مى توان به افراد ذيل اشاره كرد: 
.عش اهوازي؛ وعم كويدة «ابومهحمد سرقن واابهمن نشان دادو كفت ابن ضاحب شنا يس اذهو است:4 111 


؟. محمد بن عثمانء معاويه بن حكيم؛ محمد بن ايوب بن نوح و سى و هفت نفر ديكر؛ اين سه نفر مى كويند: «ابومحمد حسن 
بن على عليه السلام در منزلش فرزند خود را به ما كه جهل نفر بوديم نشان داد و فرمود اين امام شما يس از من است و 
جانشين من بر شماست)؛ 27 


*. يعقوب بن منقوش؛ وى مى كويد: «بر ابومحمد حسن بن على عليه السلام وارد شدم, در حالى كه در خانه نشسته بود و 
سمت راستش اتاقى قرار داشت كه يرده اى بر آن آويخته بود. كفتم: سرورم» صاحب اين امر كيست؟ فرمود: يرده را بردار. 
يس نوجوانى با ينج وجب قد _ كه ده يا هشت ساله يا مانند آن بود _ به سوى ما آمد... امام حسن عليه السلام فرمود: اين 
صاحب شماست)؛ 202 


حركت نكن. يس نه مى توانستم داخل شوم و نه مى توانستم خارج شوم. يس كنيزى كه جيزى يوشيده با خود داشت خارج 


شد. سيس صدا زد: داخل شو! و من داخل شدم و كنيز 


.""١ ص‎ ١ الكافى» ج‎ -١ 
؟- كمال الدين و تمام النعمه» ص 7"0؟.‎ 
كمال الدين و تمام النعمه» ص /ا"5.‎ - 


١8١:ص‎ 


رانيز صدا كرد. او نيز آمد و به او فرمود: آن جه با خود دارى را نشان بده. او جنين كرد و من كودكى زيبارو و سفيد را 


ب) كسانى كه از سوى امام حسن عليه السلام از تولد امام مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف باخبر شدند. براى نمونه» مى 


تواث بهاية اقراد اشاره كرد: 


.١‏ محمد بن على بن بلال؛ او مى كويد: «از سوى ابومحمدء دو سال بيش از دركذشتشء ييغامى برايم رسيد كه مرا از جانشين 


خود آكاه كرده بود. سيس سه روز بيش از دركذشت ييغام ديكرى برايم رسيد و مرا از جانشين خود آكاه كرد)؛ (؟) 


١‏ ابوقاهم جعفرى؛ وى مى كويد: «به ابومحمد عليه السلام كفتم: عظمت شما مانع برسش مى شود؛ آيا اجازه يرسش مى 


دهيد. فرمود: بيرس. كفتم: آيا شما فرزندى داريد؟ فرمودند: آرى)؛ 270 


نزد من فرا بخوانيد. او فرا خوانده شد و نزد 


آن حضرت رفت. امام حسن عليه السلام به او فرمود: ده هزار رطل نان و ده هزار رطل كوشت بخر و آن را _ به كمانم فرمود 
ميان بنى هاشم _ تقسيم كن و برايش فلان تعداد ككوسفند عقيقه كن)؛ (ع) 


؟. احمد بن حسن بن اسحاق؛ وى مى كويد: «جون خلف صالح عجل الله تعالى فرجه الشريف متولد شد از سوى مولايمان 
مى نوشتء رسيد. در آن نامه آمده بود كه براى ما نوزادى متولد شد. اين راز را نككّه دار و آن رااز مردم ينهان كن. ما كسى 


رااز آن باخبر نكرديم» مككر خويشاوندان را به سبب خويشاوندى شان و دوستان را به 


."79 ص‎ ١ الكافى؛ ج‎ -١ 
."37/ ص‎ ١ ؟- الكافى» ج‎ 
."37/ ص‎ ١ الكافى» ج‎ 
.؟"١ كمال الدين و تمام النعمه. ص‎ -* 


١87:ص‎ 


سبب دوستى شان. دوست داشتيم تو نيز با خبر شوى تا خداوند به سبب آن تو را شادمان نمايد» همجنان كه ما شادمان شديم. 
والسلام)»؛ (1) 


م6 بشار بن ابراهيم بن ادريس؛ وق فى كويد اسرورة ابومحمك... جهار قوج برايم فرستاد ونوشت: به نام خداوند بخشنده 


مهربان. اين جهار قوج را از طرف سرورت ذبح كن و بخور. خداوند آن را بر تو كوارا كند»؛ (5) 


عنايت فرمود» دو فرشته را به سويش فرستاد و آن ها او را تا سرايرده هاى عرش بالا بردند» تا اين كه در برابر خداوند ايستاد. 


سيس خداوند خطاب به او فرمود: آفرين بر بنده ام كه براى يارى دينم انتخاب شده است)؛ 290 


السلام نامه اى برايم رسيد كه در آن نوشته بود: اين جزاى كسى است كه بر خداوند درباره اوليايش جسارت كرد. او كمان 


مى كرد مرا مى كشد در حالى كه فرزندى ندارم» يس قدرت خداوند را جككونه ديد؟)؛ (6) 


. محمد بن حمزه بن الحسن؛ وى مى كويد: به امام حسن عليه السلام عرض كردم: دوست دارم امام و حجت خداوند بر 
بندكان يس از شما را بشناسم. آن حضرت فرمود: ولي خداوند و حتجت او بر بندكانش و جانشين من شب نيمه شعبان سال 
100 هنكام طلوع فجر در حالى كه ختنه شده بود متولد شدا. (2) 


ج) كسانى كه در كودكى و در غيبت صغرا با حضرت ديدار كرده اند. براى نمونه مى توان به اين افراد اشاره كرد: 


.67© كمال الدين و تمام النعمه؛ ص‎ -١ 

؟- الهدايه الكبرى» ص88". 

*- الهدايه الكبرى» ص 01". 

*- الكافى» ج ١‏ ص 79". 

ه- كشف الحق» ص ”7 به نقل از: معجم احاديث الامام المهدى, ج؟؛ ص .55٠‏ 


١67: ص‎ 


.١‏ محمد بن عثمان؛ عبدالله بن جعفر حميرى مى كويد: از محمد بن عثمان يرسيدم: آيا صاحب اين امر را ديده اى؟ كفت: 


آرىء آخرين بارى كه او را ديدم نزد كعبه بود و مى فرمود: بار خداياء از دشمنانت انتقام مرا بككير»؛ )١(‏ 
؟. اباعلى بن مطهر؛ فتح مولى الزرارى مى كويد: «اباعلى مى كفت: او را ديده است و قامتش را نيز توصيف كرد)؛ (5) 


*. ابراهيم بن ادريس؛ وى مى كويد: «آن حضرت را بعد از رحلت ابومحمد در حالى كه نوجوانى نزديكك به سن بلوغ بود 


ديدم و دست و صورتش را بوسيدم)؛ 270 


؟. ابوعبدالله بن صالح؛ محمد بن على از او جنين نقل مى كند: «او آن حضرت را نزد حجرالاسود ديده استء در حالى كه 


مردم به سوى آن هجوم مى بردند و آن حضرت فرمودند كه به اين كار مأمور نشدند)؛ (5) 

5. ابونصر ظريف؛ ابراهيم بن محمد از او نقل مى كند كه او حضرت را ديده است؛ 80 

*. نسيم و ماريه» كنيزان امام عسكرى عليه السلام؛ سيارى مى كويد: «آن دو به من كفتند» جون صاحب الزمان عجل الله تعالى 
فرجه الشريف از شكم مادر خارج شد عطسه كرد و فرمود: الحمد لله 

رب العالمين»؛ (2) 

ابا هارون؛ وى مى كويد: «صاحب الزمان عجل الله تعالى فرجه الشريف را ديدم و روز تولدش جمعةٌ سال 788 بود/؛ 290 


.707 الغيبه للحجه. ص‎ -١ 
."7"١ ص‎ ١ الكافىء ج‎ -'7 
."7”١ ص‎ ١ الكافى» ج‎ -* 
."١ ص‎ ١ الكافى» ج‎ -* 
."7"7” ص‎ ١ ه- الكافى» ج‎ 
.67"٠ كمال الدين و تمام النعمه. ص‎ -# 
/ا- كمال الدين و تمام النعمه. ص 77؟.‎ 


١65: ص‎ 


ايستاد و خواست تكبير بكويد» كودكى كمى كندم كون با موهايى مجعد كه ميان دندان هاش فاصله بود از اتاق خارج شد و 


عباى جعفر را كشيد و كفت: عمو عقب بايست,ء من براى قرائت نماز بر يدرم سزاوارترم»؛ )١(‏ 

4. محمد بن صالح؛ او مى كويد: «صاحب الزمان بر جعفر كذاب هنكامى كه يس از دركذشت ابومحمد عليه السلام در مورد 
ميراث با او منازعه كردء از جايى غيرمعمولى وارد شد و به او كفت: اى جعفر» جرا متعدض حقوق من مى شوى؟)؛ (؟) 

حسن عليه السلام در آن جا بوده است كه به ناكاه امام مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف را مى بيند كه از آن جا بيرون مى 


آيد واز در خانه خارج مى شود و كسى متوجه خروج او نمى شودا)؛ (20 


.١‏ كامل بن ابراهيم؛ او براى يرسش از مسائلى به خدمت امام حسن عليه السلام مى رسد و در خانة آن حضرت,. امام مهدى 
عجل الله تعالى فرجه الشريف را ملاقات مى كند؛ (25 


عراق بوده است. او مى كويد: «آن حضرت را ميان دو مسجد ديدم در حالى كه نوجوان بودا؛ (8) 


.٠‏ ابراهيم بن عبده نيشابورى و كنيزش؛ كنيز او مى كويد: «من با ابراهيم بر كوه صفا ايستاده بودم. بس آن حضرت نزد ما 
آمد و كتاب مناسكك ابراهيم را كرفت و به او سخنانى فرمود)؛ (2) 


-١‏ كمال الدين و تمام النعمه. ص 0/؟. 
؟- كمال الدين و تمام النعمه. ص 667. 
'- كمال الدين و تمام النعمه. ص 77. 
ع- الهدايه الكبرى» ص 589. 

ه- الكافى» ج١»‏ ص ."7*٠‏ 

ع- الكافى» ج ١‏ ص 1". 


١56: ص‎ 

)١( جعفر كذاب كه آن حضرت را دو بار ملاقات كرد؛‎ .١5 

0. سيماء؛ وى كه در خانه حضرت را شكسته و وارد آن جا شده بود حضرت 

را ديد كه به او فرمود: «در خانه من جه مى كنى؟» او كفت: «جعفر كمان مى كرد 
يدوت دوكذشفة استث و فرزندي تدارةة ولى اكر خانه خانة شماست» مق از آن 
خارج مى شوم)؛ ل5) 


. كنيز ابوعلى خيزرانى؛ ابوعلى وى را به امام عسكرى عليه السلام هديه كرده بود. او هنكام هجوم جعفر بر بيت امام 
عسكرى عليه السلام از آن جا فرار مى كند و نزد ابوعلى بازمى كردد و ابوعلى با او ازدواج مى كند. ابوعلى مى كويد: «كنيز 
كفت: هنكام ولادت امام حضور داشته است و نام مادرش صيقل بوده است)؛ (5) 


. ابراهيم بن محمد بن فارس؛ وى مى كويد: «از ترس والىء به خانه امام عسكرى عليه السلام رفتم تا از ايشان خداحافظى و 
از شهر فرار كنم. جون بر آن حضرت وارد شدمء نوجوانى كه جون ماه شب جهارده بود را كنار آن حضرت ديدم. او به من 
كفت: اى ابراهيم» فرار مكن! خداوند تو رااز شر او مصون مى دارد. بسيار تعجب كردم و به ابومحمد كفتم: سرورم؛ اى 


فرزند ييامبر خداء اين كيست كه از دل من خبر داد؟ فرمود: او يسرم و جانشين من يس از من است)؛ 5 


18 اسفاعيل بن علن؟ وق :من كويدة ادو اخرية ساعات حيات امام حسن عليه السلام كنار آن حضرت بوده است و امام 


مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف را بر بالين يدر كرامى اش مشاهده 
كرده است». (0) 


از افرادى كه آن حضرت را بيش از غيبت كبرا ملاقات كرده اند» ولى جريان ديدار 


.667 كمال الدين و تمام النعمه» ص‎ -١ 

؟'- الكافى» ج ١‏ ص ."١‏ 

"- كمال الدين و تمام النعمه» ص ١"؟.‏ 

ع- اثبات الرجعه, به نقل از: اثبات الهداهء ج 2 ص ./٠١‏ 
ه- الغيبه للحجه؛ ص 777. 


١88:ص‎ 

آن ها به تفصيل بيان نشده است» مى توان از اين افراد ياد كرد: 

شخ صدوق به سندى از ابو عبدالله كو ابت مي كند كه كساني كه حضرت جزه هاى ايشان را ديده اندء اين افرادنك: 
سبح صدوق. 16 فى روايب مى فى ده حصرك :و معجرة هاى ار رادد ين افر 


از وكلاى بغداد عمرى و يسرش و حاجرء بلالى» عطارء از كوفه عاصمىء از اهواز محمد بن ابراهيم بن مهزيار» از قم احمد بن 


از غير وكلاء از اهل بغداد» ابوقاسم بن ابى حليسء ابوعبد الله كندىء ابوعبدالله جنيدى» هارون قزاز» نيلى» ابوالقاسم بن دبيس» 
ابوعبدالله بن فروخ» مسرور طباخ» احمد و محمدء فرزندان حسنء اسحاق كاتب» صاحب النواء» صاحب هميان» از همدان 
محمد بن كشمردء جعفر بن حمدان» محمد بن هارون بن عمرانء از دينور حسن بن هارونء احمد بن اخيه؛ ابوالحسنء از 
اصفهان ابن باذ شاله» از صيمره زيدان» ازقم حسن بن نصرء محمد بن محمد على بن محمد بن اسحاق؛ يدرش و حسن بن 
يعقوبء از اهل رى قاسم بن موسىء يسرشء ابومحمد بن هارون» صاحب سنكك يزهء على بن محمد» محمد بن محمد كلينى» 
ابوجعفر رخاءء از قزوين مرداس و على بن احمدء از فاقتر دو نفر» از شهر زور ابن الخان» از فارس محروجء از مرو مالكك هزار 
دينار و صاحب مال و رقعه سفيد و ابوثابت» از نيشابور محمد بن شعيب بن صالح. از يمن فضل بن يزيد فرزندش حسنء 


جعفرىء ابن اعجمى و شمشاطىء از مصر صاحب 
دو فرزند و صاحب مال در مكه و ابو رجاءء از نصيبين ابومحمد بن و جناءء» از 
اهواز حصينى. 20101 


د) كسانى كه از وجود امام مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف باخبر بوده اند و در برخى از موارد به طور دقيق نمى دانيم اين 
اطمينان از جه راهى برايشان به دست آمده استء ولى وجود اين دسته از افراد نيز نقض ديكرى بر كلام آقاى قفارى است كه 
مدعى است تنها راه 


.6817 كمال الدين و تمام النعمهه ص‎ -١ 


١ 6/: ص‎ 


اطلاع شيعه از وجود امام مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف» حضرت حكيمه بوده است؛ زيرا او نمى تواند ثابت كند كه اين 
اقزاك لووما از رق لطن بك حكيه يدعس اطلمتاتى ضيكه ناف اتشرانن كه ظيك وسقي كفك اي ذهعة كداز 


كزارش ها و نامه هاى ارسالى شان براى حضرت كشف مى كنيم كه اصل وجود حضرت برايشان يقينى 
بوده است. 
اسامى تعدادى از اين افراد بدين قرار است: 


شد)»؛ (31) 


؟. ابوغانم خادم؛ وى مى كويد: «براى ابومحمد عليه السلام فرزندى متولد شد و نامش را محمد ككذاشت و روز سوم او را بر 


اصحابش عرضه كرد و فرمود: اين صاحب شما يس از من و جانشين من بر شماست)؛ 2751 


*. حمزه بن ابى فتح؛ حسن بن صدر مى كويد: «روزى حمزه نزد من آمد و ككفت: بشارت! امروز در خانه ابومحمد عليه 


السلام نوزادى متولد شد و دستور بر كتمان آن داد. يرسيدم: نامش جيست؟ كفت: نامش محمد و كنيه اش جعفر است)؛ (250 
ع. غياث بن اسيد؛ وى مى كويد: «مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف در روز جمعه متولد شد و مادرش ريحانه است)؛ () 


0. ابوالفضل حسن بن حسين علوى؛ وى مى كويد: «بر ابومحمد حسن بن على عليه السلام در سامرا وارد شدم و ولادت فرزند 
قائم عجل الله تعالى فرجه الشريف را به او تبريكك كفتم.» (0) 


*. حمزه بن نصر؛ وى مى كويد: «جون كه مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف متولد شدء اهل خانه شادمان 


.8” ٠ كمال الدين و تمام النعمهه ص‎ -١ 
.8"١ كمال الدين و تمام النعمهه ص‎ -١ 
.8*7 كمال الدين و تمام النعمهه ص‎ - 
.8” كمال الدين و تمام النعمهه ص‎ -* 
ه- كمال الدين و تمام النعمهه ص ع”8.‎ 


١5/8:ص‎ 


)١( اسث)؛‎ 


بن حسين بن على بن ابى طالب 
صلوات الله عليهم اجمعين _ در شب جمعة ماه رمضان سال ١0‏ هجرى 
متولد شد). (5) 


براين نام ها مى توان نام ده ها شخصيت ديكر را افزود كه براى حضرت نامه نوشته اند. آن ها تقاضاهايى از محضر مباركك 
آن حضرت داشته اند و كاه ياسخ هاى حضرت صورتى معجزه آسا داشته استء همه اين ارتباط ها نشان مى دهد كه وجود 
حضرت بر ايشان امرى مسلّم بوده استء تفصيل اسامى اين افراد و شرح ماجراهاى آنان در كتاب هايى جون كافى» كمال 
الدين و الغيبه شيخ طوسى و ديكر كتاب هاى مربوط آورده شده است. البته به كفته شيخ طوسىء اين ها بخش اندكى از 
روايات كسانى است كه با حضرت ديدار كرده اند. شيخ طوسى بسيارى از روايات را به دليل يرهيز از طولانى شدن كتاب 
نياورده است. 20 


آن جه كذشت فقط افرادى بودند كه از راهى غير از كزارش حضرت حكيمه از تولد امام مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف 
و وجود آن حضرت باخبر شده اند. البته با توجه به شرايط خاص آن مقطع زمانى و تهديدهايى كه براى جان امام مهدى عجل 
الله تعالى فرجه الشريف وجود داشته بى شكك بسيارى ديكرى از شيعيان خالص نيز وجود داشته اند كه از وجود امام مهدى 
عجل الله تعالى فرجه الشريف مطلع شده اند و آن را براى ديكران بازكو نكرده اند يا كزارش هاى آنان به دست ما نرسيده 


است. البته اين صرف نظر از ده ها و صدها حديثى است كه بر قيام نهمين فرزند از 


."817 الهدايه الكبرى» ص‎ -١ 
.6175 كمال الدين و تمام النعمه» ص‎ -١ 
.779 الغيبه للحجه. ص‎ -'9" 


١ ص:284‎ 


نسل امام حسين عليه السلام و غيبت او دلالت دارد» كه به استناد آن ها حتى اكر هيج كس با امام مهدى عجل الله تعالى فرجه 
الشريف ديدار نكرده بود» مى توان نسبت به وجود آن حضرت و غيبتشان اطمينان حاصل كرد. (1) بر اين اساس» روشن شد 
كه اين ادعاى آقاى قفارى كه از وجود امام مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف و غيبت او هيج كس جز حكيمه اطلاع 
نيافت» سخنى به غايت بى اساس استء كرجه نقش برجسته حضرت حكيمه به عنوان كسى كه شاهد ولادت امام مهدى عجل 
الله تعالى فرجه الشريف بوده استء انكارنشدنى است. همجنين روشن شد كه شيعه در اعتقاد به تولد امام مهدى عجل الله 
تعالى فرجه الشريف به سخن يكك زن اعتماد نكرده است. 


باسخ دوم: شيخ طوسى مستند ماجراى تولد امام مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف را منحصر در كزارش حضرت حكيمه نمى داند. 


آقاى قفارى در ادامه؛ ادعا مى كند كه شيخ طوسى نيز بر همين باور بوده است. وى در اين باره جنين مى نويسد: 


يس مسئله مهدى و غيبت او _ آن جنان كه روايت شيخ الطائفه بر آن دلالت دارد _ تنها از طريق حكيمه در ميان شيعه رواج 
بيدا كرد و من نمى دانم جككونه شيعه سخن يكك زن غيرمعصوم در مورد اصل مذهب مى يذيرد» با اين كه آن ها اجماع تمام 
امت را ولو در مسئله اى فرعى اككر معصوم در ميانشان نباشدء نمى يذيرند. (؟) 


از ظاهر كلام ايشان اين كونه برمى آيد كه كويا مى خواهد بككويد: شيخ طوسى نيز براين باور بوده است كه مسئله وجود و 


كلمات شيخ طوسى به سادكى مى توان دريافت كه اين ادعا هر كز با واقعيت همخوانى ندارد. شيخ در فصل 


١-اين‏ روايات رامى توان در كتاب هايى همجون كتاب الغيبه نعمانى» كمال الدين و تمام النعمه شيخ صدوقء الغيبه للحجه 


-|اضول مذهب الشيعه» ض .1١1©‏ 


ص: 1١17١‏ 
مستقلى كه به دلايل تولد امام مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف اختصاصى داده است» جنين مى نويسد: 


اما درباره صحت ولادت آن حضرت از ناحية اخبار ما به زودى بخشى از آن جه؛ء به صورت مختصر يا مفصل در اين باره 
روايت شده را ذكر مى كنيم و سيس برخى از اخبار مشاهده كنند كان آن حضرت را بيان مى كنيم؛ زيرا بيان تمام آن جه در 
اين باره روايت شده كتاب را طولانى مى كند. 2١12‏ 


وى در ادامه» روايات كونا كونى در اين باره نقل مى كند. در اين رواياتء افراد زيادى ولادت امام مهدى عجل الله تعالى فرجه 


الشريف يا ديدار خود با آن حضرت را كزارش داده اند. اين افراد 
به ترتيب عبارتند از: ابوالفضل حسين بن الحسن العلوى» حضرت حكيمه؛ احمد 
بن محمد» ابوهاشم جعفرىء نسيم خادم» مردى از اهل فارسء عمر اهوازى» 


ييرزن همسايةُ امام عسكرى عليه السلام» عثمان بن سعيد» نسيم و ماريه» حمزه بن نصرء ابراهيم بن ادريسء ابونصر خادم» كامل 


البعه اين اقراد» غير از كساتى هستتد كه دن فصل يعد كه با عنوان «اخبار تعدادئ از كسانيى كه صاحب الزمان عجل الله تعالى 


فرجه الشريف را ديده اند» آورده شده اند. بنابيراين» نمى توان 

مدعى شد به اعتقاد شيخ طوسىء ماجراى تولد و غيبت حضرت مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف 
به وسيله حضرت حكيمه به شيعه منتقل شده است. البته در روايت مورد نظر 

آقاى قفارى» كه در كتاب الغيبه شيخ طوسى روايت شده است هيج كونه 


قرينه اى وجود ندارد كه اثبات كند اطلاع از امر امام مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف منحصراً در اختيار حضرت حكيمه 
بوده است. كفتنى است در اين روايت» امام حسن عليه السلام به حضرت حكيمه سفارش مى فرمايد كه امر امام مهدى را يس 
از شهادتشان براى شيعيان 


بازكو نمايند. 


.579 الغيبه للحجه. ص‎ -١ 
.707-١؟17؟9 الغيبه للحجهء ص‎ -" 


ص ١/١:‏ 
شبهة .2١‏ تعارض غيبت با لزوم معرفت امام 
اشاره 


* ومى بينى كه امامشان دستور مى دهد امر مهدى و غيبتش از همه به جز شيعيان مورد اعتماد مخفى داشته شود. بااين كه 
هركس امام را نشناسدء به اعتقاد آن هاء غيرخدا را شناخته و عبادت كرده است و اككر در جنين حالتى بميرد» به مركك كفر و 
نفاق مرده 0(2)است. 272 


نقد و بررسى سندى 


در اين قسمت قفارى به دو روايت استناد كرده است؛ روايت نخستء روايتى است كه طبق آن هر كس امام را نشناسد غير خدا 
را شناخته و عبادت كرده است. (1) اين روايت» سند معتبرى دارد و روايت دوم؛ روايتى است كه بر اساس آن. مركك بدون 


معرفت امام؛ مركك كفر و نفاق است (5) كه اين روايت نيز سندى معتبر دارد. 
نقد و بررسى محتوايى 


اشاره 


در كلام قفارى, دو يرسش مى تواند وجود داشته باشد: 
.١‏ جكونه به امامى كه از ديد كان همه غايب استء مى توان معرفت بيدا كرد؟ 
؟. جكونه به امامى كه اصل وجود و غيبتش يوشيده است» مى توان معرفت 


بيدا كرد؟ 


-١‏ وتلاحظ أن إمامهم يأمر بحجب أمر المهدى وغيبته إلا عن الثقات من شيعته. مع أن من لم يعرف الإمام _ عندهم _ فإنما 
يعرف ويعبد غير الله» وإن مات على هذه الحاله مات ميته كفر ونفاق. 

؟- اصول مذهب الشيعهء ص .٠١78‏ 

*- الكافى» ج١»‏ ص١18:‏ محمد بن يحيى (ثقه: رجال نجاشى» ص 03701 عن أحمد بن محمد (ثقه: رجال نجاشى» ص 0/8 
عن الحسن بن محبوب (ثقه: الفهرست. ص 48)» عن عمرو بن أبى المقدام (ثقه: معجم رجال الحديث؛» ج5١2‏ ص 87)؛ عن جابر 
(ثقه: رجال نجاشى. ج25 ص 6#. 


ع- الكافى» ج١»‏ ص 185: محمد بن يحيى(ثقه: رجال نجاشى» ص ”787), عن محمد بن الحسين (ثقه: رجال نجاشى» ص 22776 


عن صفوان بن يحيى (ثقه: رجال نجاشى» ص/191)) عن العلاء بن رزين (ثقه: رجال نجاشى» ص/14) عن محمد بن مسلم (ثقه: 
رجال نجاشى» ص02377. 


١1/7١ : ص‎ 


يرسش نخست ناظر به وضعيت تمام شيعيانى است كه توفيق ديدار با امام مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف را بيدا نكردند. 
اما يرسش دوم تنها متوجه شيعيانى است كه در دوران تولد آن حضرت مى زيسته اند و به دليل شرايط حاد سياسىء از اصل 
وجود آن حضرت مطلع نبودند؛ ولى شيعيانى كه در آن دوران يا يس از آن مى زيسته اند و با تلاش هاى امام حسن عسكرى 
عليه السلام و دانشمندان شيعه از وجود و غيبت امام مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف اطلاع يافتند» حتى اكر آن حضرت را 


ملاقات نكرده باشند» در تيررس اين شبهه نيستند. 
ياسخ يرسش اول 
شيخ مفيد قريب به هزار سال بيش در ياسخ به يرسش نخست جنين مى نويسد: 


ميان معرفت به امام و غيبت او منافاتى نيست؛ زيرا علم به وجود امام در هستى نيازمند مشاهده او نيست. ما به جيزهايى كه با 
هيج يكك از حواس دركك نمى شوند علم داريم» جه رسد به جيزى كه ادراكش ممكن است؛ زيرا مى توان به آن جه مكان 
ندارد علم بيدا كردء جه رسد به آن جه مكان دارد» ولى مكانش مخفى است. مى توان به معدوم و كذشته و آينده علم بيدا 
كردء جه رسد به آن جه وجود دارد» ولى يوشيده و مستور است. البرك ا رو ا ري كا جربا عد 
صلق امفلوى الوطم را يش از وجودش داد و فرمود: اوَإِذ د لله ماق الَنَ لما آينُكم ين كتاب وَحِكُمه و اك 
رَُولٌ مص دق هرا معكع لتؤمِئنٌ به ولتنط ره قال +أفودئع وأخ كم عَلَى ذلكم إضيرى َالو مر وَوْنَا قَالَ فا 0 
الشَّاهِدِينَ» و فرمود: «النيىّ المي الْنى يَجِدونَه 00 عِندَهُمْ فى التَورَاهِ وَالإنْجيل) , يس نام ييامبر ما _ بر او و خاندانش سلام ‏ 
در كتاب هاى بيشين خداوند نوشته شده بود و خداوند برامت هاى كذشته معرفت به اوء اقرار به او و انتظارش را واجب كرده 


بود» در حالى كه او وديعه اى در صلب يدرانش بود و به وجود نيامده بود. ما امروز به قيامت و مبعوث شدن و حساب روز 


وايسين علم و معرفت داريم» 


١1/7: ص‎ 


در حالى كه اين ها معدومند و هنوز موجود نشده اند. ما آدم و نوح و ابراهيم و موسى و عيسى عليه السلام را مى شناسيم؛ در 
حالى كه نه آن ها را ديده ايم و نه كسانى را كه آن ها را ديده اند. به جبرئيل و ميكائيل و اسرافيل و ملكك الموت عليهم 
السلام معرفت داريم» در حالى كه نه شخص آن ها را مى شناسيم و نه مكان آن ها را مى دانيم. يس خداوند معرفت به آن ها 


و اقرار به آن ها را بر ما واجب كرده استء كرجه ما راهى به آن ها نداريم. )١(‏ 


ياسخ يرسش دوم 
باسخ اول: در ياسخ برسش دوم بابد كفت اول آن كه در كنار روايت مورد نظر 


آقاى قفارى از امامان اهل بيت عليهم السلام در احاديث ديكرى كين روايتك شدة اس 
كه تكليف وجوب شناخت امام زمان عجل الله تعالى فرجه الشريف از عهده كسانى كه اين مهم برايشان 


ميسور نيست تا زمان مهيا شدن آن برداشته شده است. براى نمونه» يعقوب بن شعيب مى كويد: از امام صادق عليه السلام 


يرسيدم: اككر براى امام اتفاقى بيفتد» مردم جه كننل؟ فرمود: 


اين سخن خداوند «يس جرا از هر فرقه اى از آنان» دسته اى كوج نمى كنند» كجاست؟ آن ها تا زمانى كه در حال جست 


وجو هستند معذورند و كسانى كه منتظر جست وج و كران هستند نيز معذورند تا آن ها بركّردند. (5) 


در حديث ديككرى از امام صادق عليه السلام يرسيده شد دربارة كسانى كه امامشان د ركذشته جه مى كوييد و آن ها جه كنند. 
فرمود: آيا در كتاب خداوند نخوانده اى كه «يس جرا از هر فرقه اى از آنان» دسته اى كوج نمى كنند» تا آن جا كه مى 
فرمايد: «باشد كه آنان [از كيفر الهى] بترسند». يرسيدم: فدايت شوم! تا زمانى كه كسانى كه براى اطلاع رفته اند برنككشته اند 


وفعت فعظ ان جكرنه است #افرموة؛ دونك تو را 


.١١ رسائل فى الغيبه» ج١2 ص‎ -١ 
»-أين قول لله: (فكَوْلَا َفْرَ من كل فِدْقَهِ مِنْهُمْ طَابْفَةر؟ قال: هم فى عذر ما داموا فى الطلب و هولاء الذين ينتظرونهم فى عذر‎ 
)717/ ص‎ ١ حتى يرجع إليهم أصحابهم. (الكافى» ج‎ 


١1/6: ص‎ 


رحمت كند! آيا نمى دانى كه ميان محمد صلى الله عليه و آله و سلم و عيسى عليه السلام سال فاصله بود وعده اى بر 
دين عيسى از دنيا رفتند» در حالى كه منتظر دين محمد صلى الله عليه و آله و سلم بودند؟ يس خداوند دوباره به آن ها ياداش 
داد. (1) 


بر اين اساس» روشن شد كه كسانى كه در عصر تولد امام مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف مى زيسته اند و به دليل شرايط 
خاص آن مقطع از وجود امام مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف و غيبت آن حضرت مطع نشده اند. اككر براى رسيدن به اين 
آكاهى تلاش خود را به كار كرفته باشند» معذور هستند؛ زيرا تكليف آن ها به معرفت شخص امام بدون وجود زمينه هاى اين 
معرفت تكليف بمالايطاق است كه هم عققلا قبيح است و هم روايات يادشده بر ضرورت نداشتن آن دلالت داشتند. بنابراين» بر 
باورهاى شيعه از اين ناحيه اشكالى 


وارد نيت 111 


باسخ دوم: باسخ دوم اين كه مقصود از مرك كفر و نفاق همجنان كه در روايات اهل بيت آمده استء مرك بر غير دين اسلام نيست» بلكه 
مقصود مرى 


-١‏ أما تقرأ كتاب الله (قلوْلاتَفَرَ ين كل فرق ِنع طَائِف( إلى قوله (يَخِْذَرُونَ( قلت: جعلت فداكك! فما حال المنتظرين حتى 
يرجع المتفقهون؟ قال: فقال لى يرحمك الله أ ما علمت إنه كان بين محمد و عيسى: خمسون و مأتاً سنه فمات قوم على دين 
عيسى انتظاراً لدين محمد؟ فاتاهم الله أجرهم مرتين. (تفسير العياشى» ج 7 ص7١١)‏ 

1- البته با نككاهى دقيق ترء كسانى كه در اين برهه مى زيسته اند به اصل امامت و اين كه يكك نفر از خاندان ييامبر كرامى 
اسلام صلى الله عليه و آله و سلم امام زمان استء اعتقاد داشته اند» ولى شخص او را به صورت دقيق نمى شناخته اند و به 
اعتراف عالمان اهل سنت جنين معرفتى نيز از مصاديق حديث معروف بيامبر كرامى اسلام صلى الله عليه و آله و سلم است. ابن 
حزم در شرح حديث ييامبر كرامى اسلام صلى الله عليه و آله و سلم جنين مى نويسد: «ان قيل: قد مات عمر و جعل الخلافه 
شورى فى سته نفر عثمان و على و عبدالرحمن بن عوف و سعد بن أبى وقاص و طلحه والزبير و أمرهم أن يتشاوروا ثلاثه أيام 
فى أيهم يولى قلنا: نعم و ليس فى هذا خلاف لأمر رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم الذى ذكرنا لأنه استخلف أحدهم و هو 
الذى يتفقون عليه. فعثمان هو الخليفه من حين موت عمر و الناس تلك الثلاثه الأيام بمنزله من بعد عن بلد الخليفه فلم يعلمه 


بإسمه و لا بعينه إلا بعد مده فهو معتقد لإمامته و بيعته و إن لم يعلمه بإسمه و لا بنسبه و لا بعينه.» (المحلى» ج4» ص 009 


ص ١١/6:‏ 
به حالت كمراهى است. شيخ كلينى سند خود را از ابن ابى يعفور جنين روايت مى كند: 


از امام صادق عليه السلام درباره اين فرمايش ييامبر خداوند صلى الله عليه و آله و سلم: «هركس بميرد و امامى نداشته باشدء 
م ركش مركك جاهليت است»» يرسيدم كه آيا مقصود مركك در حال كفر است؟ فرمود: مقصود مركك در حال كمراهى است. 


كثر معاق تعلدى ذارة أذ حمل كفر به خداوفد وبروز قامكو يض الكار آنه كلكى انق الكان امنا ابغاة الي اذ جملة 
معانى آن كمراهى و ارتداد است؛ يعنى خارج شدن از مسير حق بعد از داخل شدن در آن و تركك آن يس از خواستنش. به 
همين دليل امام صادق عليه السلام به آن معنايى كه در اين حديث قصد شله اشاره فرمود. يس هركس به دين اسلام اعتراف 
كندء ولى امام حق را انكار كند به وجوب ايمان معترف استء اما از طريق آن كمراه شده است؛ جون كمان كرده است كه 


طريق حق همانى است كه مى ييمايد. جنين شخصى به اين معنا كافر است نه به معناى اول. 52 


بر اين اساس» روشن شد كه اككر اهل بيت عليهم السلام در جايى مركك جاهليت را به مركك كفر و نفاق تفسير كرده اند» در 
جاى ديكر. مقصود خود راز مركك كفر و نفاق توضيح داده اند و از قضا تفسير اهل بيت عليهم السلام؛ همان تفسيرى است 


كه محدثان اهل سنت از اين حديث ارائه كرده اند. براى نمونه» ابن حجر در شرح حديث ييامبر مى نويسد: 


-١‏ سألت أبا عبدالله عليه السلام عن قول رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم: من مات و ليس له امام فميتته ميته جاهليه؟ قال: 
قلت: ميته كفر؟ قال: ميته ضلال. قلت: فمن مات اليوم و ليس له امام فميته ميته جاهليه؟ فقال: نعم. (الكافى» ج ١‏ ص 0717/8 


؟- شرح اصول الكافى» ج2) ص 0". 


١7/2: ص‎ 

مقصود از مركك جاهليت» مركى مشابه مركك اهل جاهليت بر كمراهى است. )١1(‏ 
سيوطى مى نويسد: 

يعنى بميرد» آن جنان كه اهل جاهليت بر كمراهى و افتراق مى مردند. (؟) 


بر اين اساس» شيعه و اهل سنت در تفسير حديث ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم همنوا هستند. برخلاف تصور آقاى قفارى؛ 
هدفى جز شبهه افكندن و تكثير اشكالات ندارد» جندان هم دور از انتظار نيست. 


شبهة ."١‏ تعارض روايات آغاز غييت 
اشاره 


* روايات شيعه درباره تعيين زمان غيبت مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف متعارضند. طوسى از حكيمه جنين روايت مى 
كند: «سه روز يس از تولد امام مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف مشتاق زيارت ولىّ خدا شدم. يس به سوى آن ها روانه 
شدم وابتدا وارد اتاقى كه سوسن در آن بود شدم, ولى نشانى نديديم و سخنى نشنيدم. دوست نداشتم در اين باره سؤالى 
كنم. يس بر ابومحمد عليه السلام وارد شدم. حيا مانع شد يرسشى بنمايم» اما آن حضرت خود شروع به سخن كرده و فرمود: 


اى عمه. او در حمايبت خداوند» حجاب و غيبت اوست تا اين كه به او اذن هين 1 


ذر حديث ذيكرى روابت كرذه اسث كه (#الحكيمه يس از هفث روز ديكر اورا نديد و 


-١‏ فتح البارى» ج7١‏ ص ه. 

؟- شرح سنن النسائى» ج/. ص 177. 

*- أما وقت غيبه المهدى فإن روايات الشيعه تنضارب فى تحديده. فيروى الطوسى أن حكيمه قالت: «... فلما كان بعد ثلاث 
(من مولده) اشتقت إلى ولى الله فصرت إليهم فبدأت بالحجره التى كانت سوسن فيهاء فلم أر أثراً ولا سمعت ذكراً فكرهت أن 
أسأل فدخلت على أبى محمد عليه السلام فاستحيت أن أبدأ بالسؤال فبدأنى فقال: هو يا عمه فى كنف الله وحرزه وستره و غيبه 
حتى يأذن الله له). 

*- فى روايه ثانيه أن حكيمه فقدته بعد سبعه أيام» وفى روايه ثالثه: أنها رأته بعد أربعين يوماً يمشى فى الدار ثم فقدته بعد 
ذلك وفى روايه أخرى أن حكيمه كانت تختلف إلى دار العسكرىء تزوره كل أربعين يوماً وقبل وفاته بأيام قلائل _ كان عمر 
المهدى آنذاك خمس سنوات على الأكثر _ زارت دار العسكرى كعادتهاء تقول: ف- «رأيته رجلا فلم أعرفه» فقلت لابن أخى 
عليه السلام: من هذا الذى تأمرنى أن أجلس بين يديه؟ فقال لى: هذا ابن نرجسء هذا خليفتى من بعدى وعن قليل تفقدونى 
فاسمعى له وأطيعى). 


ص ://ا١‏ 


در حديث سومى روايت كرد كه او را يس از جهل روز ديد در حالى كه در خانه راه مى رفت و يس از آن ديككر او را نديد. 
در حديث ديكرى آمده است كه حكيمه در خانه عسكرى رفت و آمد مى نمود وهر جهل روز او را زيارت مى كرد. جند 
روز يبش از وفات حسن عسكرى _ كه عمر مهدى حداكثر ينج سال بود _ طبق عادت خود به خانه عسكرى رفت و ماجرا را 
جنين شرح كرده است: «مردى را ديدم و نشناختم؛ به برادرزاده ام كفتم: اين كه دستور مى دهى در مقابلش بنشينم كيست؟ 


فرمود: فرزند نرجس و جانشين من است و به زودى مرااز دست خواهيد داد. يمس سخن او را بشئو و از او اطاعت كن.» 


و مهدى اين جنين غايب شد و كسى جز حكيمه _ كه خبر آن را به ثقات شيعه منتقل كردء آن جنان كه روايتشان مى كويد 
_از آن اطلاع 10)نيافت. (5) 


نقد و بررسى سندى 


قاين سمف فثارى به حياز.ووايت اننناة كزدو اسك كد عه آؤ ها فعيف:و غير قابل اعمادتد, 807 


.  مهتاياور هكذا غاب المهدى ولم يعلم بأمره أحد سوى حكيمه التى أودعت خبره ثقات الشيعه _ كما تقول‎ -١ 

؟- اصول مذهب الشيعه؛ ص 70 .٠١‏ 

*- الغيبه للحجهء ص71و 778؛ كمال الدين و تمام النعمه» ص 579 روايت نخست به دليل مهمل بودن محمد بن عبد الله 
المطهرى (مستدركات. ج/ل ص )١9١‏ وروايت دوم به دليل مهمل بودن موسى بن محمد ضعيفند (مستدركات؛ جل ص .)07١‏ 
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ص ١/8:‏ 
نقد و بررسى محتوايى 
باسخ اول: غيبت امرى تدريجى بود و نه دفعى 


آقاى قفارى در اشكال بيش كفته» مرتكب دو اشتباه اساسى شده است. اول اين كه تصور كرده تنها كسى كه امام مهدى 
عجل الله تعالى فرجه الشريف را ملاقات كرد واز تولد و غيبت ايشان اطلاع يافت» حضرت حكيمه بوده است. دوم اين كه 
كمان كرده غيبت امام مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف امرى دفعى بوده است كه با آخرين ملاقات حضرت حكيمه با امام 
مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف» آغاز شده است. اما از نقد شبهة بيشين درمى يابيم كه اول حضرت حكيمه تنها شخصيتى 
نبوده اند كه با امام مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف ديدار كرده و از تولد و غيبت آن حضرت مطلع بوده استء بلكه 
بسيارى ديكر از اصحاب مورد اعتماد امام حسن عسكرى عليه السلام آن حضرت را ملاقات كرده بودند. بنابراين» دادن نقش 
محورى به حضرت حكيمه در جريان باخبر شدن شيعيان از تولد و غيبت امام مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف از اساس 
باطل است. ثانياً غيبت امام مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف با آخرين ملاقات حضرت حكيمه با ايشان هم زمان نبوده 
است. اصولا غيبت به معناى ظاهر نشدن امام عجل الله تعالى فرجه الشريف در برابر انظار مردم است. اين يديده كرجه مى 
توانست به صورت دفعى انجام يذيرد, اما روايات و كزارش هاى تاريخى مؤيد اين معناست كه اين يديده صورتى تدريجى 
داشته است. به همين دليل» در منابع حديثى به موارد كوناكونى برمى خوريم كه شيعيان مورد اعتماد» آن حضرت را يكك شب 
يس از تولد» )١(‏ هفت روز يس از تولد» (7) جهل روز يس از آنء (12) دو روز ييش از شهادت امام عسكرى عليه السلام» (5) 


جند روز قبل از شهادت حضرتء. (2)2 
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هنكام تجهيز حضرت )١(‏ يا يس از شهادت امام عسكرى عليه السلام (1) ديده اند. اين روايات نشان مى دهدء اين تصور آقاى 
قفارى كه غيبت آن حضرت امرى دفعى و هم زمان با آخرين ملاقات حضرت حكيمه بوده» بى اساس است. به همين دليل؛ 
شيخ مفيد (12) با اين كه آغاز غيبت امام مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف را زمان تولد آن حضرت مى داند» حكايت هاى 
كوناكونى از ديدار شيعيان خاص با امام مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف از زمان تولد تا يايان غيبت صغرا آورده است. 
(©) اين نيستء مككر به اين دليل كه به باور او غيبت امام مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف نه دفعى كه تدريجى بوده استء 
همجنان كه امثال شيخ صدوق و شيخ طوسى كه احاديث مورد نظر آقاى قفارى را روايت كرده اند» در كنار اين احاديث ده 
ها ماجرا از تشرفات مؤمنان به محضر امام مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف را نيز آورده اند. (2) يس به باور آنان» آغاز 
غيبت آن حضرت با آخرين ملاقات حضرت حكيمه هم زمان نبوده است. اكرنه» جككونه مى توان از يكك سو آغاز غيبت را 
روز سوم يا هفتم تولد امام مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف و آن هم هم زمان با آخرين ملاقات حضرت حكيمه دانست و 
از سوى ديكرء ده ها حكايت از ملاقات ديكر مؤمنان در زمان هاى كوناكون حتى جندروز يبش از شهادت امام عسكرى عليه 
السلام يا يس از آن را بيان كرد. 


مشكل آقاى قفارى اين است كه با كزينش تعداد انككشت شمارى از روايات واز ييش خود براى شروع غيبت زمانى خاص 
تعيين كرده و براساس آن. روايات را متعارض ديده است؛ در حالى كه براى فهم معناى يكك روايتء بايد ديكر روايات مشابه 


را نيز ديد و مقصود اصلى روايت را با عرضه روايات بر يكديكر به دست آورد. 
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تعالى فرجه الشريف» ص 779. 


18٠١ ص:‎ 


همجنان كه براى فهم مقصود يكك دانشمندء بايد مجموع سخنان او را در نظر كرفت. يس اككر شيخ طوسى يا شيخ صدوق» 
روايتى را آورده اند كه براساس آن» حضرت حكيمه در روز سوم يا هفتم امام مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف را زيارت 
كردند؛ در كنار آنان؛ ده ها روايت ديكر هم آورده اند كه به صورت مكرر و در زمان هاى ديكرء افراد ديكرى نيز حضرت را 
ديده اند. مجموع اين روايات نشان مى دهد به اعتقاد آنان» شروع غيبت امام مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف با آخرين 
ملاقات حضرت حكيمه با امام مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف هم زمان نبوده است. 


باسخ دوم: فقدان تعارض در روايات مورد نظر قفارى 


نكته ديكرى كه در كلام آقاى قفارى وجود دارد؛ اين است كه كويا او جهار روايت مربوط به ملاقات حضرت حكيمه با امام 
مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف را در تعارض ديده است» در حالى كه اولاً اودر نقل روايت دوم امانت دارى نكرده و به 
دروغ مدعى شده است كه حكيمه يس از هفت روز امام مهدى را نديد؛ )١1(‏ در حالى كه در آن روايت از ديده شدن امام 
مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف در روز هفتم سخن به ميان آمده ونه ديده نشدن يس از هفت روز. ثانياً اين روايات 
هركز با يكديكر در تعارض نيستند. متن جهار روايت مورد نظر آقاى قفارى اين كونه است: 


.١‏ فلما كان بعد ثلاث اشتقت إلى ولي الله فصرت إليهم فبدأت بالحجره التى كانت سوسن فيهاء فلم أر أثراً ولا سمعت ذكراً 
فكرهت أن أسأل» فدخلت على أبى محمد عليه السلام فاستحييت أن أبدأه بالسؤال» فبدأنى فقال: [هو] يا عمه فى كنف الله و 
حرزه و استره و غيبه حتى يأذن الله له» فإذا غيب الله شخصى وتوفانى و رأيت شيعتى قد اختلفوا فأخبرى الثقات منهمء و ليكن 
عندكك و عندهم مكتوماًء فإن ولي الله يغيبه الله عن خلقه ويحجبه عن عباده فلا يراه أحد حتى يقدم له جبرئيل عليه السلام فرسه 
«لِتقُضى الله أغراً كان 1 


-١‏ و فى روايه ثانيه ان حكيمه فقدته بعد سبعه ايام. 


ا القيبه للحجه: ض عثمال. 


1١8١:ص‎ 


؟. عن موسى بن محمد بن جعفر قال: حدثتنى حكيمه بنت محمد عليها السلام بمثل معنى الحديث الأول إِلّا أنها قالت: فقال 
لى: أبو محمد عليه السلام يا عمه! إذا كان اليوم السابع فأتينا. فلما أصبحت جئت لاسلم على أبى محمد عليه السلام و كشفت 
عن الستر لاتفقد سيدى فلم أره» فقلت له: جعلت فداك! ما فعل سيدى؟ فقال: يا عمه إستودعناه الذى استودعت أمّ موسى. فلما 
كان اليوم السابع جئت فسلمت و جلست فقال: هلموا ابنى» فجئ بسيدى و هو فى خرق صفر ففعل به كفعله الأول» ثم أدلى 
لسانه فى فيه كأنما يغذيه لبناً وعسلاء ثم قال: تكلم يا بنى... . (1) 


*. ... فلما كان بعد أربعين يوماً دخلت على أبى محمد عليه السلام فإذا مولانا الصاحب يمشى فى الدار» فلم أر وجهاً أحسن من 
وجهه ولا لغه أفصح من لغته» فقال أبومحمد عليه السلام: هذا المولود الكريم على الله عزوجل فقلت: سيدى أرى من أمره ما 
أرى وله أربعون يوماء فتبسم و قال: يا عمتى أما علمت أنا معاشر الأئمه ننشؤ فى اليوم ما ينشؤ غيرنا فى السنه» فقمت فقبلت 
رأسه و انصرفتء ثم عدت وتفقدته فلم أره فقلت لأ-بى محمد عليه السلام: ما فعل مولانا؟ فقال: يا عمه استودعناه الذى 


استودعت أمٌّ موسى. (7) 


فلم أعرفه» فقلت لابن أخى عليه السلام: من هذا الذى تأمرنى أن أجلس بين يديه؟ فقال لى: هذا ابن نرجس و هذا خليفتى من 


با دقت دراين جهار روايت روشن مى شود كه در آن ها هيج تعارضى نيست؛ زيرا روايت نخستء تنها ناظر به اين مطلب 


است كه حضرت حكيمه. فرداى شب تولد امام مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف موفق به زيارت آن حضرت نشد و اصللً 


ازاين كه روز هاى يس از آن 


-١‏ الغيبه للحجه.» ص/777. 
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امام مهدى را ديده اند يانه سخنى به ميان نيامده است. آن جه در حديث دوم به جشم مى خورد؛ اين است كه حضرت 
حكيمه در روز هفتم توانست با امام مهدى ديدار كند و باز نسبت به اين كه روز هاى بعد توفيق ملاقات را داشته اند يا نه 
سخنى در ميان نيست و كفتيم كه آقاى قفارى به دروغ از حضرت حكيمه جنين نقل كرده بودند كه يس از روز هفتم آن 


در روايت جهارم جنين آمده است كه حضرت حكيمه هر جهل روز امام مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف را زيارت مى 
كرد. روشن است كه ميان اين سه روايت هيج تعارضى نيست؛ زيرا هيج كدام يكديكر را نفى نمى كنند و براساس آن ها 
حضرت حكيمه روز اول موفق به ملاقات نمى شود و در روز هفتم اين توفيق را ييدا مى كند. در هر جهل روز باز اين توفيق 


برايش فراهم مى شود. 


در روايت سوم نيز جنين آمده كه حضرت حكيمه؛ در روز جهلم به ديدار امام مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف مى رود. 
اين مطلب با روايات سابق همخوانى دارد» تنها نكته روايت اين است كه ايشان مى كويد: «ثم فقدته بعد ذلكك.) اين روايت به 


ظاهر با روايت جهارم 


كه براساس آن امام مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف را هر جهل روز زيارت مى كرده _ منافات دارد؛ اما اين تعارض 
ظاهرى نيز به اين صورت حل شدنى است كه مقصود حضرت حكيمه از جملة «ثم فقدته بعد ذلكك» اين است كه روز هاى 
يس از روز جهلم _ يعنى روز جهل و يكم و جهل و دوم و... _ امام مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف را زيارت نكردم. 
اين با ملاقات جهل روز يس از آن منافاتى ندارد. به تعبير ديكرء اكر تعبير حضرت حكيمه اين بود كه: «ثم فقدته بعد ذلكك 
ابداً» اين تعبير ه ركونه ملاقاتى يس از آن تاريخ را نفى مى كرد؛ اما در كلا.م حضرت حكيمه؛ جنين تعبيرى نيامده است. 
افزون بر اين كه اكر واقعاً ميان اين دو روايت تعارض باشدء اين مسئله آن قدر كوجكك و جزئى است كه اككر هر دو را هم 


باطل بدانيم» هيج جيزى آسيب نمى بيند. 


با توجه به آن جه كذشتء روشن شد كاارلا روايات به ظاهر متعارض جهار روايت 


1١/7: ص‎ 

نبوده و بلكه دو روايتند و ثانياً اين دو روايت نيز با يكديكر جمع ا 

شبهة 7". تناقض در روايات مربوط به مكان زندكى امام مهدى عجل الله تعال فرجه الشريف 
اشاره 


* اما مكان غيبت» امرى سرّى و ينهانى بود و جون كه شيعيان از مسئله غيبتٍ يندارى مطلع شدند» درصدد يافتن مكان او 
برآمدند؛ ولى باب كه مدعى ارتباط با او بود» از افشاى آن سر باز زد و توقيعى سرّى كه آن را به مهدى نسبت مى داد. با اين 
مضمون بيرون آورد: «اكر مكان را بدانند» ديكران را از آن مطلع مى كنند.) اين عبارت مى رساند كه او در مكان معينى 


است؛ در يناهكاهى سدّى كه جز باب از آن 
خبر ندارد و علت كتمان مكان غيبت او از شيعيانشء بيم او از مطلع كردن 


ليكن ياره اى از روايات كافى» شهرى را كه او در آن مخفى شده استء ذكر كرده اند: «صاحب اين امر ناكريز غيبتى خواهد 
داشت و ناكريز در غيبتش كناره كيرى خواهد داشت و "طيبه"» منزل خوبى است.» اين روايت به اين كه او در مدينةٌ منوره 
مخفى مى شود اشاره دارد؛ جرا كه «طيبه) از نام هاى «مدينه) است و جون يكى از شيعيان از حسن عسكرى يرسيد: اككر براى 
شما اتفاقى افتاد. در كجاازاو يرس و جو كنم؟ ياسخ داد: در مدينه. (5) 


-١‏ أما مكان الغيبه فإنه كان موضع السريه والكتمان» ولما تناهى إلى شيعته خبر الغيبه المزعومه حاولوا التعرف على مكانه إلا أن 
الباب الذى يدعى الصله به رفض البوح بشىء من ذلكك وأخرج «توقيعاً» سرياً ينسبه للمهدى يقول فيه: «... إن عرفوا المكان دلوا 
عليه» فهذا النص يشير إلى أنه فى مكان معين» وفى مخباً سرى لا يعرفه إلا الباب» وأن سب كتمان مكان غيبته عن شيعته هو 
خوفه من إخبارهم للغير بمكانه. 

؟- لكن دلت بعض روايات الكافى على البلد الذئ يختفى فيه حيث قالت: الايد لصاحب هذا الأمر من غيبه؛ ولابد له فى غيبتة 
من عزله؛ ونعم المنزل طيبه).فهى تشير إلى أنه يختبئ بالمدينه المنوره» لأن طيبه من أسمائهاء ولما قال أحدهم للحسن العسكرى: 
إن حدث بكك حدث فأين أسأل عنه؟ قال: بالمدينه. 


1١/15: ص‎ 


ولى طوسى در الغيبه روايت كرده است كه او ساكن كوهى است كه «رضوى)» خوانده مى شود. روايت او جنين است: 
«عبدالاعلى مولى آل سام مى كويد: همراه اباعبدالله عليه السلام از منزل خارج شدم. جون به روحاء رسيديم» آن حضرت 
كردن كشيده. به كوه آن منطقه نككاه كردند و به من فرمود: اين كوه را مى بينى؟ به آن رضوى مى كويند؛ از كوه هاى فارس 
بود؛ ما را دوست داشت؛ يس خداوند او را به سوى ما منتقل كرد. همانا در آن» هر درخت ميوه دارى است و آن جا محل امن 
خوبى براى شخص ترسان است _ اين جمله را دوبار تكرار فرمود _ همانا براى صاحب اين امر در آن دو غيبت خواهد بود؛ 


يكى كوتاه و ديكرى طولانى.» )١(‏ 


برخى ازروايات فى كويند: او دن برخى وادئ هائ مكه ينهان شده است. در تفسير عياشى و غير آنث آمده است كه اباجعفر 


كفت: براى صاحب اين امر در برخى از اين نواحى غيبتى خواهد بود و سيس با دست به منطقه «ذى طوى» اشاره كردند. (7) 


ليكن احاديك آن ها در ادعية و زياراق كه يراق مشاهد اكمه اسخة إشاره مى كند كه او ساكو سردات سامراست ويه هميخ 
دلبل دو انها حنين آمده اسث: اسيس .يه سردانب يبك برق وميا دوذ ركاه بابسث ونيا دسةه» دو طرف ذواوا بكيره بسن اذ 
آن مانند كسى كه اذن دخول مى خواهد, تنحنح كن و با وقار و آرامش نام خدا را ببر و وارد شو. در كوشه سرداب» دو 
ركعت نماز بككذار و بككو: بارخداياء انتظار به درازا كشيد و بدكاران ما را سرزنش كردند و دفع ظلم ستمكران بر ما سخت 


شد. خداياء صورت 


-١‏ ينما يروى الطوسى فى الغيبه أنه مقيم بجبل يدعى رضوىء حيث يقول فى روايته: «... عن عبد الأأعلى مولى آل سام قال: 
خرجت مع أبى عبدالله عليه السلام فلما نزلنا الروحاء نظر إلى جبلها مطلاً عليهاء فقال لى: ترى هذا الجبل؟ هذا جبل يدعى 
رضوى من جبال فارس أحبنا فنقله الله إليناء أما إن فيه كل شجره مطعمء ونعم أمان للخائف مرتين؛ أما إن لصاحب هذا الأمر فيه 
غيبتين واحده قصيره والأخرى طويله). 

-١‏ تذكر روايات أخرى أنه يختفى فى بعض وديان مكه. فقد جاء فى تفسير العياشى وغيره أن أبا جعفر قال: ٠«يكون‏ لصاحب 
هذا الأمر غيبه فى بعض هذه الشعاب _ ثم أومأ بيده إلى ناحيه ذى طوى). 


1١86: ص‎ 


مباركك ولى ات را در زمان حيات و مماتمان به ما بنما. بارخداياء من به رجعت بيش روى صاحب اين مكان ايمان دارم. فرياد 
رسء فرياد رسء فرياد رس» اى صاحب الزمان براى وصال تو از دوستان بريدم و سرزمين ها را درنورديدم و مطلب خود رااز 
اهل سرزمين ها مخفى نككّاه داشتم تا اين كه نزد يرورد كارت و يروردكارم شفيع من باشى» اى سرور من» اى فرزند حسن بن 
علىء به عنوان زائرت آمدم.» )١(‏ 


و برخى از رواياتشان مى كويد در غيبتش» سى نفر از دوستانش همراه اويند كه همدم او در تنهايى هستند و او با وجود سى 
تقر ساس #كهاي فى كته الا 


اختصاص اين ادعيه. مناجات» اذن دخول و... به سرداب از اين مطلب حكايت دارد كه جعل كنند كان اين روايات مى خواهند 
وجود او در سرداب رابه ييروانشان بباورانند و به همين دليلء ابن خلكان مى كويد: «شيعيان منتظر خروج او از سرداب در 


آخرالزمانند» و ابن اثير مى نويسد: «آن ها معتقدند منتظر در سرداب است.» 220 


على رغم آن جه كذشتء يكى از شيعيان معاصر واقعيت را انكار كرده و مى كويد: «هيج روايتى وجود ندارد و در (ل5)هيج 
كتابى از كتاب هاى شيعه نيامده است كه 


-١‏ ير أن أحاديثهم فى الأدعيه والزياره لمقامات الأئمه تلوح إلى أنه مقيم بسرداب سامراءء ولذلكك جاء فيها «ثم ائنت سرداب 
الغيبه وقف بين البابين» ماسكاً جانب الباب بيدككء ثم تنحنح كالمستأذن» وسم وانزل» وعليك السكينه والوقا. وصل ركعتين 
فى عرضه السرداب وقل:... الهم طال الانتظار وشمت بنا الفجار. وصعب علينا الانتصارء اللّهم أرنا وجه وليكك الميمون» فى 
حياتنا وبعد المنونء اللّهم إنى أدين لكك بالرجعه بين يدى صاحب هذه البقعه. الغوث الغوث الغوث يا صاحب الزمان» قطعت 
ق وملتككف الخلا وخحرت لإنازتكك الأوطاقمو اعفيت آمزى على أهل البلدان لتكرن شفيعاً عع ركه ورى . بانولان نا 
ابن الحسن بن على جتتكك زائراً لكك). 

-١‏ تشير بعض أخبارهم إلى أن معه فى غيبته ثلاثين من أوليائه يؤنسونه فى وحدته «وما بثلاثين من وحشها. 

*- تخصيص السرداب بتلكك ادعيه والمناجاه والاستئذان عند الدخول... يدل على أن واضعى تلكك الروايات يوهمون أتباعهم 
بوجوده فى السردابء ولهذا قال ابن خلكان: «والشيعه ينتظرون خروجه فى آخر الزمان من السرداب بسر من رأى». وذكر ابن 
الأثير أنهم يعتقدون أن المنتظر بسرداب سامراء. 

ع- رغم ذلكك فإن بعض الشيعه المعاصرين ينفى ما هو واقع ويقول: «لم يرد خبر ولا وجد فى كتاب من كتب الشيعه أن المهدى 
غاب فى السرداب... ولا أنه عند ظهوره يخرج منه. بل يكون خروجه بمكه ويبايع بين الركن والمقام»» ولكن عمل الشيعه 
يخالف ذلكك, ويتفق مع ما جاء فى كتب الزياره عندهم. فقد ظل الشيعه _ كما يقول الشيعى أمير على _ إلى أواخر القرن الرابع 
عشر الميلادى الذى صنف فيه ابن خلدون تاريخه الكبير يجتمعون فى كل ليله بعد صلاه المغرب بباب سرداب سامراء فيهتفون 
باسمه ويدعونه للخروج حتى تشتبكك النجوم ثم ينفضون إلى بيوتهم بعد طول الانتظار وهم يشعرون بخيبه الأمل والحزن. 


ص :1882 


مهدى در سرداب غايب شده است... و نيامده است كه او هنكام ظهور از آن جا خارج مى شودء بلكه خروج اواز مكه است و 
ميان ركن و مقام با او بيعت مى شوداء ولى عمل شيعه. مخالف اين ادعاست و با آن جه در كتاب هاى زيارت آمده. هماهنكك 
است؛ جرا كه به كفته اميرعلى» نويسنده شيعى» شيعيان تا اواخر قرن جهاردهم ميلادى كه ابن خلدونء تاريخ كبيرش را مى 
نوشته» هر شب يس از نماز مغرب» در دركاه سرداب سامرا جمع مى شدند و تا زمانى كه ستا ركان آسمان بسيار شدندء نام او 
را صدا مى كردند واورا دعوت به خروج مى كردند و يس از انتظارى طولا-نى» با نااميدى و اندوه به خانه هاشان باز مى 


واين انتظار مايه سخره سخره كنند كان بود تا آن جا كه كفته شد: «زمان آن نرسيده است كه سرداب بزايد آن كسى را كه 
شما باثادائى نان .دريارة اشن سكن من كوييد؟ زمان آن ترسيده؟ بسن خاكق بر سر عقل هايتان.جرا كه شما به سيمرغ و ديوها 


افسانه سومى افزوديد.» 2١2‏ 


وابن قيم كفته است: «اين ها مايه خجالت و خنده بنى آدمند و هر عاقلى آن ها را مسخره مى كند.) به همين دليل است كه 


دردعاهايشان آمده كه آن ها به دليل اين اعتقاداتشان» مورد تمسخر و عيب جويى ديكران قرار ل5)كرفته اند و در دعاهايشان 


-١‏ كان هذا الانتظار مثار سخريه الساخرين حتى قيل: ما آن للسرداب أن يلد الذيكلمتموه بجهلكم ما آنا فعلى عقولكم العفاء 
فإن كمثلثتم العنقاء والغيلانا 

؟- قال ابن القيم: «ولقد أصبح هؤلاء عارًا على بنى آدمء وضحكه يسخر منهم كل عاقل"». ولهذا جاء فى أدعيتهم ما يشعر بأنهم 
صاروا بهذا الاعتقاد موضع السخريه والشماته فيدعو أحدهم ويقول _ منانكا الناتب - + رطان الأفظار وشدظ كا الفجار.: 


ص 1١/1/:‏ 
خطاب به غايب جنين مى كويند: «همانا انتظار به درازا كشيد و بدكاران ما را 
شماتت كردنك... ( 


برا از زياواتشاة نيبز ا حيرت أن ها درباره مكاث ينهان كندن او حكايت داره. بسن او زاسدا مى زثند وهى كويئدة اتن 
كاش مى دانستم در كجا مسكن كزيده اى يا كدامين سرزمين تو را در آغوش كشيده. آيا در كوه رضوى هستى يا در ذى 
طوى يا جاى ديكر؟» )١(‏ 


باوحوة اين» بارة اى ديكر ان زواباتشان مى كويد او مكان ثاب تداردة بلكه هيان مردم زندكى مى كند. «در مراسم حج 


شركت مى كند و مردم را مى بيند» ولى آن ها 
اورا نمى بينند.» 272 


رواياتشان در مورد تعيين مكان او با يكديكر اين كونه اختلااف دارند و بر اساس اختلا.ف جناح هاى شيعى يا بر اساس 
اختلااف احوال و زمان هاء هر كس دراين باره رأيى را انتخاب مى كند. تا زمانى كه بازى فريب كارى و تزوير ادامه دارد 
جنين اختلافى طبيعى است؛ جرا كه غايب آن ها وجود خارجى 20)ندارد.) (25) 


خلاصه شبهه 


اول روايات ناظر به مكان امام مهدى با يكديكر در تعارضند و ثانياً شيعيان به 


-١‏ قد جاء فى بعض أدعيه الزيارات عندهم ما ينبئ عن حيرتهم فى مكانه الذى يختفى فيه» فهم يهتفون به ويقولون: «... ليت 
شعرى أى استقر بكك النوى» بل أى أرض تقلكك أو ثرىء أبرضوى أم غيرهاء أم ذى طوى...). 

؟- ذا وتذكر روايات أخرى لهم أنه ليس له مكان ثابت بل هو يعيش بين الناس «يشهد الموسم فيراهم ولا يرونه). 

*- هكذا تختلف أخبارهم فى تحديد مكانه» وكل زمره تذهب فى هذا مذهباً على اختلاف الفصائل الشيعيه أو على اختلاف 
الأحوال والأزمنه أو حتى تستمر لعبه التلبيس والتزوير.ومن الطبيعى أن تختلف مادام غائبهم لا وجود له. 

ع- اصول مذهب الشيعه» ص78١٠_ .٠١٠‏ 


١/8/8: ص‎ 


باسخ ادعاى نخست 
نقد و بررسى سندى 


قفارى براى اثبات تعارض روايات مكان امام مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف به جند دسته از روايات استناد كرده است؛ 
در دسته نخست دو روايت وجود دارد كه طبق نخستين آن منزل امام در دوران غيبت طيبه (مدينه) است. (1) اين روايت از نظر 
سندى ضعيف استء اما روايت دوم از سند معتبرى برخوردار است. (7) طبق دسته دوم رواياتى كه قفارى بدان استناد جسته. 
مكان امام در عصر غيبت كوه رضوى است (2) كه اين روايت نيز ضعيف است؛ و طبق دسته سومء مكان امام ذى طوى است 
(5) واين روايت نيز با مشكل ارسال در سند روبه روست. بنابر اين روايات معتبر حتى در ظاهر نيز عارى از هر نوع تعارض 


بدوى هستلك. 


نقد و بررسى محتوايبى 


در مورد رواياتى كه محل سكونت امام مهدى عجل الله تعال فرجه الشريف را در دوران غيبت مكان هاى مختلفى جون مدينه. 
ذى طوى. رضوى يا جاهاى ديكر معرفى كرده اندء بايد كفت ميان اين روايات هيج تعارضى وجود ندارد؛ جرا كه به مضمون 


١ عده من أصحابناء عن أحمد بن محمد, عن الحسن بن على الوشاء» عن على بن أبى حمزه؛ عن أبى بصيرء ... (الكافى» ج‎ -١ 
.)20757 على بن ابى حمزه ضعيف است (رجال نجاشىء. ص‎ .)6٠8 ص‎ 

-١‏ محمد بن يحيى (ثقه: رجال نجاشى» ص 7017) عن أحمد بن إسحاق (ثقه: رجال نجاشى» ص )4١‏ عن أبى هاشم الجعفرى 
(ثقه: رجال نجاشى» ص 21698). (الكافى» ج١2‏ ص /7”) 

- أخبرنا ابن أبى جيد القمى» عن محمد بن الحسن بن الوليدء عن محمد بن الحسن الصفارء عن العباس بن معروف؛ عن 
عبدالله بن حمدويه بن البراء» عن ثابت» عن إسماعيل؛ عن عبد الا-على مولى آل سام... (الغيبه للحجه» ص”187). ثابت و 
اسماعيل در اين مشت ركند و تشخيص آن ها ممكن نيست. 


5- تفسير العياشى» ج "2 ص 68. 


ص:184 


مهدى عجل الله تعال فرجه الشريف به اقتضاى اين كه بشر استء به مكانى براى زندكى نياز دارد. به جز آن. اين مكان مى 
تواند در مقاطع مختلف زمانى» تغيير يابد؛ يعنى آن حضرت در طول هزار و جند صد سالى كه از عمر شريفشان كذشته استء 
مكان هاى مختلفى را براى زندكى انتخاب كرده اند يا مى كنند. كاهى در مدينه سكونت كزيده و كاه در مكه منزل كرده 
اند. كاه در ذى طوى زندكّى كرده و كاهى در كوه رضوى بوده اند. زمانى نيز مكان هاى ديكر را براى سكونت بركزيده اندء 
جنان كه محل تولد و بخش هاى أغازين حيات مباركشان شهر سامرا بوده است. همان طور كه در توقيع مورد اشاره آقاى 
قفارى تصريح شده استء علت خفاى مكان دقيق آن حضرت,. ايمن ماندن ايشان از شناسايى است. روشن است كه تصريح به 
شهر حضور ايشان از دو جهت منجر به شناسايى آن حضرت نمى شود: اول اين كه مقطع زمانى حضور ايشان در آن شهر 
معين نشده است. دوم اين كه هويت آن حضرت براى مردم ناشناخته است. از اين رو» حضورشان در يكك شهر خاص منجر به 
شناسايى ايشان نمى شود. به همين دليل عاشقان آن حضرت,ء سوزمندانه» حيرت خود را از مكان آن حضرت زمزمه مى كنند: 


«ليت شعرى اين استقرت بكك النوى بل اى ارض تقلك اوثرى ابرضوى ام غيرها ام ذى طوى.) 


باااين توضيح ها روشن شد كه سخن يايانى نويسنده مورد نظر كه مى كويد: «ولى طبق روايات ديكر شيعه او مكان ثابتى 
ندارد» بلكه ميان مردم زندكى مى كندم» با ديككر روايات همخوان و هماهنكك است و هيج نيازى نيست آن رافريب كارى و 
تزوير شيعه بخواند. اساساً روشن نيست آقاى قفارى از كدام منطق يبروى مى كند و در فهم روايات از جه اسلوبى بهره مى برد 
كه هميشه تعارض و تضاد به ذهنش متبادر مى شودء با اين كه مى توان بدون غرض ورزى و ييش داورى و با دور ريختن 
تعصب ها و لجاجت هاء به اين روايات و روايات مشابه نككريست و آن هارا كنار هم نشاند و ميانشان آشتى برقرار كرد. 


١95١:ص‎ 


باسخ ادعاى دوم 
نقد و بورسى سندى 


آن جه قفارى در اين قسمت به آن استناد كرده است تا اثبات كند كه شيعيان معتقد به مخفى شدن امام مهدى در سرداب 
هستند؛ نه تنها مرسل استء بلكه اساساً مستند به هيج يكك از امامان معصوم هم نيست و به احتمال زياد از منشئات يكى از 


علماست. )١(‏ بنابر اين اشكال قفارى از اساس فرو خواهد ريخت. 


نقد و بررسى محتوايى: مخفى شدن امام مهدى در سردابء اتهامى بى دليل 


اشاره 


درباره اتهام اعتقاد داشتن شيعيان به وجود امام مهدى عجل الله تعال فرجه الشريف در سرداب بايد كفت آقاى قفارىء نه اولين 
نويسنده وهابى است كه اين اتهام را به شيعه نسبت مى دهد و نه آخرين آن هاست. (1) نويسند كان وهابى اصرار فراوانى 
دارند اعتقاد به زندكى امام مهدى عجل الله تعال فرجه الشريف در سرداب را به شيعه نسبت دهند و با وجود اين كه بسيارى از 


دانشمندان شيعه اين مسئله را نفى كرده اندء باز اين اتهام را تكرار مى كنند. يس جاره اى جز طرح تفصيلى اين مسئله نيست. 


رواياتى كه متعرض محل زندكى امام مهدى عجل الله تعال فرجه الشريف در عصر غيبت شده اند» دو دسته اند: دسته اى به 
مكان هايى خاص اشاره كرده و دسته اى ديكر مكان آن حضرت را نامعلوم دانسته اند. برخى از اين دو دسته روايت بدين 


قرارند: 
.١‏ رواياتى كه از مكانى خاص باد كرده اند 
الف) مدينه: از امام باقر و امام صادق عليهما السلام جنين روايت شكَة: اسشيتث: 


صاحب ابق اهر تاكريز غيشق خواهد ذاشث و تاكريز درعيتقن كاره كرض خواهد داشث و طبيهة مول كوي" اسة: 


.50/ المزار. ص‎ -١ 
.2 0-7 الصراع بين الاسلام و الو ثنيه» ص‎ 37 


١59١:ص‎ 


اين حديث را كه از مدينه به عنوان محل زندكى امام مهدى عجل الله تعال فرجه الشريف ياد كرده است» شيخ كلينى (0). 
شيخ نعمانى 70)) شيخ طوسى (00» شيخ حر عاملى (5) و علامه 


مجلسى (2) روايت كرده اند. 
در حديث ديكرىء ابوهاشم جعفرى مى كُويد: 


از امام حسن عسكرى عليه السلام يرسيدم: عظمت شما مانع از سؤال مى شود. آيا اجازه يرسش دارم؟ فرمودند: بيرس. يرسيدم: 


آيا براى شما فرزندى است؟ فرمودند: آرى. عرض كردهم: اكر براى شما اتفاقى افتاد. كجا او را بيابم؟ فرمودند: در مدينه. 


إين حديث را شيخ كلينى» (2] شيخ مفيد (19 شيخ طوسىء 1 شيخ طبرسى؛ (18 اربلى؛ (-1) شيخ حر عاملى؛ 1110 علامه 
مجلسى )١7(‏ و برخى ديكر از عالمان شيعه در كتاب هاى خود روايت كردند. 


ب) كوه رضوى: عبدالاعلى مولى آل سام مى كويد: همراه امام صادق عليه السلام از منزل 


١-لا‏ بد لصاحب هذا الأمر من غيبه و لا بدّ فى غيبته من عزله و نعم المنزل طيبه. (الكافى؛ ج ١‏ ص 080 
؟- كتاب الغيبه» ص 195. 

# الغيية للشحب ص 129 

- اثبات الهداه. ج"؛ ص 688. 

ه- بحار الانوار. ج 87 ص ”187. 

#- .قلت لا-بى محمد عليه السلام: «جلالتكك تمنعنى من مسألتكك, فتأذن لى أن اسألكك؟ فقال: سل» قلت: يا سيدى هل لكك 
ولد؟ فقال: نعم» فقلت: فان بكك حدث فأين اسأل عنه؟ فقال: بالمدينه. ( الكافى» ج١»‏ ص278) 

- الارشاد ج ؟؛ ص 58". 

8 الغيبه للحجهء ص 777. 

4- اعلام الورى» ج١70؟.‏ 

.762 كشف الغمه. ج” ص‎ -٠ 

١-اثبات‏ الهداه. ج”؛ ص . 


؟١١-‏ بحارالانوار» ج١8‏ ص .12١‏ 


١97:ص‎ 


خارج شدم. جون به روحاء رسيديم؛ آن حضرت كردن كشيد و به كوه آن منطقه نككاه كرد و به من فرمود: اين كوه را مى 
بينى؟ به آن رضوى مى كويند؛ از كوه هاى فارس بود كه ما را دوست داشت. يس خداوند او را به سوى ما منتقل كرد. همانا 
در آن» هر درخت ميوه دارى است و آن جا محل امن خوبى براى شخص ترسان است _اين جمله را دوبار تكرار فرمود _ 


همانا براى صاحب اين امر در آن دو غيبت خواهد بود؛ يكىء كوتاه و ديكرى, طولانى. 

اين حديث را شيخ طوسى (1)» شيخ حر عاملى () و علامه مجلسى (7) روايت كرده اند. 

ج) ناحيه ذى طوى: امام باقر عليه السلام فرمود: «براى صاحب اين امر در اين نواحى غيبتى خواهد بود.» سيس با دست به 
منطقه ذى طوى اشاره كردند. 

ادم عحدية واغبان لتساك الهو علانه مجلس ادو كاب ها حود 

ثبت كرده اند. 


". رواياتى كه مكان حضرت را نامعلوم معرفى كرده اند 


براى صاحب اين امر دو غيبت خواهد بود؛ يكى از آن دوء طولانى خواهد بود تا آن جا كه برخى مى كويند مُردء وتعدادى 


مى كويند كشته شد و بعضى همى كويند رفث. و بر اعتقاد به او از ميان اصحابش جز تعداد اندكى باقى 


-١‏ ترى هذا الجبل؟ هذا جبل يدعى رضوى من جبال فارس أحبنا فنقله الله إلينا أما إِنّ فيه كلّ شجره مطعم و نعم أمان للخائف 
مثّثين _ أما إن لصاحب هذا الأمر فيه غيبتين واحده قصيره و الأخرى طويله. (الغيبه للحجهء ص 8# 1) 

”- اثبات الهداهء ج*؛ ص .0٠١‏ 

*- بحارالانوار» ج ال ص 187. 

؟- يكون لصاحب هذا الأمر غيبه فى بعض هذه الشّعاب؛ ثم أوما بيده إلى ناحيه ذى طوى. (تفسير العياشى؛ ج 7 ص 02) 

ه- كتاب الغيبه» ص1817. 


9_- بحار الانوار» جام ص 0 


١37 ص:‎ 

نخواهد ماند و بر جايكاهش هيج كس از دوست و بيكانه آكاهى نمى يابدء مككر خدمت كزارى كه به كارهاى او مى رسد. 
اين حديث را شيخ نعمانى )١(‏ و شيخ طوسى (1) و علامه مجلسى (7) روايت كرده اند. 

ف)از آن حضرتث دزحدايث ديكرى حنين نقل شده اسث: 


براى قائم دو غيبت خواهد بودة يكى: كوتاه و ديكرئ» طولاتى. دن غيبت أول: از مكان او جر شيعيان مخصوضصش خبر تدارئد 


و در غيبت ديكرء جز دوستان مخصوصش از مكان او مطلع نيستند. 

اين حديث را كلينى (5)» نعمانى (2) شيخ حر عاملى (2) و علامه مجلسى (/) در كتاب هاى خود نقل كرده اند. 

ج) شيخ صدوق از امام مهدى عجل الله تعال فرجه الشريف جنين روايت كرده است: 

همانا يدرم از من عهد كرفت كه براى ينهان ماندن امرم جز در مخفى ترين و دورترين مكان هاى زمين سكونت تككزينم. ل0) 


بيش از اين توضيح داده شد كه اين روايات هيج كونه تعارضى با يكديكر ندارند و 


-١‏ إن لصاحب هذا الأمر غيبتين إحداهما تطول حتّى يقول بعضهم مات و بعضهم يقول قتل و بعضهم يقول ذهب فلا يبقى على 
أمره من أصحابه إِلّا نفر يسير لا يطلع على موضعه أحد من ولى و لا غيره إِلّا المولى الّذى يلى أمره. ( كتاب الغيبه» ص 172) 

ات القيه الححف عن 129 

*- بحار الانوارء جاه ص *187. 

*- للقائم غيبتان إحداهما قصيره و الأسخرى طويله الغيبه الأأولى لا يعلم بمكانه إِلَا خاصّه شيعته و الأخرى لا يعلم بمكانه إلا 
خاصّه مواليه. (الكافى» ج ١‏ ص )”5٠‏ 

ه- كتاب الغيبه» ص .١78‏ 

*- اثبات الهداهء ج”ء ص 880. 

- بحارالانوار» ج 1ه ص 100. 

8- إن أبى عليه السلام عهد إلى أن لا أوطن من الأرض إلا أخفاها و أقصاها إسراراً لأمرى. ( كمال الدين و تمام النعمه. 


ص /6161ب بحارالانوار» اج كم ص 076 


١95: ص‎ 


مقطعى از زمان كرفت. از سوى ديكرء از آن جا كه مقطع زمانى حضور امام در مدينه» روشن نيستء بنابراين» مكان زندكى 


آن حضرت بر كسى آشكار نيست. ازاين روء ميان دسته نخست روايات و دسته دوم تعارضى وجود ندارد. 


در كنار اين مجموعه روايات» زيارتى وجود دارد كه آقاى قفارى متن آن را در كتاب خود آورده و بر اساس آن مدعى شده 
است كه شيعيان به وجود امام مهدى عجل الله تعال فرجه الشريف در سرداب معتقد هستند. توجه به جند نكته درباره اين 


زيارت ضرورى است: 


١.اين‏ زيارت به هيج عنوان به وجود امام مهدى عجل الله تعال فرجه الشريف در سرداب تصريح ندارد. در آنء امام مهدى 
شيعيان معتقدند امام معصوم كلام زائر را مى شنود. هرجند در دورتر ين نقاط جهان باشد. شيخ مفيد به سند متصل خود 


روايت مى كند: 


يونس بن ظبيان از امام صادق عليه السلام يرسيد: من بسيار ياد حسين عليه السلام مى كنم. جه بككويم؟ آن حضرت فرمود: 
١قل:‏ صلى الله عليكك يا أباعبدالله» تعيد ذلكك ثلاثاً. فإنّ السّلام يصل إليه من قريب و من بعيد؛ (1) سه بار بككو: صلَى الله عليكك 


يا اباعبدالله. همانا سلام به او از نزديكك و دور مى رسد.) 


دراين حديث. امام صادق عليه السلام به كسانى كه از حرم مقدس امام حسين عليه السلام دورند» توصيه فرموده اند با صيغه 
خطاب «السلام عليك» بر امام حسين عليه السلام سلام كنند. شيخ طوسى نيز از آن حضرت جنين روايت كرده است: 


هر كس بخواهد قبر ييامبر خدا صلى الله عليه و آله و سلم و امام على عليه السلام و حضرت زهرا عليها السلام و ديكر امامان 
اهل بيت عليهم السلام رااز دور زيارت كندء بايد به بيابانى برود و نماز بككزارد. سيبس آياتى از قرآن بخواند و سيس بككويد: 
التدلام عليكك ايها الى و رحمه الله و بركاته؛ التّدلام عليكك أيْها النبِىَ المرسل و الوصي المرتضى و السَديده الكبرى و الستده 
الزّهراء و السبطان المنتجبان جئت انقطاعاً إليكم 


اك المواية هن 11 


١916:ص‎ 

و إلى آبائكم و ولدكم... . (1) 

سيد بن طاوس نيز در زيارت ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم از دور اين زيارت را نقل مى كند: 
السّلام عليكك يا رسول الله السّلام عليكك يا خليل الله... . (5) 


دراين زيارت و زيارت هاى مشابه كه نمونه هاى آن در كتاب هاى شيعه بسيار استء زائر با اين كه در حرم معصوم حضور 
ندارد» از دور با صيغه «خطاب» به او سلام مى كند واو را همجون حاضر زيارت مى كند واين نيست مككر به اين دليل كه 
شيعه بر اين باور است كه براى يبشوايان معصوم عليهم السلام نزديكك و دور تفاوتى ندارد. آنان همجنان كه سلام زائر مجاور 
رامى شنوند» عرض ارادت عاشقانى را نيز كه فرسنكك ها دورترند» مى بينند و مى شنوند. اهل سنت نيز در نمازهاى خود؛ هر 
روزه ييامبر كرامى اسلام را با صيغه خطاب مورد توجه قرار مى دهند و عرض مى كنند: «السلام عليكك أيّها النَبِى و رحمه الله و 
بركاته.» البته هيج مسلمانى اين سلام و عرض ادب را به معناى اعتقاد به حضور فيزيكى آن حضرت نزد نمازكزار ندانسته 
است. از اين روء از اين كه در سرداب, امام مهدى عجل الله تعال فرجه الشريف با صيغه خطاب زيارت مى شود نمى توان 
حضور فيزيكى آن حضرت در سرداب و اعتقاد به غايب شدن ايشان در اين مكان را برداشت كرد. به همين دليل» هرجند 
علامه مجلسى زيارت مورد نظر آقاى قفارى را در كتاب خود ثبت كردهء بابى با عنوان «باب زياره الامام المستتر عن الابصار... 
فى الشدرداب و غيره» 0 كشوده است. از قضا زيارت مورد نظر آقاى قفارى در همين باب آمده است. در جايى ديكر مى 


نويسدك: 


سيس بدان كه مستحب است زيارت امام مهدى عجل الله تعال فرجه الشريف در هر مكان و زمانى و در سرداب مقدس و مرقد 
اجداد ياكش. () 


1-القيية للحجة ضرا 

.177 اقبال الاعمال» ج"؛ ص‎ -١ 
١ بحار الانوار» ج49, ص‎ -“ 
.١1١19 ع- بحار الانوار. ج949 ص‎ 


1١98:ص‎ 


در جايى ديكرء به صراحت از متغير بودن مكان امام مهدى عجل الله تعال فرجه الشريف سخن كفته و در شرح حديثى نوشته 


اميث: 
شايد مقصود از حيرت» حيرت در محل زندكى و اين كه در هر زمانى در شهر يا ناحيه اى است. )١(‏ 


روشن است كه اككر جنان كه آقاى قفارى ينداشته استء زيارت مورد نظر به معناى وجود امام مهدى عجل الله تعال فرجه 
الشريف در سرداب بود و علامه مجلسى جنين عقيده اى داشت» زيارت كردن آن حضرت در غير سرداب و در هر مكانى و 
در حرم امامان اهل بيت عليهم السلام معنا نداشت. اككر زيارت آن حضرت در حرم امامان معصوم عليهم السلام و غير سرداب 
به معناى حضور فيزيكى و غيبت آن حضرت در اين مكان ها نيستء زيارت آن حضرت در سرداب نيز به معناى حضور در 
سرداب نيست. البته سرداب مقدس از اين جهت ويزكى دارد كه خانه شخصى و محل سكونت سه امام معصوم _ امام هادى 
عليه السلام» امام حسن عسكرى عليه السلام و امام مهدى عجل الله تعال فرجه الشريف _ بوده است و اين سرداب»ء ياداور 
لحظات شيرينء اما كوتاهى است كه امام مهدى عجل الله تعال فرجه الشريف آن را در كنار يدر خود در اين خانه تجربه كرده 
است. بنابراين شيعيان هنكام ورود به خانه شخصى امام مهدى عجل الله تعال فرجه الشريف اذن دخول مى كيرند و با قرائت 


ادعيه و مناجات هاى مأثور به آن حضرت عرض ارادت مى كنند. 


". كهن ترين منبع اين زيارت» كتاب المزار ابن مشهدى است كه از علماى قرن ششم هجرى بوده است. در كتاب هاى دعا و 
زيارتى كه بيش از آن نكاشته شده. همجون كامل الزيارات ابن قولويه؛ المزار شيخ مفيد و مصباح المتهجد شيخ طوسى اثرى 


از اين زيارت نيست. 


1 در كتاب المزار ابن مشهدى و ديكر كتاب هايى كه اين زيارت رااز آن نقل كرده اندء اين زيارت به هيج يكك از امامان 
اهل بيت عليهم السلام نسبت داده نشده اسية:. 


.١ ١8 ص‎ ١ بحار الانوا. ج‎ -١ 


ص ١917/:‏ 
بنابراين» زيارت مورد نظر از منشئات ابن مشهدى يا يكى ديكر از عالمان شيعه است. 


با توجه به آن جه كذشتء از آقاى قفارى و ديكر نويسندكانى كه اعتقاد وجود و غيبت امام مهدى عجل الله تعال فرجه 
الشريف در سرداب را به شيعه نسبت داده اند» جند يرسش داريم و از خوانند كان منصف خود مى خواهيم در اين باره قضاوت 
1 


.١‏ طبق روايات متعددى كه در كتب شيعه آمده؛ به صراحتء براى امام مهدى عجل الله تعال فرجه الشريف مكان هايى 
همجون مدينه» كوه رضوىء وادى ذى طوىء و مكان هاى دوردست را بيان كرده اند يا مكان آن حضرت را مخفى دانسته اند 
و برخى از آن ها نيز به صراحت بر هجرت امام مهدى عجل الله تعال فرجه الشريف از شهر سامرا دلالت دارند. با اين حال؛ جرا 
آقاى قفارى از همه اين روايات صرف نظر كرده است و به استناد يكك زيارت كه آن هم به وجود امام در سرداب تصريح 


ندارد» اعتقاد به وجود امام مهدى عجل الله تعال فرجه الشريف در سرداب را به شيعه نسبت داده است؟ 


.١‏ جككونه است كه آقاى قفارى روايات دانشمندانى همجون شيخ كلينى» شيخ صدوقء شيخ طوسىء شيخ مفيد. شيخ نعمانى و 
عياشى را كه هم از نظر زمانى بر ابن مشهدى مقدّم هستند و هم از نظر دانش با او قابل قياس نيستند و احاديث مخفى بودن 
مكان امام مهدى عجل الله تعال فرجه الشريف يا داشتن مكان خاص را روايت كرده اند» رها كرده استء اما به نقل زيارت 
توسط جند نفر از عالمان شيعه كه با وجود جلالتشان, از علماى متقدم تراز اول شيعه نيستند» استناد جسته است؟ دسته نخست 
از نظر تعدادء تقدم زمانى و دانشء مقدّم هستند. افزون بر اين» روايات آن ها را تعداد زيادى از دانشمندان متأخر شيعه همجون 


اربلى» امين الاسلام طبرسىء. شيخ حر عاملى و... نيز نقل كرده اند. 


“. جككونه است كه آقاى قفارى از آن همه روايت كه از امامان اهل بيت عليهم السلام درباره محل زندكى امام مهدى عجل 
الله تعال فرجه الشريف صادر شدهء جشم يوشيده است و براى استناد يكك عقيده به شيعه, به زيارتى استناد كرده است كه نه از 
ائمه اهل بيت عليهم السلام» بلكه از 


١98:ص‎ 


منشئات علماست؟ بايد دانست به نظر اتفاقى شيعيان» كلام غير معصوم هيج بهره اى از حجيت ندارد. 


؟. جككونه است كه آقاى قفارى نقل نشدن اين زيارت را در كتاب هاى دعا و زيارتى همجون كامل الزيارات ابن قولويه 
المزار شيخ مفيد و مصباح المتهجد شيخ طوسى كه از نظر زمانى بر المزار ابن مشهدى و ديككر كتاب هاى متأخر متقدم 
هستند؛ قرينه اى بر نبود اين زيارت يا بى اعتبارى آن نككرفته استء اما وجود آن را در كتاب المزار ابن مشهدى و مصباح الزائر 
سيد بن طاوس كه از كتاب هاى متأخر شيعه استء دليل اعتقاد همه شيعيان به وجود امام در سرداب كرفته و آن را از اصول 
مذهب شيعه خوانده است؟ جالب اين است كه قفارى نفى اعتقاد به وجود امام مهدى عجل الله تعال فرجه الشريف در سرداب 
ال جاتب داتشمتدان شيم همجون سيد معسةق امية كه البنه اشاة ذفن ابن مسكله ها تسيسه و.سبارى ديكر ال :داتشمتدان 
شيعه همجون محقق اربلى ل0)» علامه امينى 450 محدث نورى (20» صدرالدين صدر (5) نيز اعتقاد به وجود امام مهدى عجل 
الله تعال فرجه الشريف در سرداب را نفى كرده اند _ را رها كرده و به رفتار عوام شيعه آن هم عوام شيعه در يكك شهر خاص 
سامرا _ استناد كرده است. معلوم نيست او طبق جه منطقى براى فهم عقايد يكك مذهبء رفتار عوام را بر تصريح عالمان 
ترجيح مى دهد و نيز رفتار عوام يكك شهر را به همه نسبت مى دهد واز آن اعتقاد همه شيعيان را نتيجه مى كيرد. افزون بر 
اين» وى براى اين ادعا كه عوام شيعه خروج امام از سرداب را انتظار مى كشيدندء غير از اميرعلى كه نه از فقيهان و محدثان 
شيعه است و نه از عالمان متقدم شيعه و نه حتى از نويسند كان معروف شيعه؛ بلكه نويسنده اى عادى و ناشناخته است كه در 


مجامع علمىء نامى و نشانى از او و آثارش نيست و معلوم نيست مستند سخنش جه 


.198 كشف الغمه. ج23 ص‎ - ١ 
5؟.‎ ١9 الغدير» اج ص‎ -" 
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ع- المهدى؛ ص .١188‏ 


١919:ص‎ 


بوده» به كلمات نويسنئد كان سنى مذهب استناد جسته است؛ كسانى كه خودء اصل اين ماجرا بوده و آن را ساخته و منتشر 


كرده اند. به راستى كه اين ادعاى آقاى قفارى و مستنداتشء ياداور مثل معروف «شاهدها ذنبها) است. 
شببهة 57. تعارض روايات مربوط به نام امام مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف 
اشاره 


* همجنان كه مكان او طبق برخى از رواياتشان سرّى بودء نام او نيز از شيعيانش مخفى داشته مى شد. در توقيعاتى كه از ناحيه 
باب او صادر شدء جنين آمده است: «اكر آن ها را به اسم راهنمايى كنى» آن را فاش مى كنند.» بر اساس اين روايت» نام او 
مجهول استء همجنان كه مكان» ولادت و رشدش مجهول استء ولى در كتاب هاى شيعه آمده است كه نام او محمد است و 
ليكن رواياتشان تصريح به نام او را حرام مى شمارد: ١كفتن‏ نام او براى شما حلال نيست»» بلكه كسى كه به نام او تصريح 
كندء از جمله كافران شمرده شده است: «صاحب اين امر را جز كافر به نامش نمى خواند.» به همين دليلء در رواياتشان» وقتى 
ازاو نام برده مى شودء با حروف مقطعه نامش نوشته مى شود اين كونه: «م ح م دا و جون سؤال كردند: حككونه ازاو ياد 
كنيم؟ حسن عسكرى كفت: بككوييد حجت خاندان محمد صلى الله عليه و آله و سلم. 2)١(‏ 


در ميان خودشان ازاو جز با رمزى كه ديكران از آن بى اطلاع بودند» ياد 


نمى كردندء مانند غريم. شيخ مفيد درباره (7)اطلاق اين لقب به او مى كويد: اين 


-١‏ وإذا كان مكانه موضع السريه فى بعض أخبارهم, فإن اسمه أيضاً قد حجب عن شيعته» فقد جاء فى «توقيعات» المنتظر التى 
تصدر عن «بابه): «إن دللتم على الا-سم أذاعوه...). فهذا النص يشير إلى أنه مجهول الا-سمء كما هو مجهول المكان والولاده 
والنشأه... ولكن ورد فى كتب الشيعه أن اسمه محمد غير أن روايات الشيعه كانت تحرم تسميته باسمه حيث جاء فيها: «ولا يحل 
لكم ذكره باسمه). بل اعتبرت من يسميه باسمه فى عداد الكافرين» وقالت: «صاحب هذا الأمر لا يسميه باسمه إلا كافرا» ولذلكك 
تلاحظ حين يرد ذكره فى رواياتهم يكتب اسمه بالحروف المقطعه هكذا: م ح م د. ولما قالوا: كيف نذكره؟ قال الحسن 
العسكرى: «قولوا: الحجه من آل محمد صلوات الله عليه وسلامه). 

؟- كانت الدوائر الشيعيه القديمه لا تذكره فيما بينها إلا بالرمز الذى لا يعرفه سواهم كالغريم. ولهذا قال المفيد عن إطلاق هذا 
اللقب عليه: «هذا رمز كانت الشيعه تعرفه قديماً بينهاء ويكون خطابها عليه السلام _ كذا _ للتقيه». ورموزهم التى يطلقونها عليه 
كثيره مثل: «القائم والخلفء والسيد, والناحيه المقدسه. والصاحب» وصاحب الزمان» وصاحب العصر. وصاحب الأمر وغيرها'. 


٠٠١:ص‎ 


او اشاره مى كردند» زياد بود مثل القائم» الخلف» السيد» الناحية المقدسه. الصاحب» صاحب الزمان» صاحب العصر» صاحب 
الامر و غير آن. 
اين ينهان كارى ها نشان دهنده وجود تشكيلات سرّى در داخل دولت اسلامى است كه يبروانش براى ارتباط با يكديكر از 


رمز واشاره استفاده مى كردند واز سوى ديكر بر دروغ خود سريوش مى كذاشتند و حقيقت را ينهان مى كردند. افزون بر 


اين كه اين حقيقت با اين ادعاى آن ها كه اسم و صفت مهدى شان از بيش كفته شده بود» در تعارض (1)است. (5) 
نقد و بررسى سندى 

كرجه توقيعى كه قفارى به آن استناد كرده است از سند معتبرى برخوردار 

نيستء (00) اما بر اصل حرمت تسميه امام مهدى روايات متعددى دلالت دارد (5) 

كه كثرت آن ها موجب اطمينان به صدور آن شده وما را از بررسى سندى بى نياز مى كند. 


-١‏ عمليه الكتمان تلكك تنبئ عن تنظيم سرى داخل الدوله الإسلاميه» يتخذ أتباعه لغه الرمز والإشاره للتفاهم فيما بينهم» وهى من 
جانب آخر محاوله للتستر على الكذب, وإخفاء الحقيقه» ثم هى تنقض مايدعونه أن مهديهم قد ذكر باسمه. ووصفه من قبل. 
1- اصول مذهب الشيعه» ص .١٠١"١‏ 

*- الكافى» ج١»‏ ص”7. اين روايت به دليل مجهول بودن ابى عبدالله الصالحى ضعيف است (معجم رجال الحديث؛ ج37 
ص 368). 

- الكافى» ج ١‏ ص08 :770 و 3037؛ علل الشرايع» ج١1‏ ص 78؛ كمال الدين و تمام النعمهء ص 070/8 08١‏ 558 و... . 


ص:١١٠‏ 
نقد و بررسى محتوايى 
باسخ اول: نهى از نام بردن امام مهدى به معناى مجهول بودن نام آن حضرت نيست 


اشاره 


كُويا قفارى از روايات نهى تصريح به نام امام مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف» جنين برداشت كرده است كه آن حضرت 
مجهول الا-سم است. از اين روء آن ها را با رواياتى كه نام آن حضرت را محمد خوانده اند در تعارض ديده است. اين در 
حالى است كه مدلول رواياتى نظير آن جه قفارى آورده است: «ان دللتهم على الاسم اذاعوه» بيش از اين نيست كه برخى 
شيعيان» نام واقعى امام مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف را نمى دانستند. به همين دليل» از نواب خاص در اين باره يرسش 
مى كردند. البته كسى مدعى نشده است كه همه شيعيان آن دورانء عالمانى فرهيخته و آكاه به تمام مسائل دينى و عقيدتى 
بودند. بنابر اين» با وجود اين كه سال ها بيبش در برخى از روايات يبشوايان معصوم با عباراتى جون «اسمه اسمى» )١(‏ يا 
١سيخرج‏ الله من صلبه رجلا بإسم نبتيكم) (5) نام آن حضرت بيان شده بود» بسيارى از شيعيان نيز وجود داشتند كه از اين 
روايات و روايات ديكرى كه مسائل جزئى را دربر مى كرفتند» بى اطلاع بودند. بنابراين از افراد آ كاه در اين باره يرسش مى 
كردند. آن جه مطلع نشدن شيعيان آن زمان از نام امام مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف را منطقى جلوه مى داد» توصيه 
مؤكدى بود كه يبشوايان معصوم و شخص امام مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف به تصريح نكردن به نام آن حضرت كرده 
بودند. ازاين روء آن حضرت مجهول الاسم نبود» بلكه برخى شيعيان از نام آن حضرت اطلاع نداشتند. مؤيد روشنى كه بر 
اطلاع حداقل دسته اى از شيعيان از نام مباركك امام مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف دلالت مى كند» همين رواياتى است 
كه از تصريح به نام ايشان منع مى كند؛ جرا كه اكر آن حضرت مجهول الاسم بود خودبه خودء كسى نام ايشان را به زبان 


نمى آورد و نيازى به تأكيد بر حرمت تصريح به اسم نبود. 


.588 كمال الدين و تمام النعمه ص‎ -١ 
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ص:7١”‏ 
تحليل جرايى ممنوع بودن تصريح به نام امام مهدى 


درباره مسئله حرمت تصريح به نام مباركك امام مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف ابتدا ضرورى است زمينه ها و بسترهايى را 
كه منجر به نهى از تصريح به نام مبارك امام مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف شدء بشناسيم. در اين صورتء مى توان راز 
اين حكم را دريافت و آن را به صورتى معقول و موجه تحليل كرد. به كواهى منابع تاريخى و روايى؛ بيامبر كرامى اسلام 
صلى الله عليه و آله و سلم و امامان عليهم السلام در روايات فراوانى به تولد فرزندى از نسل بيامبر اكرم صلى الله عليه و آله و 
سلم» نهمين فرزند از نسل امام حسين عليه السلام و فرزند امام عسكرى عليه السلام با عنوان مهدى موعود بشارت داده بودند؛ 
موعودى كه رسالت ستركك ويران كردن كاخ ستم و بى ريزى حكومت عدل جهانى را برعهده دارد. اين بشارت ها حساسيت 
حاكمان ستمكر معاصر امام حسن عسكرى عليه السلام را برانكيخت و آنان را براى جل وكيرى از تولد فرزند آن حضرت به هر 
صورت ممكن تحريكك كرد. مأموران حكومتى امام عسكرى عليه السلام را به اجبار» در شهر سامرا كه در واقع ياد كان نظامى 
بود سكونت دادند و بيوسته خانه ايشان را كنترل مى كردند. در اين شرايطء امام مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف مخفيانه 
متولد شد و حكومت و مردم عادى از اين ماجرا بويى نبردند. هركونه بى احتياطى و درز كردن اخبار مربوط به تولد اين نوزاد 
تمام برنامه هاى امام را به هم مى ريخت و حاصل تلاش تمام بيشوايان معصوم را تباه مى كرد. سفارش هاى اكيد امام حسن 
عسكرى عليه السلام به مخفى نككاه داشتن خبر تولد امام مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف و نيز سفارش به تفحص نكردن 
درباره مكان آن حضرت و فرستادن امام مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف به مكه. )١(‏ مجموعه اى از اقداماتى بود كه 
باعث ايمن ماندن جان امام مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف از تهديدات شد. سلسله اقدامات بيش كيرانه امام حسن 
عسكرى عجل الله تعالى فرجه الشريف با مسثله نهى از تصريح به نام مباركك امام مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف كامل 
شد؛ جرا كه تصريح به نام آن حضرت در شرايط تقيه و خفاى آن حضرتء حساسيت دستككاه حاكم را برمى انككيخت و به بى 


كيرى و جست و جوى آن حضرت ودر نتيجه» تهديد 


اداثاث الوضيه ص 139. 


ص "١7:‏ 
حكم را نه از ناحيه خود, كه از طرف امام مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف مى شمارد و در تحليل آن جنين مى كويد: 


نزد سلطان جنين مسجل شده است كه ابومحمد بدون اين كه فرزندى داشته باشدء از دنيا رفته است... و اكر به نام حضرت 


تصريح شودء به جست وجوى از او بر خواهند آمد. يس تقواى الهى ييشه كنيد واز آن صرف نظر كنيد. )١(‏ 
باسخ دوم: حرمت تصريح به نام امام مهدى از اصول مذهب تشيع نيست 


صرف نظر از آن جه كذشتء برخلاف تصور آقاى قفارى كه مسئله حرمت تصريح به نام مبارك امام مهدى عجل الله تعالى 
فرجه الشريف را يكى از اصول مذهب شيعه خوانده استء بايد كفت مسئله يادشده. مسئله اى فقهى است كه فقيهان شيعه 
ه ركدام بر حسب اجتهاد خود درباره آن فتوايى داده اند و نظر واحدى در ميان آنان وجود ندارد. برخى معتقد به حرمت 
تصريح به نام مباركك امام عجل الله تعالى فرجه الشريف در همه زمان ها هستند؛ ولى در مقابل» عده اى ديكر معتقدند حكم 


يادشده به دوران تقيه مربوط استء اما در عصر ما كه اين كار تهديدى را متوجه آن حضرت نمى كندء مى توان به نام مباركك 


ايشان تصريح كرد. محقق اربلى در اين باره جنين مى نويسد: 


به اعتقاد من» منع از تصريح به نام حضرت به دليل رعايت تقيه بوده است در زمانى كه بر آن حضرت بيم مى رفته و به دنبال 
ايشان بودند, اما اكنون اين منع وجود ندارد. 270 


فيض كاشانى نيز در شرح حديثى جنين مى كويد: 
از ظاهر تعليل اين روايت جنين استفاده مى شود كه حرمت تسميه 


.""٠ الكافى؛ ج ١ء ص‎ -١ 
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مخصوص آن زمان بوده است. )١(‏ 

شيخ حر عاملى (؟) و ملاصالح مازندرانى (2) از ديكر طرف داران اين ديد كاه هستند. بر اين اساس» روشن شد كه: 
اذان سيئله از اضول مذاهب شيعه سك 

". در ميان فقيهان شيعه: نظر واحدى در اين باره وجود ندارذ. 


". اختلاف ديد كاه فقها درباره موضوعات فقهىء امر متداولى است كه در فقه اهل سنت صدها نمونه از آن را مى توان سراغ 
كرفت و البته هيج كس اختلاف انظار فقيهان را نشانه جعلى و دروغ بودن اصل مسئله اى قلمداد نكرده است. 


شبهة "!. تعارض روايات مربوط به مدت غيبت امام مهدى عجل الله تعال فرجه الشريف 
اشاره 


* اما مدت غيبت: سازندكان اين ايده مدام ييروان خود را به كوتاه بودن بازكشت سريع غايبشان اميدوار مى كردندء تا آن جا 
كه در احاديثشان تأكيد كردند كه اين مدت در دورترين فرض ها از شش سال تجاوز نخواهد كرد. در كافى از على بن ابى 
طالب _ طبق افترايى كه مى زنند _ درباره منتظرشان جنين روايت شده است: «براى او غيبت و حيرتى خواهد بود كه عده اى 
در آن كمراه مى شوند وعده اى ديككر هدايت مى يابند.» و جون سؤال شد: حيرت و غيبت جقدر خواهد بود؟ ياسخ داد: 


«شش روز يا شش ماه يا شش سال). (5) 


.6507 الوافى» ج 7 ص‎ -١ 

-١‏ وسائل الشيعه» ج18 ص /ا77. 

"- شرح اصول الكافى» ج2, ص /7717. 

ع- أما مده الغيبه: فإن مخترعى هذه الفكره كانوا يمنون أتباعهم بقصر المده. وسرعه العوده لغائبهم» حتى أكدوا فى رواياتهم 
بأنها لا تعدو ست سنين فى أقصى الأحوال؛ فقد جاء فى الكافى عن على بن أبى طالب _ كما يفترون _ أنه قال عن منتظرهم: 
«تكون له غيبه وحيره يضل فيها أقوام ويهتدى فيها آخرون). ولما سئل كم تكون الحيره والغيبه قال: «سته أيام أو سته أشهرء أو 


سثث سئين...). 


ص 7٠١6:‏ 
به نظر مى رسد اين حديث در روزهاى نخست تكون انديشه غيبت جعل 


شده باشد تا تسكينى باشد براى دل هاى خون خواه و آرامشى براى قلب هاى سركردان كه بر آن حقيقت تلخ واقف شدند؛ 


زيرا امام بدون داشتن فرزندى فوت 
كرد و نيرنكك روشن شد و حقيقت نمايان كشت. از اين روء براى غيبت ادعا 


شده جنين وعده نزديكى قرار داده شد تا يذيرش آن سريع تر و راحت تر باشد و 


بدين طريق» كسب اموال مهيا تضمين شود؛ اموالى كه ظهور امام انتظار كشيده مى شد تا به عنوان حق آل البيت به او يرداخته 
شود... وباوجود بدا و تقيه» زمينه براى تأويل و بازكشت از كلانم... در آينده فراهم بود... واين موضعى است كه شيوخ 
متأخرشان درباره اين روايت اتخاذ كرده اند. يكى از آن ها جنين مى كويد: «احتمال دارد مقصود اين باشد كه غيبت و حيرت 
در اين مقدار از زمان محتوم باشدء اما يس از آنء در آنء بدا واقع مى شود.) و برخى ديكر خواسته اند با توجيهاتى ديكر از 
آن خلاصى يابند» اما هيج يكك از آن ها جرئت نكرده است كه به اصل مسئله غيبت خدشه وارد نمايد. )١(‏ 


همجنان كه به نظر آن ها وقت ظهور اين امر هفتاد سال يس از غيبت تعيين شده بود و يس از آن به ١١‏ موكول شد و سيبس 
تا زمان نامعلومى به تأخير افتاد و به ائمه نسبت دادند كه مى خواستند از (3)طريق حروف مقطعه آغاز سوره هاء زمان خروج 
غايب 


-١‏ يبدو أن هذا النص قد وضع فى الأيام الأولى لنشوء فكره الغيبه» لتسكين النفوس الثائره وتهدثئه القلوب الحائره التى أفاقت 
على الحقيقه المره حينما مات الإمام بلا عقب. وانجلت الخدعه وتبينت الحقيقه. فربطت حينئذ دعوى الغيبه بهذا الوعد القريب 
لتكون أقرب للتصديق وأسهلء وليضمنوا الكسب الحاضر للمال الجاهز الذى ينتظر ظهور الإمام ليدفع إليه باسم حق آل البيت...» 
وفى البداء والتقيه متسع للتأويل» والرجوع عن الكلام... فى المستقبل... وهذا ما وقع بالنسبه لموقف شيوخهم المتأخرين من هذا 
النص» حيث قال بعضهم: يحتمل أن يكون المراد أن الغيبه والحيره فى ذلكك القدر من الزمان أمر محتوم ويجرى فيهما البداء 
بعد ذلكك» ومنهم من حاول التخلص بغير هذاء ولكن لم يجرؤ أحد منهم على الطعن فى مسأله الغيبه ذاتها. 

؟١-‏ ما جاء عندهم توقيت ظهور هذا الأمر فى السبعين من الغيبه ثم غير إلى مائه وأربعين» ثم أخر إلى غير أمد معين» ونسبوا 
للأئمه استطلاع وقت خروج الغائب من الحروف المقطعه فى أوائل السور. 


ص 7١2:‏ 
را به دست بياورنك. 


واز رواياتشان جنين برداشت مى شود كه جهره هاى برجسته اى كه سكان تشيع را در اختيار داشتند» بيروان خود را نسبت به 
نزديكك بودن زمان فرج و ظهور امام غايب اميدوار مى كردند تا جايى كه برخى از شيعيان براى خروج غايب لحظه شمارى 
مى كردند. در احاديثشان جنين آمده است كه برخى از آن ها به انتظار 1 مدن غايب از خريد و فروش و فعاليت دست كشيده 
بودند وازاين حالت شكايت مى كردند تا جايى كه يكى از آن ها كفت: «ما به انتظار تحقق اين امر بازارهايمان را رها 


در واقع» اين وعده ها همان جيزى است كه به آن اشاره كرديم؛ يعنى استمرار بازى شان و برطرف كردن شكك و حيرت 
بيروانشان واين شيوه آن ها در سركرم كردن شيعه با آرزوها و تخدير آن ها با وعده هاست و به اين مطلب خودشان در 
رواياتشان اعتراف كرده اند: «همانا دويست سال است كه شيعه با آرزوها برورش داده مى شود)؛ زيرا اكر به آن ها كفته مى 


برمى 25:: ولى كفة: جقدر سريع و نزديكك است تا اين كه دل هاى مردم ترم كردد.و فرج نزديكك ديده شود.» (25 


-١‏ يظهر من رواياتهم أن الرموز التى تتدير دفه التشيع كانت تمنى أتباعها بقرب الفرج والظهور للغائب المستورء حتى كان من 
الشيعه من يتوقع خروج الغائب بين لحظه وأخرى, فقد جاء فى أخبارهم أن منهم من تركك البيع والشراء والعمل بانتظار الغائب 
واشتكوا من هذه الحاله حتى قال بعضهم: «لقد تركنا أسواقنا انتظارًا لهذا الأمر حتى ليوشكك الرجل منا أن يسأل فى يدها. 

-١‏ لكن الهدف من هذه الوعود هو ما أشرنا إليه من محاولتهم إمرار لعبتهم وإزاله شكك الأتباع وحيرتهم؛ وهذا ديدنهم فى 
تعليل الشيعه بالأمانى» وتخديرهم بالوعود حتى اعترفوا فى أخبارهم: «إن الشيعه تربى بالأمانى منذ مائتى سنه).وسبب ذلكك أنه 
لو قيل لهم: «إن هذا الأممر لا يكون إلا مائتى سنه أو ثلاثمائه سنه لقست القلوب» ولرجعت عامه الناس عن الإسلام (يعنى 


مذهبهم)» ولكن قالوا: ما أسرعه وما أقربه تألفاً لقلوب الناس وتقريباً للفرج». 


7١17: ص‎ 


رواياتى كه براى علاج مشكل مشخص بودن زمان غيبت ساخته شدندء در اين باره با يكديكر اختلاف دارند. اين روايات يكك 
بار دستور به تسليم شدن مى دهند و مى كويند: «وقتى برايتان حديثى كفتيم و آن حديث واقع شدء بككوييد: خداوند راست 
كفتء و اكر شما را حديث كفتيم و برخلاف آن واقع شدء بككوييد: خداوند راست كفت»ء تا دوبار ياداش بككيريد.» 2١(‏ 


بار ديكر» سبب خلف وعده تحقق ظهور در وقت مقرر را افشاى راز آن توسط 
شيعه معرفى مى كند و به همين دليل» وقتى يكى از آن ها كفت: آيا اين امر زمان 


يايانى ندارد ثا اين كه مايه آسايش ما شود؟ [امامشان] كفت: بله» ولى شما آن رافاش كرديد. از اين روء خداوند آن را به 
تأخير انداخث. رواياتشان مى كويد: «خداوند بلند مرتبه براى اين امر سال ١6١‏ را تعيين كرده بود... و ما شما رااز آن آكاه 


كرديم و شما سخن ما را فاش كرديد و يرده از آن برداشتيد. يس خداوند يس از آن براى ما وقتى قرار نداد.» (5) 


بار ديكر از كشته شدن حسين به عنوان دليل عدم تحقق وعده باد من كلك ابوغبدالك مى كويد «همانا خداوند بلندمرتبه وقت 
اين امر را سال هفتاد قرار داده بود.» ولى جون حسين _ كه درود خداوند بر او باد _ كشته شد. غضب خداوند بر اهل زمين 


شديد شد و آن را به تأخير انداخت.» (*2 


-١‏ اختلفت رواياتهم التى وضعت لمعالجه مشكله تحديد فتره الغيبه فى طريقه معالجتهاء فهى تاره أمر بالتسليم وتقول: (إذا 
حدثناكم بحديث فجاء على خلاق ما حد ثناكم به فقولوا: صدق الله وإذا حد ثناكم بحديث فجاء على خلاف ما حد ثناكم به 
فقولوا: صدق الله تؤجروا مرتين)». 

"- هى تاره تعزو سبب إخلاف الوعد للظهور الذى حددته الأثمه بإفشاء الشيعه لسره. ولذلكك حينما قال بعضهم: «ما لهذا الأمر 
أميد يتنو إليه ويريح أبداننا؟ قال (إمامهم): بلى» ولكنكم أذعتم فأخره الله).وتقول رواياتهم: «إن الله تباركك وتعالى قد كان 
وقّت هذا الأمر... إلى أربعين ومائه. فحدثناكم» فأذعتم الحديث» فكشفتم قناع الستر ولم يجعل الله له بعد ذلكك وقتاً عندنا. 

*- هى _تاره تعزو ذلكك لقتل الحسين. يقول أبو عبدالله: «إن الله تباركك وتعالى قد كان وقت هذا الأمر فى السبعين. فلما أن قتل 
الحسين صلوات الله عليه اشند غضب الله تعالى على أهل الأرضء فأخره...). 


7١/8: ص‎ 


آن شاعم ابن هاوا باعقيذه بذا توعيدي كتثل وبهعميق دلي[ هازتدزائى نه كويد «اتعنيق وقت تراى ايخ امر...وقت 


كذارى بدائى است. به همين دليل» در آن بدا واقع شد.» )١(‏ 


در همين حال روايات شيعه دست از اخبار تعيين وقت مى شورّد و مى كويد: «وقت كذاران دروغ كفتند و عجله كنندكان 
هلاكك شدند و تسليم شوند كان نجات يافتند)؛ «وقت كذاران دروغ كفتند؛ ما اهل بيت وقت تعيين نمى كنيم)؛ انه در كذشته 
وقت تعيين كرديم و نه در آينده جنين مى كنيم)؛ «هركس از طرف ما برايت وقت تعيين كردء از اين كه او را تكذيب كنىء 
هراس نداشته باش. ما براى هيج كس وقت تعيين نكرده ايم)؛ «خداوند جز اين نخواسته است كه خلاف وقت وقت كذاران را 
آشكار سازد)» واين كونه احاديثشان با يكديكر تعارض و تناقض دارد؛ جرا كه به اقتضاى شرايط» احاديث مختلف جعل 
(")شده اند. 220 


خلاصه شبهه 
.١‏ روايات شيعه در ابتدا ظهور را نزديكك مى دانستندء اما اين وعده دروغ از 
اب در امد. 


؟. روايات شيعه درباره تعيين وقت ظهور متعارض ند؛ بعضى براى ظهور وقت تعيين مى كنند و برخى ديككّر توقيت را به 


-١‏ هم ينظمون ذلكك كله فى عقيده البداءء ولذلكك قال المازندرانى: «توقيت ظهور هذا الأمر... توقيت بدائى فلذلكك جرى فيه 
البداء). 

- هى حيناً تنفض اليد من أخبار التوقيت كلها وتقول: «كذب الوقاتون» وهلك المستعجلون؛ ونجا المسلمون»؛ «كذب 
الوقاتوقه إن عن ديق لذ ترقت وناوقها فيا معن ولأترقة فيا شا ا مو يوقت لكتدمن النانى طعا دل تهابق أن تكد 
فلسنا نوقت لأحد وقتاً». «أبى الله إلا أن يخالف وقت الموقتين». وهكذا تتضارب أخبارهم وتتناقض. لأن الوضع يتم حسب 
الظروف والمناسبات. 

#دااضول هذهب الشيعة طن 8# 


ص: ال 
نقد و بررسى 
باسخ ادعاى نخست: نزديك بودن ظهور» همجون نزديك بودن قيامت 


در قرآن كريم» در آيات فراوانى از تحقق قريب الوقوع قيامت سخن كفته شده است: ((أَتَى أَمْرٌ الله فلا نش تغجلوة))؛ (1) 


((افْتَرَيَتَ السَاعَهٌ وَانمَّق الْقَمَةْ))» (7) ((اقْيَرَبَ لِلنّاس حِسَابهمْ)). 200 


بيامبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم نيز با بيان هاى مختلفى اين حقيقت قرآنى را به مسلمانان كوشزد مى فرمود. آن حضرت 
انكشتان سبابه و وسط را كنار هم نهاد و فرمود: 


شك هن وقامت مانند سيت ابن الكقت به آذ است: كل 

بنا بر روايت محدثان اهل سنتء وقتى از آن حضرت از زمان قيامت سؤال شدء به نوجوانى از انصار كه آن جا حاضر بود» نظر 
كرد و فرمود: 

اككر اين نوجوان زنده بماند» اميد است كه به سن ييرى نرسيده. قيامت بريا شود. (ه) 


آيات قرآن و فرمايش هاى ييامبر كرامى اسلام صلى الله عليه و آله و سلم كاه بر مؤمنان راستين جنان تأثير مى كذاشت كه 


كمان هى كروتن تا قبافت عر لحظات جد باقى ثمائذه امنت: تفال .متسر سق مدهب حنين .روايت فى كند: 


مردى از اصحاب ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم در حال ساختن ديوارى بود. مردى از كنار او ككذشت و از او يرسيد: 


امروز از قرآن جه نازل شده است؟ او ياسخ داد: ((اقتَرَبَ لِلنّاس حِسَائهُمْ وَهُمْ فى عَفْلَهِ مُعْرضونَ)). يرسش كر دست از بنايى 


.١ سوره نحلء» آيه‎ -١ 

؟- سوره قمرء آيه .١‏ 

“د ستؤوة اتبياءة 1 يه 

ع- .( بعثت أنا و الشاعه كهذه من هذه) صحيح البخارى, ج2, ص /ا7١.‏ 

ه- إن يعش هذا الغلام فعسى أن لا يدركه الهرم حتّى تقوم السّاعه. (صحيح مسلمء ج١21‏ ص 0/177 


5٠١٠١ ص:‎ 

كشيد و كفت: به خدا سوكند» ديكر جيزى نمى سازم. )١(‏ 

سلوكك بيامبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم نيز جنين بود كه كويى قيامت بسيار نزديكك است. 
أنّس مى كويد: 


خاست. از آن حضرت درباره اين رفتار سؤال شد. ييامبر كرامى اسلام صلى الله عليه و آله و سلم فرمود: كمان كردم قيامت به 
ياشد. 250 


البته روشن است كه از زمان نزول آيات ياد شده و فرمايش هاى بيامبر كرامى اسلام صلى الله عليه و آله و سلم بيش از ١5‏ قرن 
مى كذرد و تا به امروز قيامت رخ نداده است. حال جكونه مى توان آن همه تأكيد بر قريب الوقوع بودن قيامت را با اين تأخير 
هزار و جند صدساله كنار هم نشاند؟ به نظر مى رسد آن همه تأكيد ازاين جهت بوده است كه كرجه ميان بعثت و قيامت در 
نظر انسان هاى ظاهربين قرن ها فاصله افتاده استء اما در نككاهى عميق ترء قيامت حتمى است و آن جه حتمى استء نزديكك 
استك. 11 


افزون بر اين» نزديكك خواندن قيامت به صلاح مكلفان است؛ جرا كه انكيزه آن ها را در جبران كناهان و خلاصى از آن 
افزايش مى دهد. () از سوى ديكرء اكر بيامبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم در ياسخ سؤال از قيامت اظهار بى اطلاعى مى 
كرد» بيم آن مى رفت كه اعراب مرتد شوند. بنابراين» با زبان تعريض و تلويح با آنان سخن مى كفت. (0) اين توضيحات را 
محدثان و مفسران اهل سنت درباره آيات و روايات بيش كفته ارائه كرده و هيج كدام به استناد تعارض ظاهرى آن ها 
برجسب جعل و تحريف به روايات نزده اند. به نظر مى رسد با همين نككاه مى توان احاديث امامان: را درباره نزديكك بودن 


زمان ظهور 


./4 تفسير الثعالبى» جع؛ ص‎ -١ 

؟- مجمع الزوائد ج ٠١‏ ص 17 

“- البحر المحيط» جء» ص/7617؛ تفسير السمعانى» ج 7 ص 8917 
؟- تفسير الفخر الرازى» ج١7‏ ص 150. 


1١١:ص‎ 


كه ظهورء حتمى است وهر امر محتومى نزديكك است. تأكيد بر نزديكك بودن آن نيز به صلاح مؤمنان است؛ جرا كه اين باور 
در زندكى منتظران نقش سازنده اى دارد. با اعتقاد به نزديكك بودن ظهورء انكيزه منتظران براى آمادكى» خودسازى و اصلاح 


جامعه افزايش مى يابد و از سوى ديكرء مقاومت آن ها در برابر سختى هاى دوران غيبت دو جندان مى شود. 


كر تسذادئ ااشهيان با شيدق نين رواياق از كسب كان وست من كشيدقد شبية ارد فكس العل زا نداذي ال 
مسلمانان صدر اسلام نيز هنكام شنيدن آيات قيامت نشان مى دادند. همجنان كه آن همه تأكيد بر نزديكك بودن قيامت» دروع 
نبود و آن واكنش ها طبيعى بود» تأكيد بر نزديكك بودن ظهور نيز دروغ نيست و واكنش منتظران طبيعى است. 


باسخ ادعاى دوم 


نقد و بررسى سندى: قفارى براى اثبات اين مدعا كه شيعيان در ابتدا زمانى را براى يايان يافتن غيبت قرار داده بودند» به سه 
روايت استناد جسته است؛ طبق روايت نخست امام على عليه السلام زمان غيبت را شش روز يا شش ماه يا شش سال بيان 
فرموده است. )١1(‏ اين روايت به سند كلينى ضعيف است. البته شيخ طوسى اين روايت را به سند ديككرى نقل كرده است كه به 


نظر معتبر مى آإيد. (7) روايت دوم روايتى است كه 


1-. على بن محمد عن عبدالله بن محمد ين خالد قال حدقى منذر بن محمد بن قابوسء عن منضور بق الستدى» عن أبى 
داود المسترق» عن ثعلبه بن ميمونء عن مالك الجهنى؛ عن الحارث بن المغيره» عن الأصبغ بن نباته قال... . (الكافى؛ ج ١‏ 
ص 78 اين حديث به دليل مجهول بودن منصور بن السندى ضعيف است (معجم رجال الحديث» ج19 ص 02/2. 

-١‏ سعد بن عبدالله (ثقه: الفهرستء. ص 178): عن محمد بن الحسين بن أبى الخطاب (ثقه: رجال نجاشى» ص 8*): عن الحسن 
بن على بن فضال(ثقه: الفهرست» ص22)» عن ثعلبه بن ميمون (ثقه: رجال نجاشى» ص,17١١)»,‏ عن مالكك الجهنى(ثقه: طرائف 
المقال ج٠١‏ ص 26): عن الأصبغ بن نباته (ثقه: رجال نجاشىء ص 6). (الغيبه للحجه. ص )١188‏ شيخ در الفهرست (ص )1١8‏ 


سندى به تمام روايات و مصنفات سعدء از طريق شيخ صدوق و يدرش دارد. 


1١١:ص‎ 


سال ١‏ را سال يايان يافتن غيبت معرفى كرده است. )١(‏ اين روايت نيز سند معتبرى دارد و روايت سوم مورد نظر قفارى 


مرسله است. (5) افزون بر روايات يادشده؛ در اين بخش از كلمات قفارىء» روايات ذيكرى نيز وجود داشت كه به ترتيب اسناد 


آن ها بررسى مى شود: 


است. 


روايت سوم.ء روايتى بود كه بر اساس آنء اكر از ائمه عليهم السلام روايتى شنيده شد و به همان صورت اتفاق افتاد» تصديق 


آن يكك اجر دارد و... . (2) اين روايت از سند معتبرى 


...-١‏ و محمد بن يحيى (ثقه: رجال نجاشى» ص 207 عن حل بن محمد بن عيسى (ثقه: رجال نجاشى» ص )6١‏ نميه 4 قزق 
الحسن بن محبوب (ثقه: الفهرست» ص 48)). عن أَبى حمزه الثمالى (ثقه: رجال نجاشى» ص .)١١6‏ (الكافى» ج ١‏ ص 022288 

"- تفسير العياشى» ج ١‏ ص .١‏ 

*- سهل» عن ابن فضالء عن على بن عقبه» عن عمر بن أبان الكلبى» عن عبد الحميد الواسطى. (الكافى» ج4 ص 6١‏ اين 
حديث به دليل مجهول بودن عبد الحميد ضعيف است (رجال طوسى» ص 179) 

ع- محمد بن يحيى و أحمد بن إدريس» عن محمد بن أحمدء عن السيارى» عن الحسن ابن على بن يقطين» عن أخيه الحسين» 
عن أيه غلى بن يقطين... . (الكافى» ج ١‏ ص 729) اين حديث به دليل مجهول بودن سيارى ضعيف است (رجال نجاشى» 
00007 

ه- الحسين بن محمد بن عامر (ثقه: رجال نجاشىء. ص 088)). عن معلى بن محمدالبصرى (ثقه: معجم رجال الحديث؛» ج215 
ص :)758١‏ عن الحسن بن على الخزاز (ثقه: رجال نجاشىء. ص 7"9)عن عبدالكريم بن عمرو الخثعمى (ثقه: رجال نجاشىء. 
ص 7568), عن الفضل بن يسار (ثقه: رجال نجاشى» ص 7:04). (الكافى» ج ١‏ ص 24") 


:517 
برخوردار اس 


ووايث بعد وواق اسث كه ازفاش شدن زمان كشائش توسط شيعياثة سحن مى كويد 13 كه ابن ووايت نيز بره نظر معتير عى 


نك: 


بخشى ديكر از روايات مورد تظر قفارى رواياتى است كه دروغ كو بودن وقت كذاران و عدم توقيت از جانب ائمه عليهم 


السلام دلالت دارد كه در اين باره روايات متعدى وجود دارد و كثرت آن ها ما رااز بررسى سندى بى نياز مى كند. (25 
نقد و بررسى محتوايى: روايات مورد نظر قفارى ناظر به ظهور امام مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف نيستند. 


آقاى قفارى مدعى است برخى از روايات شيعه» وقت خاصى را براى ظهور تعيين كرده بودند. يس وقتى اين وعده در موعد 
مقرر عملى نشدء عالمان شيعه روايات كوناكونى را براى توجيه آن جعل كردند. رواياتى كه به نظر آقاى قفارى بر تعيين وقت 
ظهور دلاللت دارندء عبارتند از: روايتى كه سال ظهور را سال معرفى مى كندء روايتى كه درصدد تعيين وقت ظهور با 


كمكك حروف مقطعه قرآن است و روايت امام على عليه السلام. متن كامل حديث نخست بدين قرار است: 


ابوحمزه ثمالى مى كويد: به امام باقر عليه السلام عرض كردم: على عليه السلام هميشه مى فرمود: «تا هفتاد» بلا است)» و مى 
فرمود: ايس از بلا كشايش است»» ولى هفتاد كذشت و كشايشى نديديم. امام باقر عليه السلام فرمود: اى ثابت» خداوند وقت 
اين امر را سال هفتاد قرار داده بود؛ ولى جون حسين عليه السلام كشته شد» غضب خداوند بر اهل زمين شديد شد و آن را به 


سال ١‏ موكول كرد. ما آن را به شما كفتيم و شما سخن ما را منتشر كرديد و يرده از راز برداشتيد. يمس 


١ط-‏ الفضل بن شاذان (ثقه: رجال نجاشى» ص 0:١8‏ عن محمد بن على (ثقه: معجم رجال الحديث. ج218 ص 08). عن سعدان 
بن مسلم (ثقفه: معجم رجال الحديث؛» ج34 ص ث6 ٠١‏ 36 عن أبى بصير (ثقه: رجال نجاشى» ص .)658١‏ (الغيبه للحجه. ص 83717) 
"- الكافى» ج١»‏ ص 58"؟ الغيبه للحجه.ء ص 878 579 ٠*الاو...‏ . 


7١؟:ص‎ 


خداوند آن رابه تأخير انداخت. يس از آنء نزد ما وقتى را قرار نداد و «خدا آن جه را بخواهد, محو يا اثبات مى كند واصل 
كتاب نزد اوست.» ابوحمزه ثمالى مى كويد: اين مطلب را بر امام صادق عليه السلام عرضه كردم. آن حضرت فرمود: آرى؛ 


روايت يادشده برخلاف توهّم آقاى قفارى هركز ناظر به تعيين وقت ظهور امام مهدى عجل الله تعال فرجه الشريف نيست. 
اثبات اين مدعا كه روايت يادشده. ناظر به تعيين وقت ظهور استهء نيازمند اثبات دو نكته است: نخست اين كه مقصود از 
هفتاد و صد و جهلء هفتاد و صد و جهل يس از غيبت باشد؛ دوم اين كه مقصود از «هذا الأمراء ظهور امام مهدى عجل الله 
تعال فرجه الشريف باشد. 


خوشبختانه نه تنها هيج قرينه اى اب ين دو مدعا را ثابت نمى كندء بلكه قراين متعددى برخلاف آن دلالت دارند. اين قراين 


عبار تند از: 


.١‏ ظهور واره «سبعين و اربعين و مائه»» هفتاد و صد و جهل يس از هجرت استء جنان كه متفاهم عرفى از عبارت هاى مشابه 
همين است. براى مثال» اكر كن كريد در سال هزارء فلان اتفاق افتاد» همه از آن هزار , يس از هجرت را فهم مى كنند. 


؟. قرينه دوم» فهم راوى است؛ جرا كه او از اين فرمايش امام على عليه السلام «إلى الس بعين بلاء»» هفتاد يس از هجرت را 
فهميده است. در زمان امام باقر عليه السلام هنوز غيبت آغاز نشده بود. از همين روء از امام باقر عليه السلام مى يرسد: جرا با 
اين كه سال هفتاد كذشتء كشايشى حاصل نشد؟ 


-١‏ عن أبى حمزه الثمالى قال: قلت لأسبى جعفر (: إن علا عليه السلام كان يقول: «إلى الس بعين بلاء» و كان يقول: «بعد البلاء 
رخاء» و قد مضت ال بعون و لم نر رخاء فقال أبوجعفر(: يا ثابت بك! إن الله تعالى كان وقت هذا الأمر فى الشبعين فلما قتل الحسيخ 
عليه البجادم افك ضحي اللاعلى ]حل الاركي تاخره إلى أريعين وومانا يض قحا تاك وانص الوتيكزو كدي فلح الو فاخي 
لله و لم يجعل له بعد ذلكك عندنا وقنا و (يَمبحوا الله مَا يفاك وَبِتٌ وَعِسدَُ أمُ الكتاب(. قال أبوحمزة: و قلت ذلكك لأبى عبدالله 
عليه السلام فقال: قل كان ذاكك. (الغيبه للحجه. ص 0278 


7١6:ص‎ 


طور طبيعى» ياسخ امام باقر عليه السلام اين بود كه هنوز سال هفتاد يس از غيبت نرسيده است و عجله شما بى مورد است؛ اما 


آن حضرت به سؤال يرسش كر ياسخ مى دهد و آن را به كونه اى ديكر مدلل مى كند. 


وازه «هذا الأسمر؛ در روايت مورد نظر نيز ناظر به «رخاء بعد البلاء» است؛ جرا كه راوى درباره علت تحقق نيافتن اين فرمايش 
امام على عليه السلام كه «إلى الس بعين بلاء و بعد البلاء رخاءه سؤال مى كند. امام باقر عليه السلام نيز در باسخ مى فرمايد: دإنَّ 
الل كا سه الع مس سيان مخايينا دو سال عاد قر اوح اشير وقد اقيق عد ركاه بطي كقا يق الك اكز 
هيج دليلى بر تفسير آن به ظهور امام مهدى عجل الله تعال فرجه الشريف نيست. نكره بودن رخاء نيز قرينه اى بر مطلب يادشده 


است. 


به نظر علامه مجلسى در اين روايتء «وّقت هذا الأمرء يعنى ظهور حق و غلبه آن بر باطل به دست يكى از ائمه عليهم السلام » 
نه ظهور امام دوازدهم». (7) فيض كاشانىء ديكر عالم جليل القدر شيعى در ابتدا مى نويسد كه هفتاد يعنى هفتاد يس از 
هجرت يا يس از غيبت امام مهدى عجل الله تعال فرجه الشريف؛ ولى در ادامه؛ احتمال اول را ترجيح مى دهد و مى افزايد 
احتمال اين كه مقصود. هفتاد يس از هجرت باشدء با اين نكته تأييد مى شود كه امام حسين عليه السلام حق خود را در حدود 
سال هفتاد يس از هجرت طلب كرد و امر امام رضا عليه السلام اندكى يس از سال ١١‏ در شرف ظهور بود. ( 


آقاى ققايى ورا تكقي اشكالء يني تقار عالياة فى عييرن علانة مجلس زو قفن كاأقان وارها كركدو نه سير 


يكى از عالمان نه جندان مشهور شيعى استناد كرده است. 


.507 تاج العروس» ج13 ص‎ -١ 
.١ ع مر آه العقول, ج25 ص‎ 


“- الوافى» ج 7 ص 875. 


ص:2١7‏ 
روايت دومى كه به نظر آقاى قفارى درصدد تعيين وقت ظهور برآ مده؛ روايت امام باقر عليه السلام است كه فرمود: 


اى ابولبيد» دوازده نفر از فرزندان عباس به حكومت مى رسند كه يس از هشتمين آن ها جهار نفرشان كشته مى شوند. يكى از 
آن هافرد كلو هى كيرد كهاو واعى كشد: أن ها كروهى هسقيد كد.عهرشان: كوتاه.و مناث. خحكومتفان: اتدتك و سير تشان: 
يليد است. يكى از آن ها فاسق است كه لقبش» هادىء ناطق و غاوى است. اى ابولبيد» در حروف مقطعه قرآن.» دانش فراوانى 
امك :همان عند وتد بلتدمرقه ((الم.ذلكه الكنات) راغال كرف يس متعمداقيام كرد ها ابق كه تورش شسكان نفدو امرئن 
تثبيت شد و در روز تولدش به دنيا آمدء در حالى كه از هزاره هفتم» صد و سه سال كذشته بود. [سيس فرمود:] واين در 
كتاب خدا در حروف مقطعه بيان شده استء وقتى آن ها را بدون تكرار بشمارى و در حروف مقطعه. حرفى نيست كه ايامى 
بكذرد. مكر اين كه هنكام به يايان رسيدنشء قائمى از بنى هاشم به يا خيزد. [آن كاه ادامه داد:] الفء يكك است؛ لام سى؛ 
ميم؛ جهل و صاد؛ نود كه مجموعاً ١‏ است. يس آغاز خروج حسين بن على عليه السلام» ((الم الله)) بود و جون زمانش فرا 
رسيدء قائمى از نسل عباس در ((المص)) قيام كرد و قائم ما هنكام به يايان رسيدن آن ((الر)) قيام خواهد كرد. اين را ياد بكير 
و محافظت كن و مخفى نككّاه دار. )١(‏ 


-١‏ يا ابالبيد! إِنّهِ يملكك من ولد العباس اثنا عشرء يقتل بعد الثامن منهم أربعه فتصيب أحدهم الذبحه فتذبحه؛ هم فئه قصيره 
أعمارهم. قليله مدّتهم. خبيثه سيرتهم منهم الفويسق الملقّب بالهادىء و النَاطق و الغاوى. يا ابالبيد! إن فى حروف القرآن 
المقطعه لعلماً جا إنَّ الله تباركك و تعالى أنزل (الم ذلك الْكْتَابُ( فقام محمد صلى الله عليه و آله و سلم حتى ظهر نوره و 
ثبتت كلمته؛ و ولد يوم ولدء وقد مضى من الألف السابع مأئه سنه و ثلاث سنين» [ثم قال:] و تبيانه فى كتاب الله [فى] الحروف 
المقطعه إذا عددتها من غير تكرار» و ليس من حروف مقطعه حرف ينقضى أيام إِلَا و قائم من بنى هاشم عند انقضائه [ثم قال:] 
الألنف واحدء و اللَام ثلاثونء و الميم أربعون, و الصّاد تسعونء فذلك مأئه و إحدى و ستونء ثمم كان بدو خروج الحسين بن 
على عليه السلام (الم الله( فلمًا بلغت مدّته قام قائم ولد العباس عند (المص 22 و يقوم قائمنا عند انقضائها ب- (الر( فافهم ذلكك و 


عه واكتمه؛ ( تفسير العياشى» ج ١‏ ص 8) 


7١17: ص‎ 


دواادث بروانق كمملاية سحلت 1ن و اامسفيلاف اعبار شير 5ه3كليا ؤبان رودو كاسدميكي كلق قدء اتيك شارحان رواباف 
نيز نتوانسته اند درباره مفاد آن به صورث قطعى قضاوت كنند. با وجود جنين ابهامى» جكونكى دلالت آن بر تعيين وقت 
روشن نيست. از اين روء نمى توان آن رااز احاديثى شمرد كه وقتى براى ظهور تعيين كرده اند و ظهور در وقت موعود محقق 
نشده است. درباره روايت امام على عليه السلام كه در ياسخ به يرسش از مدت حيرت و غيبت فرمود: «ستةُ ايام او ستهُ اشهر او 


ست سئين)» بايد فيرخ 


.١‏ قفارى براى آن همه غوغاى خود و متهم كردن عالمان شيعه به بازى دادن مردم و جعل حديث مستندى جز همين روايت 


'. اكر عالمان شيعه اين روايت را به دروغ و براى فريب شيعيان جعل كرده باشند جككونه شيخ كلينى _ كه كتابش كهن ترين 
منبع اين روايت است و ده ها سال يس از غيبت و تحقق نيافتن وعده امام على عليه السلام كتاب خود را تأليف كرده _ اين 
حديث رادر كتاب خود ثبت كرده است. جرا شيخ طوسى _ كه دويست سال يس از غيبت مى زيسته _ آن را در كتاب خود 
آورده است؟ آيا نقل اين حديث در كتاب هاى الكافى و الغيبه بيش از آن كه بر جاعل بودن عالمان شيعه دلالت كندء بر 


امانت دارى آن ها در نقل روايات كواهى نمى دهد؟ 


تحليل آقاى قفارى زمانى صحيح بود كه در منابعى كه بيش از غيبت يا هم زمان با آن نككاشته شده استء اين روايت وجود 


داشته باشد و از آن يسء در منابع انعكاس 


.٠١ بحار الانوار. ج 7ث, ص7‎ -١ 
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نيايد. اكنون جريان دقيقاً برعكس است؛ يعنى در منابع قبل و هم زمان غيبت» 

اثرى از اين روايت نيست و در منابعى كه ده ها سال يس از غيبت نوشته شده اند» 

اين روايت وجود دارد. آن جه كذشت. بهترين قرينه است بر اين كه مقصود روايت» 

آن جيزى نيست كه آقاى قفارى ينداشته است؛ جنان كه شيخ حر عاملى 

كفته استء اين روايت بيش از آن كه در مقام تعيين زمان ظهور باشد» درصدد 

مجمل و مبهم كذاردن آن است. )١(‏ على بن بابويه» صدوق اول در توضيح اين حديث جنين مى نويسد: 


جكونه روشن نيست كه فرمايش على عليه السلام» شش روز يا شش ماه يا شش سال آشكار نيست؟ جيزى كه ممكن است 
وقتقن اذ شش ووزيه شكن عادو اذ شش هاه به شقن سال انقداة بيدا كتذه يدون شكته عى تراتك تأسال ها امتداة بابل آيا اي 
روشن است؟ يس اكر آن حضرت قصد بيان وقت راداشته اندء روشن اسث كه وقتى تعيين نكرذه اند و اكر مقضودشان؛ 
يوشاندن آن بوده. عجيب نيست كه آن را با شديدترين وجه ممكن بيوشاند و با تمام توان آن را مخفى نمايد؛ جرا كه كسى 
كةابه داتشن او اطمينان وجود دارةة وقتى :با شكف بين شش روز يا شكن سال خبر من دهده جر مخفى نكاه داشدن و يوشائدن 


لعلف ادع ا 


آن جه اين معنا را تقويت مى كندء روايات فراوانى است كه به صراحتء تعبين وقت را حتى در ككذشته از ائمه عليهم السلام 


نفى مى كند. 

امام صادق عليه السلام فرمود: 

ما خاندانى هستيم كه وقت تعيين نمى كنيم. (20 
باز فرمود: 


-١‏ اثبات الهداه. اج ص 2/ام. 


ا الامامه والتبصره» ص .١13١‏ 


*- إِنَا أهل بيت لا نوقت. (الكافى» ج١1‏ ص 0928 


3 
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اى مفضلء من براى آن وقتى تعيين نمى كنم و براى آن وقتى تعيين نمى شود و هركس براى مهدى ما وقت تعيين كند؛ در 
علم خداوند بلند مرتبه» خود را شرك دانسته و مدعى شده كه به اسرار الهى اطلاع يافته است. 2١(‏ 


همجنين فرمود: 

وقت كذاران دروغ مى كويند. ما نه در كذشته وقت تعيين كرديم و نه در آينده وقت تعيين مى كنيم. (5) 

همجنين در حديث ديكرق فرمود: 

ما در كذشته براى هيج كس وقت تعيين نكرده ايم. 50 

آن جه ككذشت. به روشنى براين نكته دلاللت دارد كه روايت مورد نظر درصدد تعيين وقت ظهور نبوده اسث. بنابراين» نه 
بيشوايان معصوم براى ظهور وقتى تعيين كرده بودند و نه روايات در اين باره با يكديكر در تعارضند. 

شبهة 8. تعارض فلسفه غيبت و علم امام 

اشاره 

* اما علت غيبت: كافى از زراره جنين روايت مى كند: از ابا عبدالله شنيدم كه براى قائم بيش از قيامش غيبتى خواهد بود. 


يرسيدم: جرا؟ كفت: مى ترسد و با دست به شكمش اشاره كرد؛ يعنى از كشته شدن مى ترسد. نزد شيعيان در اين باره روايات 


متعددى وجود دارد. شيخ الطائفه طوسى بر نكته يادشده (5)اين جنين تأكيد كرده 


-١‏ يا مفضل! لا أوقّت له وقتاً ولا يوقت له وقت إن من وقّت لمهدينا وقتاً فقد شارك الله تعالى فى علمه و ادّعى أنّه ظهر على 
سرّه. (بحار الانوار» ج87 ص )١‏ 

1- كذب الموقتون ما وقتنا فيما مضى و لا نوقت فيما يستقبل. (الغيبه للحجهء ص 28ع) 

“د فلسنا توت لأحد وقناً. (الغببه السحده صن ومع 

؟- أما سبب غيبته: فقد جاء فى الكافى عن زراره قال: «سمعت أبا عبدالله يقول: إن للقائم عليه السلام غيبه قبل أن يقوم» قلت: 
ولم؟ قال: إنه يخاف _وأومأ بيده إلى بطنه _ يعنى القتل». وجاءت عندهم روايات عده فى هذا المعنى. وأكد ذلك شيخ 
الطائفه الطوسى بقوله: ١لا‏ عله تمنع من ظهوره إلا خوفه على نفسه من القتل؛ لأنه لو كان غير ذلكك لما ساغ له الاستتار وكان 
يتحمل المشاق والأذى؛ فإن منازل الأئمه وكذلك الأنبياء عليهم السلام إنما تعظم لتحملهم المشاق العظيمه فى ذات الله تعالى). 


77١ ص:‎ 


است: هيج علتى مانع ظهور ايشان نمى شود جز ترس از كشته شدن؛ جرا كه اكر جز اين بود بر آن حضرت ينهان زيستى روا 
ارتقا يافته كه سختى هاى بسيارى را بر خاطر ذات اقدس خداوند تحمل كرده اند. 


ولى اين تعليل كه شيخ الطائفه بر آن تأكيد ورزيده است طبق باورهاى شيعه در حق ائمه قابل تصور نيست؛ جرا كه همجنان 
كه كلين دن كاف ووانات تعددي آورده وياب با عميق غدوان كشودة است: («اتمةاهى دائند كن برئلة من كد وحويا 
اختيار خود از دنيا نمى روند». مجلسى نيز اين مطلب را در بحارالا-نوار ثبت كرده و بابى با اين عنوان برايش قرار داده است: 
«آن ها (ائمه عليهم السلام) مى دانند كى از دنيا مى روند و جز با اختيار خودشان رحلت نمى كند.») يس شيعيان از اين تناقض 
كُويى جكونه خلاصى مى يابند؟ (1) 


همجنان كه به باور شيعيانء ائمه «آن جه بوده و خواهد بود را مى دانند و جيزى از آن ها ينهان نيست»» جنان كه كلينى بابى با 
فحين عتران كقودة اث سن انعا توائند يه كوته اى كه يدافكر كبس خطوو تضى كند از خط الاليكريزنك. 1 


-١‏ لكن هذا التعليل للغيبه الذى يؤكده شيخ الطائفه لا يتصور فى حق الأئمه _ على ما يعتقد الشيعه _ لأن الأئمه «يعلمون متى 
يموتونء ولا يموتون إلا باختيار منهم». كما أثبت ذلك الكلينى فى الكافى فى روايات عديده. وبوب لها بهذا اللفظ 
المذكور.وأثبت ذلك المجلسى فى بحارالأنوار وبوب له بلفظ: «أنهم عليهم السلام يعلمون متى يموتون وأنه لا يقع ذلك إلا 
باختيارهم». فكيف يخرجون من هذا التناقض؟! 

-١‏ ما أن الأئمه _ على حد ما يعتقد الشيعه _ «يعلمون ما كان وما يكون ولا يخفى عليهم الشىء)» كما قرر ذلكك الكلينى فى 
باب يحمل العنوان المذكور.فبوسعهم أن يحترزوا من الخطر بما لا يخطر على بال أحد. 


“'- اصول مذهب الشيعهء ص .١٠١"6-94‏ 


17١:ص‎ 

خلاصه شيبهه 

.١‏ اكر امام مهدى جز با اختيار خود از دنيا نمى رود» يس جرا براى زنده ماندن غايب شده است؟ 

نا امام مهدى به ما كان و ما يكون علم دارد» مى توانست براى زنده ماندن از خطرات بككريزد و نيازى به غيبت نبود. 
نقد و بررسى 


باسخ ادعاى نخست 


نقد و بررسى سندى: قفارى در ابتداى اين بخش به رواياتى اشاره كرده است كه علت غيبت امام را خوف قتل مى داند. در 
اين باره در جوامع روايى شيعه روايات فراوانى وجود دارد كه ما را از بررسى سندى بى نياز مى كند 102 و در ادامه به اين 
مسئله كه ائمه عليهم السلام جز با اختيار خود از دنيا نمى روند اشاره كرده است. در اين باره يكك روايت بيشتر وجود ندارد كه 


كسانى كه معتقدند امام جز با اختيار خود از دنيا نمى رود» اين مسئله را ويزه امام مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف نمى 
زندكى عادى داشته اند و به صورتى كاملا عادى و در جارجوب سنت هاى طبيعى حاكم بر هستى به شهادت رسيده اند. اين 


نشان مى دهد با اين كه امام جز با اختيار خود از دنيا نمى رود اما با اين حالء بنا 


.-١‏ الكافى» ج ١‏ ص لاا ان +6 361 وبي 

؟-. عده من أصحابناء عن أحمد بن محمد (ثقه: رجال نجاشى» ص 87)؛ عن على بن الحكم (ثقه: الفهرست. ص »)1١١‏ عن 
سيف بن عميره (ثقه: الفهرست» ص ,)١15١‏ عن عبد الملكك بن أفيو (حسة: معجم رجال الحديث» ج١21‏ صض١؟١).‏ (الكافى» ج ١‏ 
ص 20) 


777١:ص‎ 


نبوده كه امام معصوم از كشته شدن خود به شكل غيرعادى و معجزه آسا جلو كيرى كند و با اعمال قدرت خارق العاده از 
كشته شدن خود ممانعت نمايد. اين مسئله ريشه در اين نكته دارد كه امام معصوم كرجه جز با مشيت خود از دنيا نمى رودء اما 


به تعبير امام هادى عليه السلام مشيت او تابع مشيت الهى است: 


ضر ا 


نَّ الله جَعَل قلوب الْأَيِمّهِ مَؤرداً لإلالارَادَتِه فَإِذَا شَاءَ الله سَيْئاً شَاءُوهُ وَ هَوَ فَوْلَهُ وَ ما تَسَاورَ 


أن نقاء الله 3ه 


إ 


همآنا خداوقك قلوق اكنه را جاركاه اراده غوه قراو داف بين فرعة را خداوثد بخرافد ]اندها ازاده مى كتتك و ابن هسان سحن 


خداوند است كه جيزى نمى خواهيد» مكر اين كه خدا بخواهد. 


مشيت الهى بر اين تعلق كرفته است كه مجراى امور به صورت طبيعى آن باشد تا زمينه براى اختيار و انتخاب انسان ها فراهم 
باشد واز همين رهكذر به سعادت يا شقاوت برسند. بى كمان اكر بيشوايان معصوم عليهم السلام از مدار اين سنت الهى 
خارج مى شدند و به اعجاز تهديدهايى كه از سوى دشمنانشان وجود داشت را خنثى مى كردندء ديككر زمينه اى براى ابتلا و 
امتحان انسان ها وجود نداشت. تصور كنيم كسانى قصد جان امام معصوم را كرده اند و به او شمشير كشيده اند. اكر امام به 
اعجاز شمشير آن ها را از كار بيندازد» جنين اشخاص فاقد اختيار خواهند بود و نسبت به عدم قتل امام مجبور خواهند بود. حال 
اكر در ذهن دشمنانى كه در طول تاريخ برابر امام معصوم عليهم السلام و ييامبران الهى عليهم السلام صف كشيدندء اين تلقى 
وجود داشت كه هيج كس قدرت كشتن امام و ييامبر را ندارد و آن ها به اعجاز از كشته شدن خود جلو كيرى مى كنند. در 
اين صورت انسان ها به ماشين هاى بى اراده تبديل مى شدند كه قدرت مخالفت با ييشوايان الهى را نداشتند و به اجبار بايد از 


آنان تبعيت نمايند. نتيجه اين مطلبء لغو بودن آفرينش انسان خواهد بود؛ زيرا آدمى براى اين به دنيا مده است 


.م17/١ بصائر الدرجات» ص‎ .-١ 


ص :777 


كه مسير عبوديت را طى كند )١(‏ و طى كردن مسير عبوديت جز با قرار كرفتن انسان بر سر دو راهى طاعت و تمرد و كزينش 


مسير طاعت از روى رغبت و اختيار ميسور نخواهد شد. 250 


با توضيحات يادشده. دريافتيم كه اكر مقصود آقاى قفارى اين است كه جون امام مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف جز با 
اختيار خود از دنيا نمى رود» يس با اعجاز از كشته شدن خود جل و كيرى كند. روشن است كه نتيجه اين مطلب» سلب اختيار از 
انسان ها واز ميان رفتن زمينه هاى سعادت و شقاوت است. بنابراين نمى توان به آن ملتزم شد واكر مقصودش اد ين است كه 
آن حضرت به صورت طبيعى و با اراده عادى خود از كشته شدن احتراز نمايد. روشن است كه اين اراده صورت كرفته است و 
امام مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف به همين منظور از انظار ينهان و به اصطلاح» غايب شده است. نياز به توضيح نيست 
كه غيبت امام مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف به معناى نامرئى شدن نيستء كه حالتى معجزه كونه دارد بلكه به معناى 
غيبت شخصيت و هويت است؛ يعنى آن حضرت در اوايل حيات خود از انظار عموم مردم ينهان شدند و در مجامع عمومى 
حضور نيافتند و جز اندكى جمال مباركك ايشان را نديدند. يس از كذشت جندين سال تمام كسانى كه سابقه تشرف به محضر 
مباركك را داشتند از دنيا رفتند واز آن يس كسى وجود نداشت كه سابقه ملاقات با ايشان را داشته باشد. بنابراين امام مهدى 
عجل الله تعالى فرجه الشريف مى توانستند به راحتى و بدون كمترين مشكلى در ميان مردم رفت و آمد و حتى زند كى كنند 
بدون اين كه كسى به هويت آن حضرت بى برد. (5) با اين تدبير بود كه امام مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف با اراده 
طبيعى و غير معجزه كونه خود از كشته شدن احتراز كردند. براى آن جه كذشت _ بهره مندى امام از علم و اراده فوق طبيعى و 
استفاده نكردن از آن در زندكَى شخصى به منظور 


-. لوَمَا تَلَقْت الْجنَّ وَالإِنسَ إِنَا ليَعْبدُونِ(. (سوره ذاريات» آيه02) 
؟7- (إنَا مدَيْنَا نَاهُ الشييل إِما شَاكراً وَإِمَا كفوراً١‏ (سوره انسان» آبه*)؛ (وَمل الْحَقّ من كع قن كاه تابؤين وق شَاءَ لكف( 
(سوره كهنف» آبه59). 


"- . تاريخ الغيبه الكبرى» ص5 _"7". 
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فراهم شدن زمينه هاى سعادت و شقاوت _ مى توان به علم غيب الهى تنظير كرد؛ زيرا خداوند مى دانست كه شيطان از فرامين 
او تمرد كرده و موجب كمراهى بسيارى از انسان ها خواهد شد؛ اما اين علم غيب مانع از خلقت او نشد و باز خداوند مى 
دانست كه فرعون دعوى خداوندى مى كند و شكم بسيارى از زنان را مى درد و فرزندان بسيارى از بين اسرائيل را مى كشدء 
اما اين علم مانع از آفريدن فرعون نشد. و باز مى دانست كه دارايى انبوه قارون او را در ورطه كمراهى مى كشاند و بسيارى را 
مى فريبدء اما اين آكاهى مانع از دادن ثروت به او نشد. و باز مى دانست و مى توانست و... . اما سنت الهى بر اين تعلق كرفته 
است كه جز در مواقع ضرورى خاص كه از اعجاز بهره مى كيرد» دوران كردونه هستى به صورت طبيعى و عادى باشد تا اين 


كه بسترهاى امتحان و ابتلا براى فرزندان آدم هم فراهم شود و از اين رهكذر به سعادت يا شقاوت رسند. 

باسخ ادعاى دوم 

نقد و بررسى سندى: دومين اشكال قفارى اين بود كه اكر امام مهدى به ماكان و مايكون علم دارد» مى توانست براى زنده 
ماندن از خطرات بككريزد و نيازى به غيبت نبود. درباره برخوردار بودن امام از علم ماكان و ما يكون روايات فراوانى در جوامع 
روايى شيعه وجود دارد كه نياز به بررسى سندى ندارد. 212 

نقد و بررسى محتوايى: 


باسخ اول: اختلاف انديشمندان شيعه درباره دايره علم امام 


در ياسخ به اين شبهه كه با وجود علم غيته تبازى يدغيبت ننه بابد كنت اولا- درباره دايره علم غيب امام معصوم ميان 


انديشمندان شيعه ديد كاه واحدى وجود ندارد. به عنوان نمونه» شيخ مفيد در اين باره جنين مى نويسد: 


يرسش كر مى كويد: امام (به اجماع) به عقيده ما آن جه هست و خواهد بود را 


. 587؛ بصائر الدرجات» ص/203517 58 او...‎ _78١ الكافى» ج١2 ص‎ .-١ 


ص :7710 


من ذانه بس حيرا امبرالمو ميق دو عفاك كدان داشت كقس ن شروو قاتل خوورا فى تتتاعت وازماث ان زا ذاستة» 
باز هم به مسجد رفت؟ و جرا حسين عليه السلام با اين كه مى دانست اهل كوفه او را رها كرده و يارى نمى كنند و مى دانست 
كشته مى شود به سمت اهل كوفه رفت و جرا با اين كه مى دانست اككر به اندازه جند زراع زمين را حفر كند به آب مى رسدء 
اين كار را نكرد و خود را كمكك نكرد و با لب عطشان از دنيا رفت؟و جرا حسن عليه السلام با اين كه مى دانست معاويه عهد 


خود را مى شكند ووبه آن وفا نمى كند و شيعيان يدرش رامى كشدء باز با او صلح كرد؟ 


ياسخ اين است _و توفيق از خداست _ كه: اما اين سخن او كه به اجماع ما امام آن جه خواهد بود را مى داند مطلب خلافى 
است و هيج كاه شيعه بر اين مسئله اجماع نداشته است. آن جه كه بر آن اجماع داشته اين است كه امام حكم هرجه كه رخ 
مى دهد را مى داندء نه اين كه به عين آن جه حادث مى شود و تحقق مى يابد به صورت تفصيلى آكاه باشد. اين ياسخ مبناى 
سؤالات او رافرو مى ريزد. البته ما نفى نمى كنيم كه امام به اعلام خداوند بلندمرتبه به اعيان حوادث علم داشته باشدء اما به 
صورت مطلق نمى كُوييم او هر جه كه خواهد بود را مى داند و كوينده اين سخن را نيز تأييد نمى كنيم؛ جرا كه ادعايش 


بدون حجت و مدركك است. (2)01 

سيد مرتضى نيز بر اين عقيده است كه امام اجمالاً به غيب آكاه است» نه به صورت تفصيلى؛ (1) بنابر اين آن جه قفارى 
آورده» يكى از جند ديد كاهى است كه در ميان انديشمندان شيعه وجود دارد و اشكال او اكر وارد باشد تنها متوجه برخى از 
يباسخ دوم: استفاده از علم غيب باعث سلب اختيار از انسان ها مى شود. 


ثانيا اكرجه يبشوايان معصوم به آن جه بود و خواهد بود آكاهى دارند» ليكن 


.24 المسائل العكبريه» ص‎ -١ 


ص :7172 


جنان كه كذشت __استفاده از اين علم غيب براى امور شخصى خود و جل و كيرى از كشته شدنء ثمره اى جز سلب اختيار از 


انسان ها نخواهد داشت و از همين رو هيج يكك از يبشوايان از اين علم غيب براى احتراز از كشته شدن استفاده نكردند. 
باسخ سوم: احتراز از خطرات درباره امام مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف متصور نيست. 


ثالثا داشتن يكك زندكى معمولى و احتراز از تهديدها در مواقم خطر _ آن طور كه آقاى قفارى تصوير كرده _ براى كسى 
متصور است كه بتواند در ميان مردم زندكَى عادى داشته باشد؛ در حالى كه حاكمان ستمكر عباسى ييش از تولد امام مهدى 


بود كه غيبت آن حضرت با تولد مخفيانه ايشان آغاز شد. 
بااين حساب» جكونه مى توان فرض كرد كه امام مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف به صورت عادى 


زندكى كنند و در مواقع خطر به كونه اى كه به فكر كسى خطور نمى كند از خطرات احتراز جويند؟ 
باسخ جهارم: براى ايمن ماندن از خطرات نيازى به استفاده از علم غيب نيست. 


بر آن جه كذشت اين نكته را نيز مى توان افزود كه اساساً وجود تهديد براى جان امام مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف آن 
قدر آشكار بود كه دانستن آن نيازى به علم غيب نداشت و همه از وجود خطراتى كه جان آن حضرت را تهديد مى كرد آ كاه 
بودند. طبيعتاً براى ايمن ماندن جان آن حضرت از اين خطرات بايد اقدامى صورت مى كرفت و دست كم يكى از اين 
اقدامات مى توانست اين باشد كه امام مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف جندين سال به صورت مخفيانه زندكَى كنند و در 
انظار عمومى آشكار نشوند. حاصل اين اقدام اين بود كه اكر يس از كذشت جند سال به صورت طبيعى در انظار عموم مردم 
ظاهر مى شدند» كسى از هويت ايشان اطلاع نمى يافت و اين ساده ترين و عادى ترين مسير براى محافظت از جان آن حضرت 
بود. روشن است كه براى انجام اين مهم ديكر نيازى به اعجاز يا تكيه بر علم غيب و امثال آن نيست و شيعه كه معتقد به 


غيبت امام 


ص :/71” 
مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف است جنين عقيده اى دارد. 


حال قضاوت در اين باره را به عهده خوانن د كان مى كذاريم كه آيا وقتى براى حفاظت از جان امام مهدى عجل الله تعالى 
فرجه الشريف مسيرى اين كونه سهل الوصول وجود دارد؛ آيا _ حتى بر فرض اين كه امام علم غيب دارد و جز با اراده خود از 
دنيا نمى رود _ باز هم نيازى به استفاده از علم غيب يا جلو كيرى از كشته شدن به وسيله نيروى غيبى و اعجازى وجود داشت؟ 
به تعبير ديكرء كرجه امام علم غيب دارد و جز با اختيار خود از دنيا نمى رود اما _ جنان كه كذشت _ محفوظ ماندن جان 
امام مهدى از خطرات با تدبيرى ساده تر نيز مى توانست انجام يذيرد و نيازى به استفاده از ابزار هاى غير عادى نبود و روشن 


است كه اعتقاد به برخوردارى امام از علم غيب و نيرو هاى غيبى لزوماً به معناى استفاده از آن در همه جا و همه شرايط نيست. 
شبهة 2". اكر خطر كشته شدن امام مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف را تهديد مى كردء جرا ابن خطر براى نوّاب وجود نداشت؟ 
اشاره 


نويسنده مورد نظر يس ازاين كه به يندار خود ميان غيبت امام مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف به دليل ترس از قتل از 
يكك سو و اين كه امامان معصوم عليهم السلام جز با اختيار خود از دنيا نمى روند از سوى ديككر تعارض ديده استء در ادامه 


مى نويسكد: 


* يس جرا هيج يكك از نواب جهار كانه كه مدعى ارتباط مستقيم با امام بودند كشته نشدند» در حالى كه آنان همجون امام 


نبودند كه جز با اختيار (١)خود‏ نمى ميرند؟ 252 
نقد و بورسى: ينهان كارى راز ايمن ماندن نواب 


در ياسخ به سؤال يادشده بايد كفت محفوظ ماندن جان نواب جهار كانه نتيجه 


-١‏ ثم لماذا لم يقتل واحد من أولئكك النواب الأربعه الذين يدعون الصله بالإمام مباشره وهم ليسوا كالإمام لا يموتون إلا باختيار 


نهمر؟! 
إأصول مذاعب الشية من 1 


ص :771/8 


رعايت احتياط كامل و توجه ويزه به اصل ينهان كارى بود. اين اصل در تمام شئون سازمان وكالت به كامل ترين وجه ممكن 


اولا در انتخاب نواب خاص كمال دقت صورت مى كرفت و آن ها از كسانى انتخاب مى شدند كه مورد توجه دستكاه حاكم 
نبودند و به همين دليل هيج يكك از نايبان جهاركانه از علويونى كه سابقه قيام هاى نظامى بر عليه دستكاه حاكم را داشتند و 
طبيعتاً از اين نظر مورد توجه دستكاه حاكم بودند انتخاب نشدند. (1) 


ثانياً فعاليت هاى نواب اربعه به شكل كاملا مخفيانه انجام مى شد و به دليل ينهان كارى شديدى كه از سوى آن ها اعمال مى 
شد راز سفارت و ارتباط ويزه آن ها با امام مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف بر حكومت مخفى ماند. در منايع دست اول 
شو روابك قاف لدف ذكر ده ايك كدرية روقى كان وده وازداري كام سقر او كفالية هاي كاناة سرض آذ 


هاست. از جمله به كزارش شيخ طوسى ابو عبدالله بن غالب مى كويد: 


من عاقل تر از شيخ ابوالقاسم حسين بن روح نديدم ... از ملاقت هاى من با او مصادف شد با مناظره دو نفر كه يكى از آن ها 
كمان مى كرد كه يس از رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم ابوبكر بافضيلت ترين مردم است و يس از او عمر و بعد از آن 
دو على عليه السلام برترين مردمند و دومى مى كفت كه مقام على بالاتر از عمر است. ابوالقاسم حسين بن روح كفت: آن جه 
صحابه بر آن اجماع دارند عبارت است از مقدم بودن صديق» سيس فاروقء بعد از او عثمان صاحب دو نور و بعد على وصى 
بيامبر خدا صلى الله عليه و آله و سلم. و اصحاب حديث همين اعتقاد را دارند و در نظر ما هم همين صحيح است كسانى كه 
وميول ننافس يؤدقد از ارق سكن شكنت زد شدتد واعل متعداويرا سر كذاكسه وراش شاو ذغا كردتد و كساتى 


كه او را به رافضى بودن متهم مى كردند را سرزنش كردند. 72 
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وبازروايت مى كند: 


به حسين بن روح كزارش داده شد كه نككهبان درب اولء معاويه را لعن و نفرين كرده است. حسين بن روح دستور داد او را 
اخراج كرده و راندند و مدت زيادى بدين ترتيب كذشت و دائماً از وى درخواست مى شد كه نككهبان را بازكرداند» او ه ركز 
حددة كار وا ناريك داند 11 


آن جه كذشت و نمونه هاى مشابه» به روشنى بر نهايت رازدارى و ينهان كارى سفرا دلالت مى كند واز حكايت نخست مى 
توان دريافت كه نهايت ذهنيتى كه مردم سنى مذهب آن زمان از حسين بن روح داشتند رافضى بودن ايشان بوده كه آن هم با 
درايت وى برطرف شد؛ با اين وجود, آن ها هركز احتمال سفير بودن وى از طرف امام مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف را 
نمى دادند.» 252 


به دليل رعايت اصل ينهان كارى در برخى از مقاطع؛ سفارت, به منزله رازى ميان خواص شيعه بود و لذا آن جه براى سفير 
دوم آورده مى شدء آورنده اش از حال سفير و آن جه مى آورد اطلاعى نداشتء بلكه به او كفته مى شد به فلان جا برو و آن 


جه همراه دارى را تحويل بده و به او رسيدى هم داده نمى شد. 0 


ثالثاً بر آن جه كذشت مى توان اين نكته را افزود كه در زمان غيبت صغرا جبهه هاى متفاوتى همجون قرامطه» صاحب زنج و 
خوارج در برابر خلفا كُشوده شده بود كه همكّى درصدد ريشه كن كردن حكومت بودند و مشكل وزرا ونزاع آنان برسر 
قدرت و تمرد لشكريان اوضاع را آشفته تر كرده بود. به همين دليل خليفه صلاح نمى ديد با كشتن سفرا _ بر فرض اطلاع از 
رابطه آن ها با امام مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف _ جبهه جديدى در درون مركز خلافت عليه خود بككشايد. () 
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77١ ص:‎ 


آن جه كذشتء بخشى از عواملى بودند كه به حفاظت جان سفيران خاص امام مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف و در 


نهايت ايمن ماندن نهاد وكالت از تهديدهاى موجود انجاميد. 


بلأقرجه باتكاك بيسن كله روفو ققد كدانان] نيه آقاى ققارى دربياه حرا كفس تنو ترات غبار كانه قاف واي 
تصور نادرست بوده است كه نهاد وكالت تشكيلاتى شناخته شده بوده و فعاليت هاى علنى داشته استء در حالى كه همجنان 
كه جان امام مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف با رعايت اصل ينهان كارى (تولد مخفيانه و غيبت) محفوظ ماند» رعايت 


همين اصل موجب خنطا شدن تهديدهاى احتمالى عليه سفرا كرديد. 
اشاره 


لكاو نه انا اء اتعى ترفك وار كامين 

و سلاح و قدرتش بهره ببرند و هنكامى كه دولت فرو مى ياشيد به مخفى كاه 
خود بازكردد. به همين دليل احمد كسروى _ كه ابتدا شيعه بوده ‏ مى كويد: اكر 
منتظر آن ها به دليل ترس بر جانش غايب شده استء جرا هنكامى كه شيعيان 


آل بويه بر بغداد تسلط بيدا كردند و بنى عباس را تحت نفوذ خود درآوردند ويا هنكام به قدرت رسيدن شاه اسماعيل صفوى 


كه از اهل سنت جوى هاى خون به راه انداخت _ ظهور نكرد؟ )2١(‏ 


جرا هنككامى كه كريم خان زند _از بزركك ترين يادشاهان ايران _ نام امامتان 


-١‏ كذلكك قد توفر الأ-من التام للإمام فى أثناء قيام بعض الدول الشيعيه فلماذا لم يخرج إليهمء ويأنسوا بطلعته» ويستفيدوا من 
علمه. وسلاحه. وقوته... وإذا مازالت الدوله رجع إلى مكنتة؟ ولذلكك قال أحمد الكسروى ._الشيض الأضل + (إذا كان 
منتظرهم قد اختفى لخوفه على نفسه فلم لم يظهر عندما استولى آل بويه الشيعيون على بغداد» وصيروا خلفاء بنى العباس طوع 
أمرهمء فلم لم يظهر عندما قام الشاه إسماعيل الصفوى وأجرى من دماء السنيين أنهارًا؟ 


77١:ص‎ 


صاحب الزمان را بر سكه ها ضرب مى كرد و خودش را وكيل او معرفى مى نمود ظهور نكرد؟ و يس از آنء جرا امروز ظهور 
نمى كندء با اين كه جمعيت شيعه بالغ بر شصت ميليون نفر شده و بيشتر آن ها از منتظران او هستند؟ )١(‏ 


و همجنين امروز يس از كسروىء حكومت آيت الله ها بريا شده؛ يس جرا او به سوى آن ها نمى رود» به خصوص اين كه آن 
فا سنها سال :فت كد ا داع التد دعا من عر ائنف و وان كر وطن 1لللالبفة لابن د 11 


نقد و بررسى 


ياسخ اين اشكال قفارى با توجه به دو نكته روشن مى شود: اول اين كه هدف قيام امام مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف 
تشكيل حكومت جهانى و كسترش عدالت در سرتاسر جهان است و او به دنبال اصلاحات محدود و موقت نيست؛ بلكه 
اصلاحاتى كه او يى خواهد ريخت. فراكير و ريشه اى است و اين مطلبى است كه همه مذاهب اسلامى درباره آن اشتراكك نظر 
دارند. بنابر اين براى قيام آن حضرت نيز بايد زمينه هايى متناسب با اين هدف بزركك شكل كيرد و مقدماتى كه اين اصلاح 
فراكير نياز دارد محقق شود. از مقدمات اين اصلاحات فراكيرء آمادكّى جامعه جهانى براى تحمل اين اصلاحات و همراهى 
مردم دنيا با امام مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف در تحقق اين هدف بزركك است واين مطلب روشنى است كه بدون 
شكل كيرى اين آمادكى جهانى و بدون تحقق ظرفيت مردم دنيا براى همراهى با امام مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف در 
عملى كردن اهداف و آرمان هاى آن حضرت. قيام امام به ثمر نخواهد نشست. بنابراين آمادكى تعداد معدودى از انسان هاء 


-١‏ بعد فلم لا يظهر اليوم وقد كمل عدد الشيعيين ستين مليونًا وأكثرهم من منتظريه؟ 
-١‏ كذلك اليوم ‏ من بعد الكسروى _ قامت دوله الآيات فلم لا يخرج إليهم ولا سيما وهم يجأرون بالدعوات»ء والاستغاثه 


دضو ل دسي القع طن اا 
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فراهم شدن شرايط ظهور در سطح جهانى باقى خواهد ماند. افزون براين كه اساساً اصلاحاتى كه امام مهدى عجل الله تعالى 
فرجه الشريف انجام مى دهند, بسيار عميق و ريشه اى است و آن حضرت خواهد كوشيد بشر را به جايكاه واقعى اش در 
خلقت برساند و تمام ظرفيت ها و استعداد هاى او را شكوفا كند. روشن است كه براى تحقق جنين اهداف بلندى, مؤمنان بايد 
در حد اعلاى آمادكى باشئد و به صرف اين كه كسى خود را مؤمن و شيعه بخواند يا حتى حكومتى خود را حكومت شيعى 
بنامد» نمى توان كفت ظرفيت تحمل حكومت امام مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف فراهم شده است. 


دومين نكتة مفيد براى ياسخ به شبهه يادشده. اين است كه قفارى تصور درستى از غيبت نداشته و كمان كرده است امام 
مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف در مكانى ينهان شده و وقت ظهور از آن جا خارج مى شودء در حالى كه غيبت آن 
حضرت به معناى غيبت هويت ايشان است؛ يعنى آن حضرت در ميان مردم حضور دارند و به فعاليت و تلاش و تربيت نفوس و 
بلكه فراهم كردن زمينه هاى ظهور و... مشغولند و همه اين فعاليت ها را با هويتى مخفيانه انجام مى دهند. روشن است كه اين 
يرسش قفارى كه جرا امام از مخفى كاه خود خارج نمى شود. ريشه در تلقى اشتباه او از غيبت دارد و يرسش او طبق باور 
شيعه درباره غيبت» يرسشى غيرقابل طرح و غير منطقى است. البته ما مى توانيم از قفارى دفاع كرده و يرسش او رااين كونه 
تكميل كنيم كه جرا امام مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف در مقاطعى كه قدرت در دست شيعه بود هويت خود را بر 
مردم آشكار نكردند تا مردم ايشان را بشناسند و يس از افول قدرت شيعه دوباره غايب شوند؟ 


ياسخ اين يرسش اين است كه اكر اين اتفاق مى افتاد و هويت ايشان براى همه آشكار مى شدء ديكر براى آن حضرت امكان 
غيبت نبود؛ زيرا با آشكار شدن هويت ديكر غيبت _ كه همان زندكى با هويت مخفى است _ امكان يذير نخواهد بود. به 
عير رك أن كديو اق درردووان كي ينه صورت ناشناس در حال انجام بسيارى از فعاليت هايى هستند كه شأن امامت آن 
حضرت اقتضاى آن را دارد؛ در حالى كه اكر در مقطعى از زمان» هويت آن حضرت بر مردم آشكار شود. امكان انجام 
بسيارى از 
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ابن قغاليت ها از اشان سلب شدهةو آن حضرت را عجو به كوشه تشيتى و مداغله تكردن ذن امور مى تمايده البته ثباز به 
توضيح نيست كه اين امكان نيز وجود دارد كه در اين صورتء آن حضرت به صورت معجزه آسا از انظار مردم مخفى شوند و 
در هر مواجهه. حسم ها اعجازكونه از ديدن آن حضرت ناتوان شود» ليكن بر اساس سنت هاى الهى روال امور بايد بر اساس 
اسباب و علل عادى باشد و معجزه بسيار محدود و منحصر در شرايط خاص و استثنايى است؛ در حالى كه در فرض مورد نظر 
ماء به دليل حضور امام در جامعه در هر روز و ساعت و لحظه. بايد جندين معجزه اتفاق بيفتد و اين با سنت الهى در نظام 


آفرينش در تعارض است. 

شبهة 4". دليل غيبت» امتحان قلوب شيعيان 

اشاره 

* همجنان كه روايات ديكرى جعل شدند مبنى بر اين كه علت غيبت» امتحان 


و آزمايش قلوب شيعيان استء اين تعطيل تلاشى بود از سوى عالمان شيعه براى علاج يديدة شكى كه به قلب هاى شيعيان 
رسوخ كرد؛ جراكه عقل هاى بسيارى از آنان نتوانست اين مسثئله را بيذيرد تا جايى كه آن ها را مجبور به دور افكندن عقيده 


سرتكا 8 15 الظا دعاب موعرة شيع رالخييه كرد 1ا انتما ررد سين كتسكرابن امو ما سن اناا 
دل هامان تنكك شد و دق مركك شديم.» (7) 


و شكك هولناكى بر آن ها سايه افكند وابن بابويه قمى به اين مطلب كواهى داده است وى جنين نوشته است: «به نيشابور 


بركشتم و(ادر آن جا اقامت كزيدم و مشاهده 


-١‏ كما وضعت روايات تعلل الغيبه بامتحان قلوب الشيعه واختبارهم» وقد يكون هذا التعليل الذى تحمله تلكك الروايات محاوله 
منهم لمعالجه ظاهره الشكك الذى تسلل إلى قلوب الشيعه» حيث لم تجد هذه المسأله طريقها إلى عقول كثير منهم حتى اضطرهم 
ذلك إلى نبذ عقيده التشيع ورفضها. 

؟- ما مل الشيعه الانتظار للغائب الموعود حتى قال قائلهم: «قد طال هذا الأمر علينا حتى ضاقت قلوبنا ومتنا كمدًا...) 

- أطل عليهم شبح الشكك الرهيب وقد شهد بذلكك ابن بابويه القمى حيث قال: «رجعت إلى نيسابور» وأقمت فيها فوجدت 
أكثر المختلفين علىّ من الشيعه قد حيرتهم الغيبه» ودخلت عليهم فى أمر القائم عليه السلام الشبهه). 
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كردم غيبت» بيشتر شيعيانى كه نزد من رفت و آمد مى كنند را متحير كرده است و در مورد قائم عجل الله تعال فرجه الشريف 


ذهن هاشان شبهه ناكك شده است.» 


و رواياتى كه براى علاج اين مشكل جعل شدند حيرت آن ها دربارة امر غايب» طولانى شدن غيبت اوء و انقطاع اخبارش را به 
تصوير كشيده است. در كافى از زراره روايت كرده است كه از اباعبدالله شنيدم كه فرمود: «براى نوجوان قبل از قيامش غيبتى 
خوافك بوذيو او عنظ اسبة واو كى اشت كدور ولادتون شكدون شوق برع :فى كويثلة يرشن دون داشيو فروندي 
رحلت كرد؛ عده اى مى كويند: هنكام رحلت يدرش حملى بود در شكم مادرش؛ عده اى ديكر مى كويند: دو سال بيش از 
رحلت يدرش متولد شد واو همان منتظر است؛ ولى خداوند دوست دارد شيعيان را امتحان كند و در اين حال اهل باطل در 


شكك مى افتند.» (1) اما آنان مدعى شدند اين اختلاف براى امتحان شيعه است. 


جنان كه كذشتء كتاب هاى فرَّق براى ما كزارش داده اند كه اين جيزى است كه يس از مركك حسن عسكرى رخ داد و 
كويا ابن ححديث و امقال آن براق مواجهه نا ترديد وشكى جعل شدئد كه بعد از مركك بدون فرزئد امامشان آن: هارا غالكير 
كرد. (7) 


وآن هاازاين دست روايات بسيار درست كردند كه به بهترين صورت وضعيت واقعى شان را نشان مى دهد. در كافى آمده 


است: 70)(نه به خداء شو كنك آن جه 


-١‏ قد صورت رواياتهم _ التى وضعت لمعاجله هذا الأمر كما يظهر _ حيرتهم فى أمر الغائب؛ وطول غيبته وانقطاع أخباره جاء 
فى الكافى «عن زراره قال: سمعت أبا عبدالله يقول: إن للغلام غيبه قبل أن يقوم... وهو المنتظر وهو الذى يشكك فى ولادته» منهم 
من يقول: مات أبوه بلا خلف, ومنهم من يقول: حملء ومنهم من يقول: إنه ولد قبل موت أبيه بسنتين وهو المنتظر, غير أن الله 
عز وجل يحب أن يمتحن الشيعه. فعند ذلكك يرتاب المبطلون» ... فعللوا هذا الاختلاف بأنه امتحان للشيعه. 

؟- قد نقلت لنا كتب الفرق أن هذا ما حدث لهم بعد موت الحسن العسكرى _ كما سبق _ فكأن هذه الروايه وأمثالها اخترعت 
لمواجهه نزعه الحيره والشكك التى داهمتهم بعد موت إمامهم عقيمًا. 

*- قد أكثروا من الروايات التى تجرى هذا المجرى» وتصور واقعهم أبلغ تصوير. فقد جاء فى الكافى: «لا والله لا يكون ما تمدون 
إليه أعينكم حتى تغربلواء لا والله لا يكون ما تمدون إليه أعينكم حتى تمحصواء لا والله لا يكون ما تمدون إليه أعينكم حتى 
تميزواء لا والله لا يكون ما تمدون إليه أعينكم إلا بعد إياسء لا والله لا يكون ما تمدون إليه أعينكم حتى يشقى من يشقى 


وسعد من يسعكل). 
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جشم انتظارش هستيدء نخواهد بود تا اين كه غربال شويد؛ نه به خدا سوكند, آن جه جشم به راهش هستيد رخ نخواهد داد تا 
اين كه امتحان شويد؛ نه به خدا سوكندء آن جه در انتظارش هستيد نخواهد بود ثا اين كه جدا شويد؛ نه به خدا سوكندء آن 
جه منتظرش هستيد رخ نخواهد داد» مكر يس از نااميدى؛ نه به خدا سوكند» آن جه جشم به راهش هستيد واقع نخواهد شد تا 


اين كه آن كه شقى مى شود شقى شود و آن كه سعادت مند مى شود سعادت مند كردد.) 


يس آن ها مدعى اند آن جه به سبب غيبت دجارش شدند براى امتحان و آزمايش بوده است و جون آزمايش شدند قائم 
بازمى كردد و به جعفر صادق نسبت داده اند كه برخى از اصحابش بر او وارد شدند» در حالى كه همجون مادر جوان مرده 
كريه مى كرد؛ زيرا به ككفته آن ها اودر كتاب جفر كه مشتمل بر دانش بلايا و منايا _ بلاها و وقت مركك ها _ و دانش آن 
جه بوده واتا قيامت خواهد بود نظر افكنده بود و جنين كفت: «در آن كتاب درباره ميلاد قائم عجل الله تعالى فرجه الشريف ماء 
غيبتش» تأخيرشء طولانى شدن س ركردانى و ابتلائات مؤمنان آن زمان و نفوذ ترديد در قلب هاى شيعيان و ارتداد اكثر آن ها 


از دينش انديشه كردم.) 0ك 


روايت يادشده _ كه منسوب به جعفر است _از ارتداد بسيارى از شيعيان به سبب ادعاى غيبتى كه به درازا مى كشد سخن مى 


كويك و لالاكاية حلي فاققد ديكر احاديث 


-١‏ هم يدعون أن ما حل بهم بسبب دعوى الغيبه إنما هو من أجل التمحيص والابتلاء» وأنه إذا تم ذلكك رجع القائم» ونسبوا إلى 
جعفر الصادق: أنه دخل عليه بعض أصحابه وهو يبكى كالثكلى, لأنه نظر _ كما يقولون _ فى كتاب الجفر المشتمل على علم 
البلايا والمناياء وعلم ما كان وما يكون إلى يوم القيامه فقال: «تأملت فيه مولد قائمنا عليه السلام» وغيبته وإبطاءه وطول عمى 
وبلوى المؤمنين من بعده فى ذلك الزمان» وتولد الشكوك فى قلوب الشيعه من طول غيبته وارتداد أكثرهم عن دينه...). 

؟- هذه الروايه المنسوبه إلى جعفر تتحدث عن رده كثير من الشيعه بسبب دعوى الغيبه التى طال أمدهاء وهى قد وضعت _ 
كغيره _ بعدما حل بهم هذا الأمر لحضهم على البقاء فى نطاق التشيع» وذلكك بدعوى أن هذا أمر أخبرت به الأئمه وهو من 
أمارات رجعه الإمام المفقود. 
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يس از وقوع ارتداد شيعيان جعل شد؛ زيرا آنان اصرار داشتند كه شيعيان همجنان در دايره تشيع باقى بمانند و از اين رو ادعا 


كردند كه اين واقعيتى است كه امامان بيشاييش از آن خبر داده اند و آن از نشانه هاى امام مفقود است. 


و نعمانى _ كه رهبر آن ها در قرن سوم است و در عصر يبدايش ادعاى غيبت مى زيسته و به همين دليل كواهى اش از اهميت 
بالانين ترخووداو اسث - كواهى ذاذهاست كه همة شيعيان بهجز اندكى ذر امر غييك بهاتردينه افتادثد وض مى كويد ما 
كروه هايى را ديديم كه به مذهب شيعه منسوب و به يبامبر صلى الله عليه و آله و سلم وابسته و به اهل بيت عليهم السلام اعتقاد 
دارند... اين ها دجار تفرقه شدند و مذاهب مختلفى را بركزيدند و نسبت به واجبات الهى سست شدند و به محرمات الهى رو 
آوردند. ياره اى به وادى غلو فرو غلتيدند و برخى دجار تقصير شدند و به جز اندكىء» بقيه آنان در مورد امام زمان خود و ولىٌ 
امر و حجت يروردكارشان به شكك افتادند... به خاطر كرفتارى كه به دليل غيبت ايجاد شده است.» (1) 


واعدهااق غدة ديكر زا لعن كردتدو از آناها ييؤارئ عسسد و به كفرشان كواعى دادتد همبعتان كه ووايك تعماتى درباره اشن 


سخن كفته است: «آن جه منتظرش هستيد رخ نخواهد داد تا اين كه ياره اى از (؟)شما از ياره اى ديكر بيزارى بجويند و برخى 


-١‏ قد شهد شيخهم النعمانى وهو من شيوخ القرن الثالث» وممن عايش واقع الشيعه فى الفتره المبكره لدعوى الغيبه» فشهادته فى 
ذلك فى غايه الأهميه» شهد بشكك جميع الشيعه فى أمر الغيبه _ إلا القليل _ يقول: «فإنا رأينا طوائف من العصابه المنسوبه إلى 
التشيعء المنتميه إلى نبينا محمد وآله صلى الله عليهم ممن يقول بالإمامه... قد تفرقت كلمتهاء وتشعبت مذاهبهاء واستهانت 
بفرائض الله عز وجلء وخفت إلى محارم الله تعالى فطال بعضهم غلواًء وانخفض بعضهم تقصيرأء وشكوا جميعاً إلى القليل فى 
إمام زمانهم وولى أمرهم وحجه ربهم... للمحنه الواقعه بهذه الغيبه). 

-١‏ قد أخذ بعضهم يلعن بعضًاء ويبرأ منه ويشهد عليه بالكفر» كما تصور ذلكك روايه النعمانى التى تقول: «لا يكون الأمر الذى 
ينتظر حتى يبرأ بعضكم من بعض ويتفل بعضكم فى وجوه بعضء فيشهد بعضكم على بعض بالكفر ويلعن بعضكم بعضأًء 
وجعلت الروايه هذه الظاهره الخطيره خيراًء لأنها مؤذنه بخروج القائم فقالت: «الخير كله فى ذلكك الزمانء يقوم قائمنا ويدفع 
ذلك كله). 


ص :/771 


بر روى ديككرى آب دهان اندازند. يس عده اى بر كفر عده اى ديكر كواهى دهند و برخى برخى ديكر را نفرين كنند.» اين 
روايت جنين يديد مهمى را خير معرفى كرده است؛ جراكه آن را نشانه خروج قائم مى داند و مى كويد: «تمام خير در آن 


نسبت دادند و مضمون آن ها را امتحانء ابتلا و ارتداد شيعه هنكام وقوع غيبت قرار دادند. هدف جعل اين روايات فريفتن 


شيعيان به منظور باقى ماندن در قلمرو عقيده تشيع امامى بود. 2١2‏ 


به رغم اين اعترافات انديشه غيبت كه اماميه از سر ناجارى به آن عقيده مند شد زلزله شديدى توليد كرد كه كيان تشيع امامى 
زاعترلرل تموقى تزذيكه يوه كديا روي كردا 'بيروائقن ال اناس شاقط شوة: نابم وجوة قن زواناك شيعه اهده ابت كه 
اككر خداوند مى دانست آن ها دجار ترديد مى شوند به اندازه يكك جشم به هم زدن حجتش را غايب نمى كرد و جه ترديدى 
بالاتر از شكك همككان به جز اندكى و تفرقه و لعن و نفرين بر يكديكر؟ (27 


مخاهناة عن كرد رارض ١١‏ لقان عفيوها قن شراهل اغاريوة داش 


-١‏ فييدو من خلال هذه النصوص أن محدثى الشيعه عملوا على مواجهه هذه النكسه بوضع هذه الروايات على أهل البيت 
وجعلوها تشير إلى ما يلحق الشيعه من التمحيص والابتلاء والرده عند وقوع الغيبه وذلكك من أجل إغرائهم بالبقاء داخل نطاق 
التشيع الإمامى. 

-١‏ رغم هذه الاعترافات والشهادات فإن فكره الغيبه التى اضطرت الإماميه للقول بها قد أحدثت هزه عنيفه زلزلت كيان التشيع 
الإمامى وكادت أن تؤدى إلى سقوطه بذهاب أتباعه... رغم ذلكك فإنهم يقولون فى رواياتهم: «لو علم الله أنهم يرتابون ما خيب 
حجته طرفه عين» فأى ريبه أشد من شكك الجميع إلا القليل» ومن التفرق والتلاعن؟! 

- يلاحظ كثره التكذيب للغيبه من لدن الشيعه. ولا سيما فى مراحل نشأتهاء ولعل السبب يعود إلى وضوح كذبها لمن عاصرها 
وعايش ظروفهاء ولذلك فقد نشط مؤسسو هذه الفكره لسد الثغرات التى تهب عليهم منها رياح الشكك, وتسديد الفجوات التى 
تتضح منها صوره الكذبء فعالجوا مشكله التكذيب والتلاعن والتفرق بوضع روايات على أهل البيت تنبئ بحدوثها وتبشر بالخير 
عند وقوعها لأنها مؤذنه بعوده القائم (ولكنها وقعت ولم يخرج القائم)» حاولوا معالجه ما ترامى إلى أسماع الشيعه من تكذيب 
أسره الحسن لهذه الدعوات بوضع روايات تقول: «إن للقائم غيبه ويجحده أهله» وحينما سأل زراره _ الموضوع عليه الخبر _ عن 
سبب ذلكك قال أبو جعفر _فيما تزعم الروايه _ : «يخافء وأومأ بيده إلى بطنه). 


ص:/77 


انديشه غيبت آن را تكذيب كردند و شايد علتش وضوح دروغ بودن آن براى معاصرانى بود كه در آن شرايط زندكى مى 
كردتنل به همين دليل ينان كذازان اين اننديشه كوشيدئل حفره هابى كه ان آن ها توفان شكك به سويشان مى وؤيد ير كننك و 
فكاق هاي كاتصوير دووعقان از أن اشكار هن كنن وايكرتنه ور مشكل كذ بنب إبلاف و لعن يكديكر :را ا نسيت 
دادن رواياتى به اهل بيت علاج كردند كه از وقوع اين يديده ها سخن مى كويد و بشارت مى دهد كه وقوع آن ها خير است؛ 
زيرا نشانه بازكشت قائم استء در عين حال كه اين ها رخ داد و قائم خروج نكرد و وقتى به كوش شيعه رسيد كه خانواده 
حسن جنين ادعاهايى را تكذيب كردء تلاش كردند با جعل احاديثى اين كونه آن را علاج كنند: «براى قائم غيبتى خواهد بود 
و نزديكانش آن را انكار مى كنند» و جون زراره كه اين روايت را از زبان او جعل كرهه اند از ابوجعفر دربارة سبب آن 
يرسيد» ياسخ داد: «مى ترسد) و به شكمش اشاره كرد. 


از ديكر مشكلات اين بود كه هيج كس از خانواده حسن و غير آن ها از ولاادت و رشد او اطلاع نيافت؛ يس رواياتى جعل 
كزدتل كام كفت: اعداوتد براق اين ار توتعوائن أزها برشواهد الكيقت كه ولادث و رشدكن شحني اسك و كسى كةاية 
روايات مربوطه را يى كيرى كند انكشت تعجب به دهان خواهد كرفت.» )١(‏ 


-١‏ من الفجوات كذ لكك أنه لا أحد من أسره الحسن ولا غيرهم, يعلم بولادته ولا بمنشئه فوضعوا روايات تقول: «يبعث الله لهذا 
الأمر غلامًا مناه خفى الولاده والمنشأ».ومن تتبع رواياتهم بهذه الطريقه وجد العجب. 


ص :779 


از سوى ديككّر رواياتى را جعل كردند با اين مضمون كه انتظار كشايش با خروج قائم از بافضيلت ترين و بزركك ترين اعمال 
ست نااين كه ملالت ناشى از طولا-نى شدن انتظار و تأسف ناشى از جشم به راهى و محروميت از مصاحبت امام قائم را 
بزدايند. در كافى جنين آمده است: «نزديكك ترين حالت هاى بندكان به خداوند و رضايت مندترين حالت هاى آن ها هنكامى 
است كه حجت خداوند بلندمرتبه را از دست بدهند واواز جشمشان مخفى باشد و مكانش را ندانند» در حالى كه يقين دارند 


حجت خداوند بلندمرتبه و ميثاقش باطل نشده؛ در اين هنكام هر صبح و شام منتظر فرج باش.» )١(‏ 
يس غيبت را نشانه آشكار شدن فرج قرار دادند. با اين كه امروز از غيبت بيش 
از هزار و صد سال كذشته و هيج يكك از اين وعده ها تحقق نيافته است» كسى 


كه امثال اين آرزوهاى شيعه رامى خواند جه مى كويد؟ آيا به شكش افزوده و از يقينش كاسته نمى شود و دنبال مذهب 


ديكرى غير از اسلام نمى رود؟ جراكه به دروغ 
به او كفته شده است كه درباره اين مهدى موعود ميان شيعه و اهل سنت اتفاق نظر وجود دارد. (5؟) 


آن ها درباره انتظار روايات فراوانى دارند كه مجلسى /الا مورد از آن را در (7ابابى با 


-١‏ ما قاموا من جهه أخرى بوضع روايات تجعل من انتظار الفرج بخروج القائم من أفضل الأعمال وأعظمها وذلكك _فيما يظهر 
_ لطرد الملل من طول الانتظار وإزاله الأسى الناتج عن شده الترقبء والشعور بالحرمان من صحبه القائم الإمام. جاء فى الكافى: 
«أقرب ما يكون العباد من الله جل ذكره وأرضى ما يكون عنهم إذا افتقدوا حجه الله جل وعز ولم يظهر لهم ولم يعلموا مكانه 
وهم فى ذلك يعلمون أنه لم تبطل حجه الله جل ذكره ولا ميثاقه» فعندها فتوقعوا الفرج صباحاً ومساءً». 

1- جعلوا الغيبه أماره على ظهور الفرج مع أنه قد مضى اليوم على الغيبه أكثر من ألف ومائه سنه. ولم يقع شىء من هذه الوعود 
فما تأثير ذلكك على من يقرأ أمثال هذه الأمانى من الشيعه؟! ألا يزداد الشكك ويضعف اليقين» وقد يبحث عن مذهب آخر سوى 
الإسلام» لأنه قيل له _ زوراً وبهتاناً _ إن هذا المهدى الموعود متفق عليه بين السنه والشيعه. 

- لهم روايات كثيره فى عقيده الانتظار» وقد ذكر المجلسى منها (77) روايه فى باب عقده بعنوان «باب فضل انتظار الفرج» 
ومدح الشيعه فى زمن الغيبه وما ينبغى فعله فى ذلكك الزمان».حتى نسبوا إلى رسول الله صلى الله عليه و سلم أنه قال: «أفضل 


75١ ص:‎ 


عنوان «باب فضيلت انتظار فرج و مدح شيعه در زمان غيبت و آن جه سزاوار است در آن زمان انجام شود) كردآورى كرده 
است؛ تا جايى كه به ييامبر خدا صا الله عليه و آله و سلم نسبت داده اند كه: «بافضليت ترين اعمال امت منء انتظار فرج از 


خداوند بلندمرتبه است» يعنى خروج نر شاة: 


و انتظار را محبوب ترين عمل ها نزد خداوند مى دانند و «منتظران ظهورش افضل اهل تمام زمان ها هستند» و كمان مى كنند 
كه بيامبر خدا صلى الله عليه و آله و سلم درباره آن ها به اصحابش فرمود: «به زودى يس از شما كروهى خواهند آمد كه يكك 
نفر أن أن ها اجر يتحاه ثفر از شمارا خواهد داشكثه يرسيدثلة ا امير داه مادز كاز شما دن بدن واحد وين شركت 
داشتيم و آياتى از قرآن دربارةُ ما نازل شد. آن حضرت فرمود: اكر آن جه حمل مى كنند را شما حمل مى كرديد مثل آنان 


صبر نمى كرديد.) 210 
و كويا جعل كننده اين روايت جايكاه صحابه نزد شيعه را فراموش كرده كه جنين روايتى را ساخته است. (7) 


و روايات ديكرشان نور آرمان خروجش را خاموش مى كند و مى كويد: كسى كه به اين امر معرفت داشته باشد و قبل از قيام 
قائم عجل الله تعال فرجه الشريف بميرد» مانند اجر كسى را خواهد داشت كه همراه او كشته شده است. 0( 


-١‏ جعلوا الانتظار أحب الأعمال إلى الله و «المنتظرون لظهوره أفضل أهل كل زمان'؛ وزعموا أن رسول الله صلى الله عليه و سلم 
قال عنهم لأصحابه: «سيأتى قوم من بعدكم الرجل الواحد منهم له أجر خمسين منكم. قالوا: يا رسول الله! نحن كنا معكك ببدر 
وأحد وحنين ونزل فينا القرآن. فقال: إنكم لو تحملوا ما حملوا لم تصبروا صبرهم). 

؟- غاب عن واضع الروايه منزله الصحابه عند الرافضه. 

- جاءت عندهم روايات تطفئ ذلك التطلع لخروجه وتقول «من عرف هذا الأمر ثم مات قبل أن يقوم القائم عليه السلام كان 
له مثل أجر من قتل معها. 


56١ ص:‎ 


ودر كناراين تشويق ها كسى كه غيبت قائم را انكار كند تهديد شده و وعده كفر و خلود در آتش به او داده شده استء تا 
آن جا كه انكارش مانند كفر به رسالت محمد صلى الله عليه و آله و سلم دانسته شده. بلكه انكار او را همجون انكار ابليس 


شمرده انك. 11 


صدوقشان با سند يندارى اش از ابن ابى يعفور روايت مى كند كه اباعبدالله عليه السلام فرمود: «كسى كه به امامان از نسل 
يدران و فرزندان من اقرار كند و مهدى از فرزندان مرا انكار نمايد» مانند كسى است كه به همةٌ انبيا ايمان داشته باشد و محمد 
صلى الله عليه و آله و سلم را انكار كند. عرض كردم: سرورمء مهدى از فرزندان شما كيست؟ فرمود: ينجمين از هفتمين فرزند 


كه شخص او غايب مى شود و بردن نامش بر آن ها حرام خواهد بود.» (5) 


وبه ييامبر خدا صلى الله عليه و آله و سلم به دروغ نسبت دادند كه: «هركس قائم از فرزندان مرا انكار كند مرا انكار كرده 
است) 10 


و صدوقشان كفته: «مَئّل كسى كه قائم را در زمان غيبتش انكار كند, مَثّل ابليس است كه از سجده بر آدم سرباز زد.» (5) 


و امشئله خيبك تزه بز و كان لاببعه منشأ كينة ووزق علية ضحابة و كساتى كه يداتيكن :ال آن ها ببروق كردلل شدة اسخاة تا جابى 


كه بزركشان جزايرى مى كويد: «ه ركاه مسئله مشكلى برايم ييش آمدء خود را ملزم به لعن آن ها كردم؛ جراكه آن ها سبب 


غيبيت حجتندك.») (0) 


-١‏ بجانب هذا الترغيب فهناك التهديد والوعيد بالكفر والخلود فى النار لمن أنكر غيبه القائم حتى جعلوا إنكارها كالكفر 
برساله محمد صلى الله عليه و سلم» بل عدّوا ذلكك مثل كفر إبليس. 

-١‏ وى صدوقهم بسنده المزعوم «عن ابن أبى يعفور قال: قال أبو عبدالله عليه السلام: من أقر بالأئمه من آبائى وولدى. وجحد 
المهدى من ولدى كان كمن أقر بجميع الأنبياء وجحد محمدًا صلى الله عليه و آله وسلم. فقلت: يا سيدى ومن المهدى من 
ولدكك؟ قال: الخامس من ولد السابع» يغيب عنهم شخصه ولا يحل لهم تسميته). 

*- افتروا على رسول الله صلى الله عليه و سلم أنه قال: «من أنكر القائم من ولدى فقد أنكرنى). 

*- قال صدوقهم: «مثل من أنكر القائم عليه السلام فى غيبته مثل إبليس فى امتناعه فى السجود لآدم). 

ه- مسأله الغيبه صارت بفعل شيوخ الشيعه مصدر حقدء ضد الصحابه ومن تبعهم بإحسان» حتى قال شيخهم الجزائرى: «إنى كلما 
أشكلت على مسأله أوجبت على نفسى لعنهم. لأنهم سبب فى استتار الحجها. 


ص :757 


وتو ملاحظه مى كنى كه آن ها درصددند عصبانيت و كينة دل هاى شيعه به دليل تلخى انتظار و آتش حزن نهفته در دل را با 
اين مسئله توجيه كنند كه امام غايب مورد ستم قرار كرفته و حقش ستانده شده و به زور مغلوب واقع شده است. و اين كه به 
سبب غيبت او __به يندار آنان _ دشمنان خداوند خون شيعيان را ريختند و اموالشان را غارت كردند... . از اين رو كينه ناشى 
از آن را با دشنام و نفرين متوجه بهترين امتى كه بشر به جشم خود ديده و كسانى كه از آن ها ييروى (١)كردند‏ مى نمايند. 
22 


نقد و بررسى سندى 


بخشى از روايات مورد نظر قفارى مربوط به ملول شدن شيعيان از تأخير در فرج و حيرت و اختلاف آن ها در مواجهه با غيبيت 
ونيز رواياتى است كه مربوط به مخفى بودن تولد امام مهدى است كه اين روايات را كزارش هاى تاريخى نيز تأييد مى كنند و 
نيازمند به بررسى سندى نيستند. بخش ديكر ناظر به وجود تمحيص و تمييز در ميان شيعيان در آخر الزمان است كه اين دسته 


نيز نيازمند بررسى سندى نيست؛ جرا كه به اين مضمون روايات متعددى در جوامع روايى شيعه وجود دارد. 170 


دسته ديكرى از روايات مورد نظر قفارى رواياتى هستند كه از انكار وجود امام مهدى توسط جعفر سخن مى كويند كه اين 


-١‏ تلاحظ أنهم يحاولون توجيه السخط والحقد الكامن فى نفوس الشيعه من مراره الانتظارء ولوعه الاعتقاد بأن «الإمام الغائب 


؟- اصول مذهب الشيعه» ص ,.1٠١68 _٠١7”9‏ 


“- الكافى؛ ج ١‏ ص ١87؛‏ كتاب الغيبه» ص 0731١ 071٠١ 7١9‏ 17 آو... . 


ص :7157 
زيرا درباره آن» روايات متعددى وجود دارد. (20 


نش ديكرق اق:زواياتت) تاكلر به فلسقه كيت و عوق قل عستد كه متحت اسناف آن بيقن ازابت بروسى شد طيف ديكرق 


از روايات مورد نظر قفارى 


كثرت آن نيازمند بررسى سندى نيست. (7) آخرين بخش از روايات مورد نظر قفارى روايات مربوط به انكار امام مهدى است 


كه وى به دو روايت استناد كرده است: روايت نخست به دو سند نقل شده است كه هر دو ضعيفند؛ (7) روايت دومى 
كه قفارى بدان استناد كرده؛ روايت ييامبر كرامى اسلام صلى الله عليه و آله و سلم بود كه مى فرمايد: 

«هر كس قائم از فرزندان مرا انكار كند مرا انكار كرده است.» اين روايت از نظر سندى اعتبار دارد. 50 

نقد و بررسى محتوايى 

اشاره 

عبارات ييش كفته حاوى جند شبهه است كه به ترتيب نقد و بررسى خواهند شد. 


. كمال الدين و تمام النعمف ص"«؟, وا الع اع 5/8 و...‎ -١ 

؟- المحاسن» ص 4177 الخصالء» ص 278؛ كمال الدين و تمام النعمه. ص 5م 550 و... . 

*- كمال الدين و تمام النعمه» ص *: حسين بن أحمد بن إدريس رضى الله عنه. قال: حدثنا أبى» عن أيوب بن نوح» عن 
محمد بن سنانء» عن صفوان بن مهران. اين حديث به دليل ضعيف بودن محمد بن سنان ضعيف است (رجال نجاشىء. 
ص8”). كمال الدين و تمام النعمه. ص :6١١ _ 5٠١‏ حدثنا على بن أحمد بن محمد رضى الله عنه قال: حدثنا محمد بن أبى 
عبدالله الكوفى قال: حدثنا سهل بن زياد الآدمى قال: حدثنا الحسن بن محبوب عن عبد العزيز العبدى؛ عن ابن أبى يعفور. اين 
حديث نيز به دليل مجهول بودن عبدالعزيز العبدى ضعيف است (رجال طوسى» ص 7379). 

ع- أحمد بن زياد بن جعفر الهمدانى (ثقه: معجم رجال الحديث, ج7. ص1717) قال: حدثنا على بن إبراهيم بن هاشم (ثقه: 
رجال نجاشىء. ص 29:0)) عن أبيه (ثقه: معجم رجال الحديث» ج١2‏ ص 751)» عن محمد بن أبى عمير (ثقه: رجال نجاشىء 
ص 07378) عن غياث بن إبراهيم (ثقه: رجال نجاشى» ص 08©. ( كمال الدين و تمام النعمهه ص ؟١6)‏ 


ص :75 


شبهه اول 


اشاره 


ترديد و انكار شيعيان معاصر شهادت امام حسن عسكرى عليه السلام در مسئله وجود و غيبت امام مهدى عجل الله تعال فرجه 
الشريش بر سامتكى بودن اتديشه غيبت دلالت دار 


باسخ 
نقد ادعاى يادشده ييش از اين به تفصيل كذشت و توضيح داده شد كه: 


اولا به كواهى متون كهن شيعه و اهل سئّت اكثر شيعيان معاصر شهادت امام عسكرى عليه السلام به وجود غيبت امام مهدى 
عجل الله تعال فرجه الشريف معتقد بودند» كرجه در اين باره ترديدها و شبهاتى نيز داشتند كه به همت عالمان شيعه شبهاتشان 


ياسخ يافت و ترديدهايشان برطرف شد. 


ثانياً براى شناسايى حق و باطل نمى توان از معيار انكار و يذيرش مردم بهره كرفت؛ جراكه به كواهى بسيارى از آيات قرآن 


مجيد در بسيارى از برهه هاى كذشته تاريخ يويند كان مسير حقيقت اندكى بيش نبوده اند و ما خوانند كان عزيز را به بحث 


الثاً بر آن جه كذشت مى توان اين نكته را افزود كه به رغم اصرار نويسندة مورد نظر بر اين كه حيرت و تزلزل جامعه شيعى 
به دليل غيرقابل يذيرش بودن انديشه غيبت بوده استء با رجوع به همان منابعى كه وى به آن ها استناد جسته استء به خوبى 
روش من شود كد اساسا اتلايقه غنيت دو مياة سمارى از شيعاة دوازده امافى ويقى ساير شنيعان ان اتديعه ها موود 
يذيرش بوده است. به عنوان نمونه از ميان ١7‏ انشعابى كه در ميان شيعيان يس از شهادت امام عسكرى عليه السلام ايجاد شد 
شش فرقه معتقد به غيبت بودند» كرجه در مصاديق امام غايب با يكديكر اختلاف نظر داشتند. (1) بنابراين طرح انديشه غيبت 


منجر به تحر و تزلزل شيعه نشدء بلكه يكى از 


١‏ - نكك: ص0 - 88 همين كتاب. 
؟- فرق الشيعه» ص8١٠ .1١2_‏ 
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عوامل مهم ايجاد انشعاب در ميان شيعيان اختلاف در مورد تعيين امام غايب بود. آن جه نكتة بيش كفته را تأييد مى كند. اين 
نكته است كه در ميان فرقه هايى همجون ناووسيه. اسماعيليه» واقفيه» مفوضه. سنائيه. محمديه )١(‏ و... كه ده ها سال بيش از 
شهادت امام حسن عسكرى عليه السلام مى زيستندء اعتقاد به غيبت وجود داشته است؛ با اين وجود جككونه مى توان ادعا كرد 
كه تحر و اختلاءف شيعيان _ يس از شهادت امام عسكرى عليه السلام _ به دليل وضوح كذب انديشه غيبت بوده است و 
عالمان شيعه يس از مواجهه با شهادت امام عسكرى عليه السلام به دروغ» انديشه غيبت را جعل كردند؟ آيا يذيرفتنى است كه 
معتقدان به فرقه هاى يادشده در طول تاريخ به رغم فاصله زمانى و يراكندكى مناطق جغرافيايى و تنوع عقايد و سلايق» همكى 
بر يكك مطلب دروغ اجتماع كرده باشند و همككان به دروغ به بيشوايان دينى مسئله غيبت قائم موعود عجل الله تعال فرجه 
الشريف را نسبت داده باشند» يا اين كه واقعيت اين است كه اين مسئله از سوى ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم و امامان 
معصوم عليهم السلام به عنوان يكك حقيقت يبيش كويى شده بوده است و در طول تاريخ فرقه هاى مختلف در شناسايى 


مكر نه اين است كه دعوى خخدايى فرعون ها از اين جهت نزد مردم مقبول افتاد كه اصل وجود خدا نزد مردم مسلّم بود و 
فرعون به دروغ خود را مصداق خداى واقعى خواند؛ يا دعوى ييامبرى مسيلمة كذاب هااز اين جهت برخى از مردم را به خود 
جذب كرد كه اصل ييامبرى حقيقتى يذيرفته شده بود و مسيلمه ها به دروغ خود را مصداق آن معرفى كردند. به راستى اكر 
در عالم _ به فرض محال _ خدايى يا بيامبرى نبود» آيا كسى به دروغ ادعاى خدايى يا ييامبرى مى كرد؟ واكر مى كرد كسى 
به او ايمان مى آورد؟ بنابراين اصل دعوى غيبت امام و يذيرش آن از سوى بسيارى از شيعيان در طول تاريخ بهترين كواه بر 
حقانيت اصل اتنديشه غبيت است» بتابرايق ثه:عالمان شيعه اثتى عشريى رامن توان سازند كان انديقه غييت خوائد و تاعلت 


تحير و 


اعالطل وافخ وه عع عار 


ص :758 


تفرق شيعيان يس از شهادت امام حسن عسكرى عليه السلام را مى توان طرح انديشه غيبت دانست؛ بلكه شيعيان عمدتاً به دليل 


تحر در تشخيص امام غايب به تزلزل و اختلاف مبتلا شدند. 


شبهه دوم 


اشاره 


دومين ادعاى قفارى دربارةٌ رواياتى است كه امتحان شيعه را از علل غيبت شمرهه اند و از تحير و اختلاف شيعيان يس از غيبت 


اين والعت عا ساحهه ده ائل: 


باسخ 


اول قفارى بر اين ادعاى بزركك خود حتى كوجكك ترين دليلى اقامه نكرده است و خوانندكان كرامى نيكك مى دانند كه اتهام 
جعل حديث راحت ترين اقدامى است كه براى بايكوت كردن طرف مقابل مى توان انجام داد» اما اكر قفارى بتواند به همين 
راحتى و بدون دليل روايات مورد نظر را ساخته و برداخته عالمان شيعه بخواندء متقابلاً ما نيز مى توانيم تمام روايات مورد 
يذيرش او را ساختكى بخوانيم و دراين صورت ميان ما واو نقطه مشتركى براى تفاهم و كفت وكو وجود نخواهد داشت و 
اساساً قفارى براى نقد شيعه نيازى به اين همه تفصيل نداشت؛ جرا كه مى توانست از همان ابتدا مدعى شود به نظر من تمام آن 
جه در منابع شيعه وجود دارد ساختكى و حاصل توطثه ينهانى عده اى از شيوخ شيعه است. بنابراين ادعاى او اكر با دليلى قاطع 


تثبيت نشودء ذره اى ارزش نخواهد داشت. 


ثانياً در آغاز اين سلسله مباحث كذشت كه به ادعاى آقاى قفارى ابداع اصل انديشة غيبت امام مهدى عجل الله تعال فرجه 


تحيرى كه ناشى از مواجهه با رحلت امام بدون فرزند بود. به همين دليل عالمان شيعه روايات غيبت را جعل 


ص :/71 
كردند و آن هارا به امامان اهل بيت عليهم السلام نسبت دادند. 


روشن است وقتى نويسندة ياد شده روايات غيبت را ساختكى بداند» ساير احاديثى كه از شاخ و بركك غيبت سخن كفته اند را 
نيز جعلى خواهد دانست؛ مانند احاديث مربوط به تحير و اختلاف شيعيان يس از مواجهه با غيبت يا رواياتى كه از امتحان مردم 
به وسيله غيبت سخن كفته اند. بر اين اساسء ادعاى نويسندهةٌ ياد شده در اين جاء يكى از نتايج ادعاى يبشين وى است. در اين 
ماو حابد كقت كه بيسن أن ابى بدتنصضيل ذو نتن ادفاى الى اشاة سكع كننه كدق وطليهنا القند اصل فروعاك 1د 


نقدهاى خود را بازخواهند يافت. خوانند كان عزيز براى آشنايى بيشتر مى توانند به مباحث ييشين رجوع نمايند. )١(‏ 


در يايان اين قسمت مناسب است به اين نكته مهم توجه كرد كه مقصودٍ رواياتى همجون حديث امام صادق عليه السلام _ كه 


در آن تعابيرى نظير «و ارتداد اكثرهم عن دينها 

وجود دارد» كه البته اين حديث از ضعف سند رنج مى برد (7)_ معناى ظاهرى آن نيست؛ بلكه مقصود ارتداد عملى و عدم 
ياى بندى اكثريت شيعيان به التزام عملى به آموزهاى اين مذهب است؛ زيرا: 

اول دجهاة كه بيش 'أزابى كنقلت ._ دلازل ستعددف ير بأو ود كروت شيعة 

به وجود وغيبت امام مهدى دلالت داشتند و اين خود بهترين كواه براين 


ادعاست كه مقصود اين روايت» معناى ظاهرى آن _ يعنى خروج شيعيان از مذهب 


١‏ - نكك: ص 84 - ٠١١‏ همين كتاب. 

؟- كمال الدين و تمام النعمهه ص 87": حدثنا أبو العباس أحمد بن عيسى الوشاء البغدادى قال: حدثنا أحمد بن طاهر [القمى] 
قال: حدثنا محمد بن بحر بن سهل الشيبانى قال: أخبرنا على بن الحارث» عن سعيد ابن منصور الجواشنى قال أخبرنا أحمد بن 
على البديلى قال: أخبرنا أبى» عن سدير الصيرفى. اين روايت به دليل ضعيف بودن محمد بن بحر (معجم رجال الحديث؛ ج34 
ص 89) و مجهول بودن سعيد بن منصور (مستدركات» ج؟» ص ”8) و مهمل بودن احمد بن على (مستدركات» ج1١‏ ص 077/١‏ 


و... ضعيف است. 


ثانياً اين كه ارتداد به معناى ظاهرى آن _ يعنى خروج از دين _ نباشدء در روايات نظاير فراوانى دارد؛ براى مثال» عينى در 
شرح اين حديث ييامبر كرامى اسلام صلى الله عليه و آله و سلم كه مى فرمايد: «همانا كروهى از اصحاب مرا به سمت جب مى 
برند و من مى ككويم: اصحابم! اصحابم! در ياسخم كفته مى شود: از زمانى كه تواز آنان جداشدىء يبوسته آنان به يشت سر 
خود بازكشتند و من همان سخن عبد صالح (عيسى مسيح)را مى كويم كه من تا در ميانشان بودم كواهشان بودم ...» (1) جنين 


مى نويسد: 
خطابى مى كويد: مقصود از ارتداد در اين روايت» تأخير در اداى حقوق لازم و تقصير در انجام آن است. (7) 


مباركفورى نيز در شرح فقره «مرتدين على اعقابهم» احتمالا-تى را طرح كرده و از جمله اين كه مقصود كسانى نيست كه از 
دين خارج شده اند؛ بلكه مقصود اصحاب كناهان كبيره و بدعت كذاران است. 250 


بيضاوى مى كويد: وازه «مرتدين» نص در اين نيست كه آنان از اسلام ب ركشتند؛ بلكه احتمال اين معنا هست و اين احتمال هم 


عست كه مقصود اين باشد كه آثان مؤمئان كنه كارى هستتد كه.از استقامت سر باز زدثد و اعمال نيكك را به اعمال بد تبديل 
كردند. لع 


همجنان كه نووى معتقد است: 


-١‏ وان أناسا من أصحابى يؤخذ بهم ذات الشمال فأقول أصحابى أصحابى فيقال انهم لم يزالوا مرتدين على أعقابهم منذ 
فارقتهم فأقول كما قال العبد الصالح وكنت عليهم شهيدا ما دمت فيهم إلى قوله الحكيم. (صحيح البخارى» ج؟, ص )1١١‏ 

.757 عمده القارى» ج10 ص‎ -١ 

*"'- تحفه الاحوذى. ج/ ص 97. 
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مانعان زكات كافر نيستند» اما به آن ها مى توان وازه مرتد را اطلاق كرد؛ اما اين اطلاق به معناى خروج آن ها از دين نيست» 
بلكه به لحاظ معناى لغوى آن است؛ يعنى كسانى كه از كارى كه انجام مى دادند منصرف شوند. )2١(‏ 


آن جه كذشت به روشنى براين نكته دلالت داشت كه ار در روايات از ارتداد شخص يا اشخاصى سخن كفته شده اسث» 
تشيع نباشد, بلكه با توجه با قراينى كه بر اعتقاد اكثريت شيعه به مسئله تولد و غيبت امام مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف 


آن جه مطلب بيش كفته را تأييد مى كند. رواياتى است كه كروه هايى را نه مرتد كه كافر خوانده است؛ نظير اين روايات 


بيامبر كرامى اسلام صلى الله عليه و آله و سلم: 

عهد ميان ما و آنان» نماز است و هر كس آن را تركك كند» كافر شده است. 2750 
هر بنده اى كه از موالى خود بكريزد كافر شده استء تا اين كه به 

سويشان بازكردد. 0 


هر كس با زن حايضى نزديكى كندء يا اين كه از يشت با زنى نزديكى كندء يا كاهنى را تصديق نمايدء به آن جه بر محمد 
نازل شده كفر ورزيده است. 160 


فر كين باط عاسو كنل وكورهه كاقر ياعشر كك شد اسك :[ها 


با اين كه به كفته عينى» به اجماع علما تركك نماز و زكات و امثال آن موجب كفر 


.7١5 شرح النووى على صحيح المسلم» ج٠١2 ص‎ -١ 

0768 العهد الذى بيننا وبينهم الصلاه فمن تركها فقد كفر. (مسند احمد» ج86 ص‎ -١ 

*"- أيما عبد ابق من مواليه فقد كفر حتى يرجع إليهم. (صحيح مسلم؛ ج١1‏ ص 08) 

*- من أتى حائضاء أو امرأه فى دبرهاء أو كاهناء فصدقه بما يقول فقد كفر بما أنزل على محمد صلى الله عليه و آله و سلم. 
(سنن ابن ماجه» ج 2١‏ ص 2١94‏ 

ه- من حلف بغير الله فقد كفر أو أشركك. (سنن الترمذى» ج27 ص 68) 


16٠١ ص:‎ 


نيست. )١(‏ بنابراين» مقصود از اين روايات ظاهر آن نيستء بلكه اين تعبير از باب تغليظ و تشديد و مبالغه در ترساندن مسلمين 


است تابه اين امور مبتلا نشوند (7) و روشن است كه وقتى مقصود رواياتى كه به صراحت كسى را كافر خوانده ظاهر آن 


نباشةهزواياتى كه ال ارعداة سكن هئ كريد تو من م الدد ححنين «راشتك. 


ثالثاء اساساً روايت امام صادق عليه السلام مى تواند ناظر به آخر الزمان و آستانه ظهور امام مهدى باشد و نه وضعيت شيعه يس 
از شهادت امام حسن عسكرى عليه السلام. بنابراين بر خلاف تصور قفارى _ كه كمان كرده است عالمان شيعه اين حديث را 
براى توجيه وضعيت موجود جعل كردند _ جه بسا هنوز زمان تحقق وعده اى كه در اين روايت داده شده نرسيده باشد؛ 
همجنان كه روايت «لا يكون الأمر الذى ...» مربوط به دوران آخرالزمان و در آستانه ظهور امام مهدى عجل الله تعالى فرجه 
الشريف است و بر خلاف تصور قفارى كه آن را ساخته و يرداخته عالمان شيعه براى توجيه وضعيت موجود دانسته» مضمون 
اين روايت هنوز تحقق نيافته است و اين روايت مى تواند ناظر به اختلافات و مشاجراتى باشد كه در آستانه ظهور امام مهدى 
عجل الله تعالى فرجه الشريف تحقق خواهند يافت. بنابراين اين ادعاى قفارى كه اين روايات براى توجيه آن جه رخ داده شده 


ساخته شدندء ادعايى بدون دليل است. 


شبهه سوم 


اشاره 
سومين نكته سخنان قفارى اين است كه على رغم اعتراف روايات و نيز عالمان شيعه به تحير و اختلاف شيعيان يس از مواجهه 
باغيبت امام مهدىء در برخى ديكر از رواياتشان جنين آمده است كه: اككر خداوند مى دانست آن ها به ترديد مى افتند به 


اندازه يك جشم بر هم زدن حجت خود را از آنان نمى يوشاند. 


.17١ عمده القارى» ج١» ص‎ -١ 


؟- سئن ابن ماجه. ج١2‏ ص ٠١94‏ سئن الترمذى, ج "0 ص *6؛ عمذده القارى. ج 2) ص 20. 


ص:١10‏ 
باسخ 


از استوارى ايمان اولياى الهى به وجود امام مهدى عجل الله تعال فرجه الشريف سخن مى كويد واين كه اككر خداوند مى 


دانست اوليائش دربارة وجود آن حضرت ذره اى به ترديد مى افتند» هركز حجت خود را از ديد كان ينهان نمى كرد. 


واومى دانست كه اوليايش به ترديد نمى افتند واكر مى دانست كه به ترديد مى افتند حجتش را يكك جشم به هم زدن از 


روشن است كه موضوع اين حكم. اولياى الهى هستند و در آن وازهُ مردم يا شيعيان به كار نرفته است و بى كمان شيعيان 
مُزبزبى كه با كوجكك ترين شبهات به دام ابليس افتاده و از باور خود دست مى كشند را نمى توان اولياى الهى به معناى خاص 
آن خواند. بنابر اين» اساساً روايت مورد نظر ناظر به وضعيت تمام شيعيان نيست تا با ترديد بخشى از آن ها به مضمون آن 
خللى ايجاد شود و به همين دليل است كه شيخ نعمانى _ كه خود از ارتداد اكثر شيعيان سخن كفته _ يس از نقل مورد نظر 


مى نويسد: 


واين ستايش امام صادق عليه السلام از اولياى او در زمان غيبت است به اين تعبير كه بيشترين خشنودى خداوند از ايشان 
زمانى است كه حجت خداوند را نيابند وازايشان رو بيوشد و با اين وجود آنان بدانند كه حجت خداوند باطل نشده است. و 
نيز توصيف او از ايشان كه آنان ترديد نمى كنند و اككر خداوند مى دانست كه آنان دجار ترديد مى شوند به اندازة يكك جشم 


بر هم زدن 


-١‏ حدثنا أبى (ثقه: رجال نجاشىء» ص 3551)» و محمد بن الحسن رضى الله عنهما قالا: حدثنا سعد بن عبدالله (ثقه: رجال 
اش هن )١1//‏ او ظبد اديه حعفر الشييرض يتيعاء غى حون ون سحاد ب عسي (0هة وبعال تحاف هن الله عن الحية 
بن محبوب(ثقه: الفهرست» ص 48) عن محمد بن النعمان (ثقه: رجال نجاشى» ص7١3)‏ .. . و قد علم ان اولياء ه لا يرتابون و لو 
علم انهم يرتابون لما غيب عنهم حجته طرفه عين... . (كمال الدين و تمام النعمه» ص 4*") 


ص: 107 


حيوت خود راغايب نمى ساخت. خدا را سياس كه ما رااز اهل يقين كه ترديد و شكك ندارند قرار داد نه از شاكين و 


و باز هم به همين دليل است كه قمى يس از اشاره به احاديث فراوانى كه درباره مخفى بودن ولادت امام مهدى عجل الله تعال 


فرجه الشريف و غيبت آن حضرت روايت شده است مى نويسد: 
يبو سته اماميه صحيح التشيع بر اين باور بوده اسثت. 


يعنى اماميه صحبح التشيع هيج كاه در اين باره به ترديد نيفتادند. 
شبهه جهارم 


اشاره 


خواهد داد. با اين كه اين وعده عملى نشد. 
باسخ 


اشكال ياد شده ناظر به تعيين وقت براى ظهور است كه در بحث تعيين وقت ظهور به تفصيل دربارة آن توضيح داده شد. بر 
آن جه كذشت مى توان اين نكته را نيز افزود كه بر اساس مفاد روايات مورد نظر ظهور امام مهدى عجل الله تعالى فرجه 
الشريف يس از اختلاف و يراكندكى است؛ اما به اين كه فاصله زمانى ميان اختلاف و ظهور جقدر است در اين روايات اشاره 
اى نشده است. بنابر اين حتى اكر هزاران سال ميان اين دو يديده فاصله شود, باز هم روايات مطلب درستى را القا كرده اند؛ 
همجنان كه اين احتمال وجود دارد كه مقصود از اختلاف و يراكندكى شيعه موج ديكرى از اين واقعيت تلخ باشد كه در 


آينده ودر آستانه ظهور رخ خواهد دادء نه آن جه در كذشته اتفاق افتاده است. 


اشاره 


ينجمين اشكال قفارىء روايتى بود كه بر تكذيب وجود امام مهدى عجل الله تعال فرجه الشريف توسط خاندان آن حضرت 


دلالت داشت: «ان للقائم غيبه و يجحلده اهله). 


.1 كتاب الغيبه» ص27‎ -١ 
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باسخ 


درباره اين روايت بايد كفت همجنان كه در كتاب هاى لغت آمده است»ء «اهل» به معناى خاندان و نزديكان است )١1(‏ و روشن 
است كه خاندان و نزديكان» طيف وسيعى را تشكيل مى دهند و مى توان آن ها را به نزديكان درجه اول و دوم و سوم تقسيم 
كرد. در مباحث ييشين به تفصيل بيان كرديم كه يدر امام مهدى عجل الله تعال فرجه الشريفء عمه آن حضرت و بسيارى از 
شيعيان خاص و نيز تعدادى از كسانى كه در خانة آن حضرت خدمت مى كردندء همه از تولد امام مهدى عجل الله تعال فرجه 
الشريف مطلع شدند و آن را براى خواص نقل نمودند و طبق كزارش هاى تاريخىء تنها شخصيتى كه از خاندان امام عسكرى 
عليه السلام وجود امام مهدى عجل الله تعال فرجه الشريف را _ آن هم به انككيزة به دست آوردن موقعيت امام حسن عسكرى 
عليه السلام _ انكار كرد, جعفر _ برادر آن حضرت ‏ بود و البته روشن است كه جعفر از نزديكان درجه دوم به شمار مى 
آيد و با وجود تأييد تولد امام مهدى عجل الله تعال فرجه الشريف توسط نزديكان درجه اول همجون يدر و مادر و نزديكان 
ديكرى همجون عمه و ديكر افراد همجون خادمان و كنيزانى كه در بيت امام حسن عسكرى عليه السلام حضور داشتند واز 
رخدادهاى آن جا باخبر بودند» تكذيب آن از سوى جعفر كه روابط مناسبى با امام حسن عليه السلام نداشت (5) و از اين رو 
از رخدادهاى بيت آن حضرت نيز بى اطلاع بود ارزشى نخواهد داشت. افزون بر اين كه اكر تكذيب نزديكان ارزشى داشته 
باشدء بايد تكذيب ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم از سوى عمويش ابولهب و بسيارى ديكر از خاندانش قريش نيز _ نعوذ 
بالله _ نشان كر دروغ بودن ادعاى آن حضرت باشد. 
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شبهه ششم 
اشاره 


ششمين ادعاى قفارى» ساختكى بودن رواياتى بود كه از فضيلت انتظار و منتظران سخن مى كفت. وى مدعى بود حديث 
«افضل اعمال امّتى انتظار الفرج» را شيعيان 


7 2١15ج تاج العروسء.‎ -١ 
.١٠١7ص فرق الشيعه»‎ -" 


ص :705 


به دروغ به ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم نسبت داده اند. 
باسخ 


اولاً ادعاى ساختكى بودن حديث يادشده از سر فقدان اطلاع قفارى از منابع اهل سنت است؛ جرا كه منابع معتبر و دست اول 
اهل سنت بالاتر از مضمون حديث يادشده را از ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم روايت كرهده اند؛ زيرا طبق نقل محدثان 


سنى مذهب آن حضرت انتظار فرج را نه افضل اعمال كه افضل عبادات شمرده اند: 
افضل العباده انتظار الفرج؛ )١(‏ 


واكر كشايش در ابتلائات و سختى هاى فردى و كوحكك افضل عبادات باشدء به جه دليل انتظار كشايش از كسترده ترين و 
عميق ترين ابتلائات كه در آخر الزمان كريبان كير جامعه اسلامى و بلكه كل بشريت مى شودء افضل اعمال نباشد؟ به راستى 


روشن نيست كه قفارى كه دايرة انتظار فرج را محدود فرض كرده استء. جه دليلى 
بر اين محدوديت دارد و جرا نتوان انتظار فرج را در همان معناى مطلقش فهم كرد 
كه يكى از مصاديق آن فرج و كشايش فراكيرى است كه به دست امام مهدى عجل الله تعال فرجه الشريف شكل مى كيرد. 


ثانياً انتظار فرج امام مهدى عجل الله تعال فرجه الشريف مفهومى شيعى نيست تا لازم باشد قفارى از سر بغض و عداوت آن را 
اكع ورذاشصة غالياة نوس بخزاند عر ا كديرادواة اهل سق ما نون ابن يأورقك كد ميض انعد عل الله تفال أرنعه 
الشريف در آخر الزمان خواهد آمد و جهان آكنده از ظلم و ستم را از عدل و داد سرشار خواهد كرد. بنابراين» آنان نيز منتظر 
امام مهدى عجل الله تعال فرجه الشريف هستند و اصولاً انتظار فرج امام مهدى عجل الله تعال فرجه الشريف مشروط به اعتقاد به 


وجود وغيبت آن حضرت نيست و مى توان با فرض اعتقاد به تولد ايشان در آخرالزمان 


.7١60 سنن الترمذى» جم ص‎ -١ 


صن :3 


نيز جشم به راه ايشان بود و به راستى مككر مى توان مسلمانى را يافت كه از بيامبر كرامى اسلام صلى الله عليه و آله و سلم 


درباره جامعة مهدوي سرشار از عدالت»؛ معنويت و زيبايى آن همه بشارت شنيده باشد اما جشم به راه مدن او نباشد؟ 


واكر بر اساس روايات اهل سنتء انتظار فرج افضل عبادات باشدء طبيعى است كه منتظران فرج افضل اهل زمان خواهند بود و 


روشن 'نبست كجاى ابن احاديث خلاف عقل ياقرآن وسنت انيت كد قفاري ابن جنيق بر آن ها تاعنه است؟ 
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اشاره 


اشكال ديكر قفارى. اين بود كه او روايت اسَيَأْتَى قَوْمٌ مِنْ بَعْدِكُمْ التَجُلٌ الْوَاحِدٌ مِنْهُمْ لَهُ أخِر مسن هذ منكم...) رااز نسبت هاى 
شيعه به ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم خوانده بود. 


باسخ 


اين روايت نيز داستانى شبيه داستان حديث بيشين دارد؛ جرا كه مضمون آن را محدثان اهل سنت نيز روايت كرده اند و اكّر 
آقاى قفارى ذره اى انصاف مى ورزيد وافكار عنادآلود رااز ذهن خود دور مى كردء به سادكى مى توانست به اين روايات 


يس از شما زمانى خواهد بود كه راهى جز صبر نخواهد بود و كسى كه به آن جه شما برآنيد جنكك بزند» اجر ينجاه شهيد را 


خواهد داشت. عمر عرض كرد: اى ييامبر خداء شهيد ما يا شهيد آن ها؟ فرمود: شهيد شما. (1) 
عله بن خزواق نير ال آن حفيتةايق كولهروايت هي كتد: 


يس از شما رو زكارى خواهد آمد كه جز صبر راهى نخواهد بود و كسى كه در آن روز به مثل آن جه شما برآنيد جنكك زند. 


طائقد اعت يتحاه ثفن 1[ كما را خواهه داقك. برسيدقد: اف ريام عداء ارا مجاه نفن آل آنان؟ فرموة: بلكه 


-١‏ إن من ورائكم زمان صبر للمتمسكك فيه أجر خمسين شهيداً. فقال عمر: يا رسول الله! ما أو منهم؟ قال: منكم. (طبرانى 


المعجم الكبير» ج ٠١‏ ص ”187) 


ص :708 


محادش] بعنا باز مدان كزدقت اف ساف عد ا تخام قر ]او 1ه لمعيه اكه باكر اذ شما زايه صملة وا شوديا 
جهاربار تكرار فرمود.) )١(‏ 


اشاره 
هشتمين ادعاى قفارى دروغ خواندن روايات مربوط به انكار امام مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف بود. 


باسخ 


اول در حديث امَنْ قر بِالَِمِّ مِنْ آبَائِى وَ وُلْدِى وَ جح دَ الْمَهْدِىٌ مِنْ وُلْدِى...» منكر «غيبت» امام مهدى عجل الله تعالى فرجه 
الشريف به منكر يبامبر اسلام صلى الله عليه و آله و سلم تشبيه نشده. بلكه منكر «وجود) امام مهدى عجل الله تعالى فرجه 
الشريف به منكر ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله و سلم تشبيه شده است. بنابر اين قفارى ميان منكر امام مهدى و منكر غيبت 


آن حضرت خلط كرده و مضمون دوم را به روايت نسبت داده؛ با اين كه معناى روايت» مضمون اول است. 


ثانياً به اجماع فقهاى شيعه و سنىء انكار برخى از باورهاى اسلامى باعث كفر و خروج از دين اسلام مى شود. به عنوان نمونه 
به اعتقاد فقيهان اهل سنتء» سبٌ شيخين» (1) انكار امامت ابوبكر و عمر (1) انكار روايت متواتر ييامبر اسلام صلى الله عليه و 
آله و سلمء (5) اعتقاد به قدم عالم» (2) سبكك شمردن سنت ييامبر كرامى اسلام صلى الله عليه و آله و سلم مانند اين كه اكر به 
كسى كننه شود آن حخضبوتث يش از صرف غذا سه اتكقت غخودرا فى ليسيده بكويد: اين كاز خلاف اذت اث يااكرية أو 
كفته شود: ناخن هايت را كوتاه كن؛ جرا كه اين كار سنت استء بككويد: اين كار را نمى كنم اككرجه سنت باشد و قصد 


استهزا داشته 


-١‏ من روائكم ايام الصبر للمتمسكك فيهنٌ يومئذٍ بمثل ما أنتم عليه له كأجر خمسين منكم. قالوا: يا نبى الله! أو منهم؟ قال: بل 
منكم. فقالوا: يا نبى الله! أو منهم؟ قال: بل منكم ثلاث مرات أو أربع. (مجمع الزوائد» ج/ ص 187) 

”- اعانه الطالبين» ج؟؛ ص 98 ١؛‏ البحر الرائق» جه ص7١7.‏ 

*- البحرالرائق» جه ص .٠١5‏ 

- البحرالرائق» جه ص .7١"‏ 

ه- روضه الطالبين» ج/ ص 568. 
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باشد (1) و مواردى از اين دست» موجب كفر مى شود. با اين وجود؛ اكر شيعه معتقد باشد انكار امام مهدى موجب كفر استء 
نبايد از آن استيحاش داشت؛ جرا كه به اعتقاد شيعه» باور به امام مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف از امامت ابوبكر و عمر و 
حدوث عالم نزد اهل سنت كمتر نيست و اكر انكار اين ها موجب كفر استء جرا انكار امام مهدى عجل الله تعالى فرجه 
الشريف باعث خروج از دين نشود؟ همجنان كه به اعتقاد شيعه؛ درباره امام مهدى ده ها روايت از ييامبر كرامى اسلام صلى الله 
عليه و آله و سلم وجود دارد و انكار آن ها از مصاديق انكار روايات متواتر ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله و سلم و نيز سبكك 
شمردن سنت آن حضرت است كه به تصريح فقهاى اهل سنت موجب كفر مى شود. البته ممكن است اين روايات مورد 
يذيرش اهل سنت نباشندء اما شيعه آن ها را قبول دارد و بر اساس مبانى خود, انكارنايذيرشان مى داند. به همين دليل اكّر منكر 
آن هارا كافر بخواند» بر اساس مبانى خود به بيراهه نرفته است؛ همجنان كه شيعه منكر امامت شيخين است و هيج يكك از 


مستندات آن را قبول ندارد. باااين حال» جون اهل سنت دلايل آن را كافى مى دانند» منكران آن را متهم به كفر مى كتند. 


ثالثاً اساساً قفارى در فهم مقصود اين روايت به خطا رفته است و به اشتباه اعتقاد به اين كه منكر امام مهدى كافر است را عقيده 
اى شيعى _ كه مورد يذيرش همه عالمان شيعه است _ به شمار آورده؛ در حالى كه به تصريح بسيارى از عالمان شيعه؛ 
ماتسوه ابن وزايكو ووابانك مشارة_ كه كامون آذ ها ااهل مث ا عنوان كاقرى اف سد امسض ى كاذ سات عبر ستيان 


و خارج از دين اسلام نيست. امام خمينى رحمه الله در اين باره جنين مى نويسد: 


سلم اعتقاد داشته باشدء اما بدون ترديد اعتقاد به ولايت (امامان اهل بيت) در اسلام معتبر نيست و سزاوار است كه 


.1١60 مغنى المحتاج» ج 2 ص‎ -١ 
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اين مطلب از امورى شمرده شود كه نزد همه شيعيان از واضحات است. اكر مقصود از كفرى كه مقابل اسلام استء آن معنايى 
باشد كه بر مثل اهل ذمه اطلاق مى شود و باعث نجاست آن ها و حرام بودن ذبيحه آن ها وهم غذا شدن وازدواج با آن 
هاست؛ جرا كه از صدراسلام تا زمان ماء همواره سيره بر اين وجود داشته كه با آن ها معاشرت مى شده و از غذاهاى آنان 
خورده مى شده و ذبايح آن ها مورد استفاده قرار مى كرفته» در يوست آن ذبايح نماز كذارده مى شده و آثار بازار مسلمين بر 
بازارشان مترتب مى شده استء بدون اين كه اين كار به دليل تقيه باشد و اين مطلب روشنى است كه نياز به تكلف ندارد. )١(‏ 


ايشان يس از ذكر برخى از رواياتى كه ظهور در كفر اهل سنت دارند» مى نويسد: 
اما مقصود روايات يادشده و نظاير آن, , بعضيٍ از مراتب كفر است _ نه خروج 


از دين اسلام_ جرا كه اسلام و ايمان در كتاب و سنت به معانى كوناكونى آمده است و براى آن ها مراتب و مدارج فراوانى 
استء» همجنان كه در 


روايات به اين مطلب تصريح شده است ... به اصول كافى و غير آن مراجعه كنء مى بينى كه كافر و مشركك بر غير امامى و 
كافر به نعمت و تركك كننده فرامين الهى و تاركك نماز و تاركك آن همراه با انكار و تاركك عملى كه به آن اقرار كرده و كسى 
كه از امام على سرييجى كرده و زناكار و شارب خمر و بدعت كذار و كسى كه به كلام كسى كه سخن شيطان را به زبان مى 
آورد كوش فرادهد و كسى كه به هسته بككويد سنكك ريزه و به سنكك ريزه بكلويد هسته و به آن تقرب جويد اطلاق شده است 
ودر روايات مستفيضى به رياكار مشرك اطلالق شده است؛ بلكه از برخى روايات جنين استفاده مى شود كه كسى كه به 
ملاقات خداوند برود در حالى كه در قلب او جز خداوند باشد مشركك است. 270 


."١8 كتاب الطهارهء ج"؛ ص‎ -١ 
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سيد محسن حكيم _ ديكر عالم شيعى _ در اين باره مى نويسد: 

معروف بين اصحاب ما اين است كه اهل سنت مسلمانئد. 202 

آيت الله خويى نيز اين استدلال كه اهل سنت منكر ولايت امام على عليه السلام _ كه 
از ضروريات دين است _ هستند و به همين دليل كافرند را ناتمام دانسته و 

جنين مى نويسد: 


اما ولايت به معناى خلافت به هيج وجه از ضروريات دين نيستء بلكه مسئله اى نظرى است كه اهل سنت _و لو به تقليد از 
يدران و دانشمندان خود _ آن را به معناى محبت و ولاء تفسير كرده اند واين كه ولايت را به معناى خلافت نمى دانند به 
دليل شبهه اى است كه برايشان بيش آمده است ... و خلافت اهل بيت براى آن ها از مسائل ضرورى نيستء بلكه ولايت به 


معناى خلافت از ضروريات مذهب [شيعه] است,ء نه ضروريات دين. ل7) 
سيد محمدباقر صدر يس از بيان اين كه ضوابطى كه در روايات براى اسلام بيان شده بر اهل سنت منطبق است مى نويسد: 


روشن نيست تابه حد ضرورى دين برسد واكر بيذيريم اين انديشه هنكام حدوث ضرورى بوده استء اما بدون شكك اين 


وضوح به دليل عواملى به آن مقدار استمرارييدا نكرده است ... و مقصود از كفر در رواياتى كه به اهل سنت وازه كافر اطالاق 
شده استء كفر در مقايل اسلام نيستء بلكه لسان آن ها لسان رواياتى است كه به كسى كه بر امام تمرد مى كند كافر كفته 


شده است و روشن است كه معصيت موجب كفرى كه مقابل اسلام است نمى شود. ل 


."915 ص‎ ١ مستمسكك العروه؛ ج‎ -١ 
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با توجه به آن جه كذشتء حتماً بر خواندد كان عزيز راز خبط بزركك قفارى روشن شده است؛ زيرا او كمان كرده هركس 
بتواند روايتى را ترجمه كند و مفهوم وازه هاى آن را بفهمد» مقصود حقيقى آن را دريافته است. او با همين ذهنيت ساده به 
سراغ روايات منابع شيعى رفته و يس از ترجمه آن ها كوشيده است بر اساس ظواهرشان درباره اعتقادات شيعيان قضاوت كند؛ 
در حالى كه _ جنان كه آيات قرآن يكديكر را تفسير مى كنند و بلكه به مقصود حقيقى يكك انسان حكيم جز با توجه به تمام 
سخنان او و لحاظ مقيدات و مخصصات و توضيحاتى كه در كلام او آمده و نيز لحاظ ادبيات حاكم بر كفتار او نمى توان 


دست يافت» مقصود واقعى روايات نيز جز در 
يرتو عرضه آن ها بر يكديكر و توجه به مجموعه آن ها فهم شدنى نيست؛ درحالى كه آقاى قفارى خواسته است با يكك 
ترجمه تحت اللفظى _ آن هم بدون توجه به ساير روايات _ مقصود روايت را دريابد و آن را عقيده اى شيعى بخواند. 


3 


شبهه نهم 


اشاره 
نهمين ادعاى قفارى ترديد در حديث ١مَنْ‏ أنكر القَائْم...) بود. 
باسخ 


آنا ديق ل الكو لقاع ول ذأري تكد انكر كدتقفاري اندرا اوااشسرانالك نين بر باقر أكرم محلن الله عليفنى البو ناه 
خوانده» ناظر به اصل مهدويت است و نه امام مهدى به قرائت شيعى آن. به تعبير ديكرء اين حديث درصدد بيان اين نكته است 
كه كسى كه امام مهدى را _ جه به قرائت شيعى آن و جه به قرائت سنى اش _ انكار كند و بككويد اين انديشه عارى از 
حقيقت است» همجون منكر ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم خواهد بود و البته روشن است كه جنين شخصى نه سنى 
است و نه شيعه؛ جرا كه اهل سنت نيز اصل انديشه مهدويت را يذيرفته اند» كرجه غالب آن ها درباره وجود فعلى آن حضرت 
با شيعيان اختلاءف نظر دارند. بنابر اين» منكر امام مهدى يكى از ضرورى ترين اعتقادات مسلمانان را انكار كرده و جنين 


شخصي حتى به اعتقاد اهل سنت نيز 


"2١:ص‎ 

كافر است. )١(‏ محدثان اهل سنت در اين باره از ييامبر كرامى اسلام صلى الله عليه و آله و سلم جنين 
روايت كرده اند: 

من كذب بالمهدىٌ فقد كفر. (؟) 


بتايراين روات اساسا ناظر به وجود فعلى امام مهدى نيست تا اين كه قفارى مجبور باشد آن را از افترائات شيعه بر ييامير اسلام 


واما براى اين كه امام غايب مقموع و مقهور استء جه دليلى بهتر از غيبت او 
كه به رساترين صداها فرياد مى كند كه ستمكران تاريخ مانع فعاليت آزادانه او 


شده اند و بلكه حق زيستن را نيز از او ستانده و او را از يكك زندكى عادى نيز محروم كرده اند واين كه شيعيان او در طول 
تاريخ آماج مصائب و بى عدالتى هاى بسيار بوده اند» جيزى نيست كه بتوان آن را انكار كرد. كتاب هاى تاريخ نيز بهو صحت 


آن كواهى مى دهند و كمان نمى رود كسى كه حتى بهره اندكى از علم تاريخ داشته باشد در آن ترديد كند. 


واما شيعه از صحابه و من تبعهم باحسان» هيج كينه اى به دل ندارد و اككر از برخى كسانى كه در عصر ييامبر كرامى اسلام 
زمان مى ز.يسته اند وافرون بر ايخ كه در زمان حيات أن حضيرت توطثه هى كردنده يس از رحلث ايشان نيز متشأ انحرافات 


سيارى در دنياى اسلام شدندك. 


-١‏ بسيارى از دانشمندان اهل سنت روايات مربوط به امام مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف را متواتر خوانده اند. براى 
نمونه مى توان به آبرى شافعى (التذكره» قرطبى مالكى» ص 00١١‏ و ابن قيم (المنار المنيف» ص )1١8‏ و... اشاره كرد و كذدشت 
كه به اعتقاد برخى از دانشمندان سنى مذهب انكار روايات متواتر ييامبر كرامى اسلام صلى الله عليه و آله و سلم يكى از 
عوامل كفر است. 

-١‏ معجم احاديث الامام المهدى» ج ؟» ص/17. اين روايت از كتاب هاى زير نقل شده است: الروض الانف و الفتاوى الحديثيه 
وعقد الدرر و...به نقل از فوائدالاخبار اسكافى. 


ص :7737 

شبهة 14. دست يازيدن شيعه به تأويل قرآن براى اثبات غيبت 

اشاره 

قفارى ذيل عنوان استدلال شيعه بر وقوع غيبت جنين مى نويسد: 


* اماميه عنايت ويزه اى نسبت به اقامه برهان بر اثبات غيبت مهدى دارند. از همين رو آن ها به كتاب خداوند رو آورده ومى 
خواهند در آن براى اعتقاد خود سندى بيابند» ولى وقتى كه به خواسته خود دست نيافتند» از سر عادت به تأويل باطنى كه 


همراه با تكلف بسيار و بيهوده كُويى فراوان است رو آوردند و بسيارى از آيات قرآن را به همين روش تأويل كردند. 2١‏ 


فر اصل اغيو ل الفاسير شان القسير فس ادريازه ابن نيك عحداوقهة و والنيان إذا تسل جنين آمده است: فرمود: «روزء همان قائم 
ما اهل بيت است ...). 252 


ودر صحيح ترين كتب اربعه شان درباره اين آ به: اقل أَرَأَيكُمْ إن أضْربح مَاوكمْ عَوْرًا من بَأتِيكم بمَاء معِينَ؛ جنين آمده است: 
«فرمود: الح ابت اموا بي ا ليه آورد؟» ودر تفسير عياشى درباره اين سخن 
خداوند سبحان: ا«وَأَذَانُ من الله وَرَسُولِه إِلَى النّاس يَوْمَ الْحجّ الأكبر» +: جنين روايت كرده است: : «فرمود: : مقصود خروج قائم است 


واذان دعوت اوست به سوى خودش.) 20 


در اين قسم از تأويل مثال هاى فراوانى وجود دارد, تا آن جا كه درباره آن كتاب هاى مستقلى به رشته تحرير درآوردندء مانند 
ما نزل من القرآن فى صاحب الزمان و المحجه فى 


-١‏ عنى الإماميه عنايه شديده بالبرهنه على صحه عقيدتهم فى غيبه المهدى... وقد اتجهوا إلى كتاب الله سبحانه يبحثون فيه عن 
سند لعقيدتهم, فلما لم يجدوا فيه ما يريدون استنجدوا كعادتهم بالتأويل الباطنى المتسم بالتكلف الشديد والشطط البالغ وأولوا 
عده آيات من كتاب الله بهذا المنهج. 

؟-اء فى أصل أصول التفسير عندهم (تفسير القمى) فى قوله سبحانه: (وَالنَهَارٍ إِذَا 086 . قال: النهار هو القائم عليه السلام منا 
هل البيت: 

*«- جاء ذ فى أصح كتبهم الأربعه فى قوله سبحانه: اقل َم إن أب مَاوكمْ عَْرًا فَمن بأتيكم بماء مُعينٍ0 قال: إذا غاب عنكم 
إمامكم فمن يأتيكم بإمام جديد وفى تفسير العياشى فى قوله سبحانه: وان فى الل وَرَسُولِهِ إلى النّاس يَوْمَ الح الأأكبر( . قال: 


١خروج‏ القائم وأذان دعوته إلى نفسه). 


ص :7017 


ما نزل فى القائم الحجه كه كتاب اخير را يكى از رافضه هاى معاصر تحقيق كرده است و مؤلف آن بيش از ٠١٠١‏ آيه از كتاب 
خداوند را به مهدى منتظرشان تأويل كرده؛ تأويلاتى كه افتضاحش قابل ينهان كردن نيستء ولى محقق به اين تعداد از آيات 


قانع نشده و١١‏ آيه به آن افزوده ودر آخر كتاب به عئوان «مستدركك المحجه)» آن را آورده اس 17 


وخواتندة ضف در اين تأوراقة باطى كتيراي اثيات غبيث مهندى شانيه آن ميك جسته اند غلو شديدض عن بابك و 
مشاهده مى كند كه اين كار تحريف كتاب خداوند استء نه استدلال به آن و اين به وضوح بر فاسد بودن اين ديدكاه از 
اساس (")دلالت دارد. () 


نقد و بررسى سندى 


قواارة فيفكه قارى باسدرواية انعدلال كرده اكتروات فحية كاهن تقبير ابدووالتهان إذا على :امه سند مخيرق 


دارد. (5) سند روايت دوم كه در تفسير 


-١‏ الأ-مثله فى مثل هذا اللون من التأويل كثيره حتى ألفوا فى هذا كتّا مستقله مثل «ما نزل من القرآن فى صاحب الزمان»» 
و«المحجه فيما نزل فى القائم الحجهاء وقد نشر الأخير فى طبعه حديثه قام على تحقيقها بعض الروافض المعاصرينء وقد أول فيه 
مؤلفه أكثر من )3١١(‏ آيه من كتاب الله بمهديهم المنتظر فى تأويلاءت هى من فضائحهم التى لا تستر» ولكن المحقق لم يقتنع 
بهذا العدد فأضاف إليه تأويل اثنتى عشره آيه أخرى من كتاب الله ووضعها فى آخر الكتاب تحت عنوان «مستدركك المحجه). 
-١‏ النظر الموضوعى المنصف يرى فى هذه التأويلاءت الباطنيه التى يراد الاحتجاج بها لمسأله غيبه مهديهم غلوًا شديدًا وأنها 
تحريف لكتاب الله لا استدلال به وهى تدل دلاله ظاهره على فساد الفكره التى يحاول تقريرها من أصلها. 

- اصول مذهب الشيعهء صص/81١٠.‏ 

6- اخبرنا أحمد بن إدريس(ثقه: رجال نجاشىء ص17) قال: حدثنا محمد بن عبد الجبار (رجال طوسىء )”8١‏ عن ابن أبى 
عمير (ثقه: رجال نجاشى» ص 7”78) عن حماد بن عثمان (رجال نجاشى., ص 7؟1) محمد بن مسلم (ثقه: رجال نجاشىء, 


ص 019#). (تفسير القمى: ج ا ص 618). 


ص :775 
ابه 015 أَرَأَْتَمْ) است نيز معتبر است )١(‏ و روايت سوم مرسله امت 
نقد و بورسى محتوايى: دليل شيعه بر غيبت» روايات تأويلى نيست 


اشاره 


قفارى در اين قسمت از كتاب خود درصدد نقد دلايل شيعه براى اثبات غيبت امام مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف برآ مده 
است. اين بحث يكى از ير جالش ترين بحث هاى انديشه مهدويت است كه ميان شيعيان و اهل سنت درباره آن اختلافات 
عميقى وجود دارد و طبيعتاً به لحاظ اهميت آنء اين توقع وجود داشت كه قفارى در نقد و بررسى آن به صورت مستوفى وارد 
ميدان بحث شود؛ اما متأسفانه وى به اختصار از آن كذشته و دراين قسمت نتوانسته است هيج نوآورى و خلاقيتى از خود 
نشان دهد و على رغم اين كه در لابه لاى مباحث بيش كفته» كاه برخى از اشكالات او جديد بودند؛ دراين جا هيج حرف 


تازه اى براى كفتن نداشته و هيج نكته اى بر آن جه كه سلف او در اين باره كفته اند نيفزوده است. 


صرف نظر از آن جه كذشت. قفارى در اين جا از ذكر دلايلى كه شيعيان براى اثبات غيبت امام مهدى عجل الله تعالى فرجه 
الشريف اقامه كرده اند خوددارى كرده و تنها به ذكر تعداد انككشت شمارى از روايات كه به نظر او مخدوش بوده اندء اكتفا 
نموده است و به خوانند كان كتاب خود اين طور القا كرده كه تمام استدلال شيعه بر اثبات غيبت امام مهدى همين استء در 
حالى كه واقعيت جيز ديكرى است و اين كار افزون بر اين كه جفاى بر مخاطب به شمار مى آيدء مخالف انصاف در داورى 


است. 
تفصيل نكته بيش كفته به اين صورت است كه انديشمندان شيعه براى اثبات غيبت امام مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف 


هم از دلايل عقلى بهره كرفته اند و هم به روايات متواترى كه در اين زمينه وجود دارد استناد كرده اند. 


-١‏ على بن محمد (ثقه: رجال نجاشى. ص 707)» عن سهل بن زياد (ثقه: رجال طوسى» ص 787)» عن موسى بن القاسم بن 
معاويه البجلى(ثقه: رجال نجاشى» ص 608) عن على بن جعفر (ثقه: رجال طوسى» ص 224. (الكافى» ج ١‏ ص 8”*) 


ص :720 


.١‏ دليل عقلى 


به عنوان نمونه سيد مرتضى علم الهدى قدس سره درباره بهترين دليل براى اثبات غيبت امام زمان عجل الله تعال فرجه الشريف 


مى نويسكد: 


همانا عقل بر ضرورت امامت دلالت مى كند واين كه هر زمانى كه مكلفانى كه ممكن است از آن ها بد و نيكك وطاعت و 
معصيت صادر شود وجود داشته باشند, خخالى از امام نخواهد بود؛ جرا كه خالى بودن زمان از امامء ايجاد اختلال در امكان 
رشد وايراد در نيكويى تكليف كردنشان است. بعد از آن عقل استدلال مى كند براين كه آن امام بايد معصوم از خطا و 
لغزش و مورد اطمينان از انجام كارهاى زشت باشد... . و مسئله غيبت با اين روشء به كونه اى تبيين مى شود كه هيج شبهه اى 
در آن نيست واين روش» واضح ترين روشى است كه در ثبوت امامت صاحب الزمان به آن تمسكك شده و دورترين آن ها از 
شبهات است. (2)0 


تا نذان حا ان:. ذنءا را داند كه معتقد است» حتي اكر ادله نقلى غيبت قاب خدشه باشندء ادله عقلي آن خدشه 
وى نا د بن دليل ر مى حنى 2 3 1 


بردار نيستند! 272 
شيخ طوسى قدس سره نيز اين دليل را جنين تقرير مى كند: 
بدان كه ما به دو روش درباره غيبت صاحب الزمان عجل الله تعال فرجه الشريف سخن مى كوييم: 


يكم. وقتى كه ثابت شود كه امامت در هر حال ضرورت دارد و مردم غيرمعصوم جايز نيست كه هيج كاه بدون رئيس بمانند و 
شف 


ايشان در ادامه بحث خود تصريح به عقلانى بودن اين مبانى مى كند و مى نويسد: 


."0 _”* المقنع فى الغيبه» ص‎ -١ 
."0 ؟- المقنع فى الغيبه ص "ا‎ 
.” و الغيبه للحجه. فصل اول» ص‎ 


ص :788 


از جمله جيزهايى كه جزو الطاف عقلانى الهى است» ضرورت وجود رياست معصوم است؛ زيرا هر عاقلى دركك مى كند كه 
اكر جنين شخصى با اين خصوصيت وجود نداشته باشد» نظام زندكى بشر بر هم ريخته و مبتلا به ظلم و جور و فساد مى شود. 
00) 


الانظر اريشاث ايخ -ستكله به اتدازة اق ووشى انيت كه اكر كس ناوا انكان كند» شاسيه سدق كندن است1 111 


'". دليل نقلى 


دومين دليلى كه انديشمندان شيعه براى اثبات غيبت امام مهدى به آن تمسكك كرده اندء روايات متواترى است كه از ييامبر 
كرامى اسلام صلى الله عليه و آله و سلم و ساير ييشوايان معصوم در اين باره وجود دارد؛ به عنوان نمونه نوبختى _ كه در عصر 


امام حسن عسكرى عليه السلام مى زيسته _ در اين باره مى نويسد: 


احاديث فراوانى روايت شده است كه تولد قائم مخفى خواهد بود و يادش به فراموشى سيرده مى شود و شناخته نمى شود جز 
اين كه قيام نمى كند تا اين كه آشكار شود و دانسته شود كه او امام و فرزند امام است. 20 


شيخ صدوق در اين باره نوشته است: 


ايمان هيج مؤمنى صحيح نيست جز آن كه بداند حال كسى را كه به وى ايمان مى آورد» جنان كه خداى تعالى فرموده است: 
امكر كباقى كه كز اد بداسلكد وى «انند :)لكلا وطيت كوافى :زاير اها واعي دك وسمكر من ا لاعلمشاة معي 
ايمان كسى كه به مهدى قائم عجل الله تعال فرجه الشريف ايمان آورده است. فايده ندارد» مكر آن كه به شأن و منزلت او در 


حال غيبت عارف باشدء و آن 


١-الغيبه‏ للحجه.» فصل اول» ص ©. 
؟- الغيبه للحجه. فصل اول» ص ©. 
1 فرق الشيعه» ص18 .١‏ 


6'- سوره زخرفء آيه 9 


ص :/ا 7 


اين است كه ائمّه عليهم السلام از غيبت او خبر داده و وقوع غيبت را براى شيعيانشان توضيح داده اند. اين مطلب در رواياتى 
كه از ايشان نقل شده و در رساله هايى كه از آن ها باقى مانده و در كتاب هايى كه تأليف و تدوين كرديده استء در حدود 
دويست سال قبل از وقوع غيبت روايت كرديده است. هيج يكك از ييروان ائمّه عليهم السلام از اين موضوع غفلت نكرده و در 
بسيارى از كتب و روايات 


و مصئّفات خود. آن ها را ذكر كرده اند» و اين ها همان كتبى است كه 
به «اصول» معروف است و نزد ايشان _ آل محمّد عليهم السلام _ از قريب دويست 


سال بيبش از غيبت» به تدريج مدوّن كرديده و محفوظ مانده است. و من اخبار مسندى كه درباره غيبت است از آن اصول 


استخراج كرده و در اين كتاب آورده ام. 


اما حال يبروان اين اصولء از دو حال بيرون نيست؛ يا اين كه آن ها علم غيب داشته اند به اين غيبتى كه الآن واقع شده است و 
آن را بيش از وقوعش در كتب خود نوشته اند _ و اين در نظر خردمندان و دانشمندان محال است _و يا اين كه اين جمع 
كثير در كتاب هايشان» بكك امر كذبى را ساخته باشند و آن امر كذب _ همان كوئه كه ذكر كرده اند _اتفاق افتاده و تحقق 
يافته باشدء با آن كه اين جمع كثيرء دور از يكديكر بوده وعقايد مختلفى داشته و در اقطار مختلفى زندكى مى كرده اند. يس 
ابرق العفمال نر ماتثل امال بطيى مال اسيك 


لذا هيج راهى باقى نمى ماند جز آن كه بكوييم آن ها اخبار غيبت امام زمان عجل الله تعال فرجه الشريف را از اثقمه خود _ كه 
حافظان وصيّت ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم بوده اند _ اخذ كرده اند و آن حضرت از غيبت امام زمان عجل الله تعال فرجه 
الشريئف و صفات و مقامات او خبر داده و ايشان» آن اخبار را در كتب خود تدوين كرده ودر اصول خود تأليف نموده اند و با 


فديق دلبل وادله وركرى شية يه فوح قرو ةنق كردة وؤباطل تابومي شرف زرا كه باط ايز د كانتي لوقك 


/ سوره اسراء» ابه‎ -١ 
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شيخ مفيد جنين مى نويسد: 


و درامت اسلام از بيش توسط ييامبر هدايت و يس از آن حضرت از سوى اميرمؤمنان على بن ابى طالب و ساير ائمه يكى يس 
از ديكرى به او تصريح شده بود تا زمان يدرش حسن كه نزد خواص و افراد مورد اطمينانش به او تصريح كرد و خبر غيبتش 
بيش از غيبتش ثابت بود و روايات حكومتش قبل از غيبتش مستفيض بود. 2١(‏ 


شيخ طوسى قدس سره نيز اين دليل را اين كونه تقرير مى كند: 


همين طور دلالت مى كند بر صحت امامت فرزند امام حسن عسكرى عليهما السلام و صحت غيبت ايشان» روايات شايعى كه 
بسيار يبش از غيبت امام مهدى از سوى يدران آن حضرت آشكار و منتشر شده است مبنى بر اين كه صاحب اين امر غيبتى 
خواهد داشت و جكونكى غيبت او و اختلافى كه درباره اش شكل مى كيرد و حوادثى كه رخ مى دهد واين كه او دو غيبت 
خواهد داشت كه يكى از آن هااز ديكرى طولا-نى تر خواهد بود ودر غيبت اول اخبارش شناخته مى شود ودر غيبت دوم 
التباوش ني شتاعقة ثمى شوى همه امن ها موافق ات سيوع اسحتث كدون إاغبان آمذه اسك اكرغييث و امامش ضحت 


نداشتء موافق اخبار نمى شد؛ زيرا آن جز با اعلام خداى متعال بر زبان بيامبرش صلى الله عليه و آله و سلم امكان يذير نيست. 


واين نيز روشى است كه بزركان و اساتيد از قديم به آن اعتماد كرده اند و ما از اخبارى كه متضمن اين اخبار هستند» تنها 
بخشى را ذكر مى كنيم تا صحت آن جه كه كفتيم» ثابت شود. به دليل اين كه جمع كردن همه آن جه كه در اين باره صادر 
شده است» طول مى كشد و آن در ميان كتب اخبار موجود است. كسى كه آن ها را بخواهد مى تواند از آن كتاب به دست 
آورد. 00 


-١‏ الارشاد» ج 7 ص 4م" 
"- الغيبه للحجه. ص .١18/8‏ 


ص :788 


بيش از اين توضيح داده شد كه مسئله غيبت آن قدر مسلّم و روايات آن به قدرى شايع بوده كه بسيارى از اصحاب ائمه _ كه 
بيش از تولد امام مهدى مى زيسته اند _ كتاب هايى با عنوان «الغيبه) نكاشته اند و كر جه اين كتاب ها به دست ما نرسيده اندء 
اما در دسترس عالمان متقدم شيعه بوده و ياره اى از روايات آن در كتاب هاى عالمان متقدم شيعه منعكس شده است. 
خوانند كان عزيز مى توانند اين روايات را در كتاب هايى همجون كافىء الغيبه نعمانى» كمال الدين و الغيبه شيخ طوسى مطالعه 


قفارى كه با انبوهى از اين روايات مواجه بوده استء از آوردن اين روايات و حتى اشاره به آن ها خوددارى كرده و تنها به 
ذكر جند روايث تأويلى اكتفا كرده است تا به كمان خود بتواند با تأويلى و باطنى خواندنشان به آن ها خدشه وارد كند. در 
اين جا از طرح مسئله تأويل و معيار هاى آن و تفاوت تأويل درست و اشتباه و كسانى كه از تأويل قرآن آكاهى دارند جشم 
مى يوشيم و تفصيل آن را به موضع خود حوالت مى دهيم. اما كفتنى است روايات تأويلى شيعه درباره غيبت بسيار اندكك و 
8 حديث كه به صراحت از غيبت امام مهدى سخن مى كويد روايت كرده است كه تنها سه روايت آن از روايات تأويلى 
است. بنابر اين خدشه به روايات تأويلى هيج خللى به انديشه غيبت وارد نمى كند و نمى توان به استناد تأويلى بودن آن ها 
تمام روايات را كنار نهاد. 


شبهة .6٠‏ استناد شيعه به غيبت انبيا براى اثبات غيبت امام مهدى 
اشاره 


* اماميه غيبتى كه براى تعدادى از انبيا رخ داده را دليلى بر صحت مهدى خودش كرفته است. به عنوان مثال آن ها به اين 


موارد (0)استناد مى كنند: غيبت موسى 


-١‏ ويلتمس الإماميه من الغيبه التى وقعت لبعض الأنبياء دليلا على صحه وقوع غيبه مهديهم؛ فيحتجون _ مثلاً _ بغيبه «موسى بن 
عمران عليه السلام من وطنه وهربه من فرعون ورهطه كما نطق به القرآن»» وغيبه يوسف عليه السلام» واستتار خبره عن أبيه ‏ 
كما جاءت به سوره فى القرآن _ إلى أن كشف الله أمره وظهر خبره وجمع ببنه وبين أبيه وإخوته» وقصه يونس بن متى نبى الله 
عليه السلام مع قومه وفراره منهم حين تطاول خلافهم له. واستخفافهم بحقوقه. وغيبته عنهم وعن كل أحد حتى لم يعلم أحد من 
الخلق مستقره؛ وستره الله تعالى وأمسكك عليه رمقه بضرب من المصلحه. إلى أن انقضت تلكك المده ورهده الله تعالى إلى قومه. 


وجمع بينهم وبينه. 


717١ صسص:‎ 


بن عمران از قومش و فرارش از فرعون و قبيله اش _ جنان كه در قرآن آمده _ وغيبت يوسف و مخفى ماندن خبرش از 
يدرش تا اين كه خداوند امرش را 1شكار كرد و خبرش را روشن كرد واو و يدر و برادرانش را به هم رساند و قصه يونس بن 
از آن ها و همكان غايب شد تا جايى كه هيج كس از مكان او اطلاع نداشت و به سبب مصالحى توان او كرفته شدء تا اين 


كه اين مدتى سيرى شد و خداوند او را به قومش بركرداند و ميان آن ها جمع كرد. 


و همجنين به ينهان شدن بيامبر ما محمد در غار استناد مى كنند و طوسى در ياسخ اين اشكال كه اكر امام شما مكلف به قيام 
دامس و قحل منياق ليق ستكع انافك باشدد سكو تسغييثك كرقه الب ام كرمد؟ آنا بامير سمال ور شعي نياك لحي 
كونه اى كه هيج كس به ايشان دسترسى نداشت؟ و آيا سه روز در غار ينهان نشد؟ (21 


حقيقت امر اين است كه مقارناتى كه شيعه براى قانع كردن بيروان خود و كسانى كه درباره غيبت به ترديد افتاده بودند بيان 
مى كند در خاموش كردن شعله ترديدى كه در قلب آن ها زبانه مى كشيد سودى نمى بخشد (1)اكر آن ها با جشم عقلشان 


به اين 


-١‏ كذلك استتار نبينا محمد صلى الله عليه و سلم فى الغار» وقد احتج بها الطوسى على من قال: «إذا كان (إمامكم) مكلقفًا للقيام 
بالأمر وتحمل أعباء الإمامه كيف يغاب؟ فيجيبه الطوسى بقوله: «أليس النبى صلى الله عليه و آله و سلم قد اختفى فى الشعب 
ثلاث سنين لم يصل إليه أحد واختفى فى الغار ثلاثه أيام). 

1- الواقع أن هذه المقارنات التى يقوم بها الإماميه لإقناع أتباعهم والمتشككين فى أمر الغيبه لا تجدى فى نزع فتيل الشكك 
المشتعل فى أفئده القوم كلما تأملوا أمر الغيبه بعين عقولهم؛ رغم أنهم يعولون على هذه المقارنات كثيرأًء حتى إن ابن بابويه 
ألف فى شأنه كتاباً لإقناع كبير شيوخهم الذى داخله الشكك فى أمر الغيبه ولإقناع الحافين به من الشيعه الذين داهمهم الريب 
والحيره فى شأنها كما أشار إلى ذلكك فى كتابه. 


17/١١: ص‎ 


بزركك شيوخشان را كه درباه غيبت دجار شكك شده بود و همين طور افرادى را كه از شيعه به او يناه آورده بودندء اقناع كند. 
كسانى كه شكك و ترديد در مسثئله غيبت به آنان هجوم آورده بودء همان طور كه خود در كتابش به آن اشاره مى كند. 


من بر اين باورم كه اين مقارنات به دلايل بسيارى براى اثبات تفكر غيبت امامشان» به درد نمى خورد. از جمله اين كه موسى و 
يوسف و يونس و محمد عليهم السلام ييامبرانى هستند كه خداوند در كتاب خود از غيبت آن ها به صراحت و بدون يوشش 
خبر داده است. اما روايات غيبت مهدى شان به حكميه _ اكر اين انتساب درست باشد _و به ابواب اربعه ختم مى شود كه به 
شهاد تشان طعن و ايراد وارد است. به دليل اين كه آن ها اين اخبار را براى مصلحت خودشان جعل مى كردند؛ زيرا منافع مالى 


برايشان وجود داشت. به همين سبب نيز عده زيادى ادعاى بابيت (0)كردند. 052 
نقد و بررسى 

باسخ اول: خلط قفارى ميان دلايل غيبت و آن جه در مقام رفع استبعاد كفته شده 
خبط فاحشى كه قفارى در اين بخش مرتكب شده. اين است كه ميان دلايلى كه 


-١‏ قول: إن هذه المقارنات غير مجديه فى إثبات فكره غيبه إمامهم لأسباب كثيره؛ منها أن غيبه موسى و يوسف و يونس و 
محمد عليهم السلام قد أخبر الله سبحانه بها فى كتابه بنص واضح صريح لا لبس فيه ولا غموضء أما غيبه مهديهم فتنتهى 
رواياته إلى حكيمه إن صحت النسبه إليهاء ثم أخبار الأبواب الأربعه المطعون فى شهادتهم, لأنهم يجرون المصلحه إليهم» حيث 
المال المتدفق. ولهذا ادعى كثيرون هذه البابيه. 

؟- اصول مذهب الشيعه؛ ص .٠١85١‏ 


717/7١: ص‎ 


انديشمندان شيعه براى اثبات غيبت امام مهدى اقامه كرده اند و آن جه به عنوان رفع استبعاد از غيبت بيان شده. تفاوتى ننهاده و 
كمان كرده با نقد آن جه در مقام رفع استبعاد كفته شده استء دلايل غيبت مخدوش خواهند شد. توضيح اين كه عالمان شيعه 
از آن جا كه به امامت امامان دوازده كانه اعتقاد دارند و آنان را منصوبان از سوى خداوند متعال و مصون از هر كونه عصيان 
و خطا مى دانندء به فرمايشات آنان به عنوان يكك دليل شرعى و حجت الهى مى نككرند و از آن جا كه اين بيشوايان معصوم و 
در رأس آنان وجود نازنين ييامبر كرامى اسلام صلى الله عليه و آله و سلم سال ها بيش از غيبت امام مهدى عجل الله تعالى 
فرجه الشريف در رواياتى متواتر غييث آن حضرت را بيبش كويى كرده بودندء بنابر اين شيعه به اين مسئله به عنوان يكك 
حقيقت ترديدنايذير نككّاه مى كند. (1) ازاين رو اكر هيج يبامبرى غيبت نمى كرد و در قرآن از ينهان زيستى هيج ييامبرى 
سخنى به ميان نيامده بودء باز شيعه در اين اعتقاد خود ترديدى نداشتء اما از آن جا كه غيبت براى بسيارى از مردم نامأنوس و 
غريب از ذهن است,. عالمان شيعه به تبعيت از يبشوايان معصوم براى رفع استبعاد ناشى از اين نامأنوس بودن به غيبت ييامبران 
كذشته _ كه در قرآن از آن ها سخن رفته است _ تمسكك مى كنند. بنابراين اكر تمام آن جه در مقام رفع استبعاد از غيبت 
كفته شده باطل باشد كه نيستء به اصل غيبت امام مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف خدشه اى وارد نخواهد شد؛ بلكه 
نهايتاً استبعاد آن رفع نخواهد شد و البته روشن است كه به صرف اين كه جيزى نامأنوس و دور از ذهن استء نمى توان آن را 
انكار كرد؛ همجنان كه خلقت حضرت آدم عليه السلام از كل» باردار شدن حضرت مريم عليها السلام بدون داشتن شوهرء 
خواب اصحاب كهف و... همه در نككاه ابتدايى دور از ذهن هستندء اما هيج مسلمانى در صحت آن ها ترديد ندارد. به تعبير 


كر دو يراير 


-١‏ نياز به توضيح نيست كه مقصود ما از شيعه در اين جا همه شيعيان نيست؛ جرا كه اساساً در هيج دوره اى از تاريخ همه 
مردم بر حق توافق نداشته اند. مقصود ما اكثريت شيعه است كه طبق توضيحاتى كه بيبش از اين كذشته بر اعتقاد به غيبت امام 


مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريق استوان مائدة اند, 
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قفارى و امثال او دو مسير بيشتر وجود ندارد؛ يا اين است كه تمام رواياتى كه بيش از غيبت امام مهدى عجل الله تعالى فرجه 
الشريف درباره غيبت آن حضرت از يبشوايان معصوم وارد شده را جعلى و ساخته و يرداخته عالمان شيعه مى دانند» يا بر فرض 
يذيرش اين روايات مى خواهند انديشه غيبت را به جالش بكشند. بر فرض دوم اكر همه آن جه درباره غيبت انبيا عليهم السلام 
كفته شده باطل باشدء به دليل وجود روايات متواتر اصل غيبت آسيبى نخواهد ديد و نهايتاً غيبت استبعاد خواهد داشت و 
كذشت كه به صرف استبعاد نمى توان جيزى را انكار كرد و اكر كسى معتقد به فرض نخست باشدء اساساً بحث از صحيح يا 
باطل بودن مقارنات بيهوده است؛ زيرا مقارنات براى رفع استبعاد از يكك حقيقتى هستند و وقتى آن حقيقت از اساس انكار 
شودء ديكر بحث براى رفع استبعاد از آن وجهى ندارد. البته قفارى نمى تواند طبق فرض نخست انديشه غيبت را به جالش 
بكقنةاضزا عذااولا اوددن اغان كنات وه متفيك قد اسك" كه داور ماف شلهة واس اساي حاتي شي تسن كنل زوه ادم 
كه اين با جعلى خواندن روايات متواترى كه در منابع شيعه آمده استء همخوانى تتذارك نان ابماس اك قفار تو اهتن همه 
روايات شيعه درباره غيبت را ساختكى بخواند, ما نيز مى توانيم مشابه اين اتهام را متوجه او و اعتقاداتش كنيم. در اين صورت» 
ميان ما واو هيج نقطه مشتركى وجود نخواهد داشت و باب مفاهمه و كفت وكو بسته خواهد شد و بلكه با انكار روايات 
متواتر بسيارى از معارف دين اسلام _ كه شيعه و سنى و بر آن اتفاق نظر دارند _ و حتى بسيارى از آموزه هاى اديان ديكر نيز 
فرو خواهد ريخت؛ زيرا بخش عمده آموزه هاى اديان از طريق نقل غيرمتواتر به ما رسيده است و وقتى نقل متواتر انكار شود» 
غيرمتواتر جاى خود خواهد داشت. بنابر اين مبنايى كه قفارى درافكنده استء جنان 7 تشى خواهد افروخت كه دامان خودش و 


با توجه با آن جه كذشتء ضرورتى براى ياسخ به استبعاداتى همجون اين كه 
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غيبت انبيا نزد قومشان شناخته شده بوده و غيبت امام مهدى نه. يا اين كه غيبت انبيا محدود بوده به خلاف غيبت امام مهدى 
و... وجود ندارد. اما با اين حال» براى اين كه براى قفارى و امثال او هيج عذرى در انكار باقى نماند به استبعادات او _ كه البته 


بيش از هزار سال يبيشء اسلاف او طرح كرده اند و در همان زمان عالمان شيعه به آن ها ياسخ داده اند )١(‏ ياسخ مى دهيم. 
باسخ دوم: رفع استبعادات قفارى 


استبعاد اول: نخستين استبعاد قفارى اين است كه مسئله غيبت انبيا در قرآن آمده استء اما روايات غيبت امام مهدى به حكيمه 


ونواب اربعه منتهى مى شود. 


ياسخ: درباره ادعاى منتهى شدن روايات غيبت به حضرت حكيمه يا نواب اربعه ييش از اين به تفصيل سخن كفته شدء اما 
درباره اين ادعا كه مسئله غيبت انبيا در قرآن آمده اما غيبت امام مهدى نه؛ بايد ككفت اولاً روشن است كه در قرآن به صراحت 
از غيبت امام مهدى سخنى به ميان نيامده است و هيج عالم شيعه اى جنين ادعايى نكرده است و اكر انديشمندان شيعه به آيات 
مربوط به غيبت انبيا استناد كرده اند» درصدد اثبات غيبت امام مهدى توسط اين آيات نبوده اند؛ جرا كه هر جاهلى مى داند از 
ابى كةدن قراو صزى يراق كي اثقات شده باشد تن اثران حتين ته كرقت كه بس مان حدق براق ششخصن ديكرى نيز 
ثابت است؛ بلكه عالمان شيعه درصاد اثبات اين نكته بوده اند كه با توجه به اين آيات روشن مى شود كه اصل تحقق غيبت 
براى حجت خداوند امكان يذير است و ينهان زيستى براى حجت خداوند استبعادى ندارد واين مطلب تنها امكان غيبت را 
ثابت مى كند, اما تحقق آن نسبت به يكك شخصيت خاص _ همجون امام مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف _ نيازمند دليل 
مستقل است و توضيح داده شد كه دليل انديشمندان شيعه بر غايب بودن امام 
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مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف افزون بر دلايل عقلى روايات متواترى است كه از سوى بيشوايان معصوم يبش از تولد آن 


حضرت صادر شده السك 


ثانياً سؤال مااز قفارى _ كه مدعى شده است غيبت انبيا در قرآن ذكر شده. ولى از غيبت امام مهدى عجل الله تعالى فرجه 
الشريف سخن كفته نشده. يس نمى توان آن را يذيرفت __اين است كه مقصود او جيست؟ اكر اين است كه به باور او هر جه 
در قرآن باشد يذيرفتنى است و هر جه در آن نباشد باطل استء اين ادعايى است كه هيج عالم سنى و شيعى آن را به زبان 
نياورده است؛ زيرا در ميان مسلمانان باورهاى فراوانى وجود دارد كه اثرى از آن در قرآن نيست. به عنوان نمونه» آيا قفارى 
مى تواند براى اثبات خلافت ابوبكر و عمر و عثمان از قرآن دليل بياورد و به نظراواين استدلال كه جون دراين باره در قرآن 
آيه اى نيامده است» يس خلافت آن ها باطل است يذيرفتنى است؟ بنابراين ياد نشدن غيبت امام مهدى عجل الله تعالى فرجه 
الشريف در قرآن نمى تواند بهانه مناسبى براى انكار باشد و اككر مقصود او اين است كه شيعه براى اثبات غيبت امام مهدى 
عجل الله تعالى فرجه الشريف از منابع اهل سنت نمى تواند دليلى اقامه كندء اين توقع نيز نامعقول است؛ جرا كه اساساً اكر 
شرط اثبات حقانيت يكك مسثله اين باشد كه بتوان براى آن از منابع مخالفان دليل آوردء هيح يك از اعتقادات قفارى و هم 
مسلكانش قابل اثبات نخواهد بود؛ زيرا او نيز متقابلا مجبور خواهد بود اعتقادات خود را به استناد منابع شيعه اثبات كند و 
روشن است كه او از انجام اين كار ناتوان خواهد بود. همجنين اكر مقصود او اين است كه شيعه از منابع خود دليلى بر اثبات 
غيبت امام مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف نداردء ادعاى او بى اساس است؛ زيرا 


جنان كه كذشت _در منابع شيعه روايات متواترى در اين باره وجود دارد كه ده ها سال بيش از تولد امام مهدى عجل الله 
تعالى فرجه الشريف از لسان امامان معصوم عليهم السلام صادر شده است و 


همجنان كه شيخ صدوق و شيخ طوسى تصريح كرده بودند _ اين روايات به لحاظ كثرت و تنوع راويان و تفاوت مناطق 
جغرافيايى آن ها به كونه اى هستند كه امكان توافقشان بر كذب محال است. 
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استبعاد دوم: استبعاد دوم نويسنده اين است كه غيبت انبيا در نزد قومشان شناخته شده بود؛ زيرا آنان در ميان قومشان زند كى 
كردند و شناخته شده بودندء اما غايب شيعيان را نه كسى مى شناسد و نه اثرى از او ديده شده است و حتى برخى از خاندانش 
نيز منكر او شدند؛ همان طور كه مورخان مورد اطمينان شهادت داده اند كه حسن عسكرى بدون فرزند از دنيا (ا)رفت. (275 


ياسخ: در ياسخ اين اشكال مى توان كفت از قضا بر خلاف تصور قفارى» غيبت برخى از انبيا همجون حضرت ابراهيم و موسى 
عليهما السلام از بدو تولد آغاز شد واز همان ابتدا به طور ناشناس در ميان مردم زندكى مى كردند و يس از آن كه آشكار 
شدند و مردم به هويت آنان يى بردند. بنابراين غيبت امام مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف از اين جهت داراى نمونه هاى 
مشابه است. بيش از اين نيز به تفصيل توضيح داده شد كه افزون بر اين كه باور به غيبت امام مهدى عجل الله تعالى فرجه 
الشريف از اعتقادات اجماعى شيعيان بيش از تولد آن حضرت بودء يس از تولد بسيارى از شيعيان توفيق ملاقات با آن حضرت 
را يافتند و اكثريت شيعه بر باور به غيبت ايشان استوار ماندند. بنايراين برخلاف ادعاى نامبرده هم غيبت امام مهدى نزد قومش 
شناخته شده بود وهم اكثريت شيعه آن حضرت را شناختند و هم بسيارى ايشان را ديدند. درباره اين ادعا كه به كفته 


مورخانء امام حسن عسكرى عليه السلام فرزند نداشتند به زودى كفت وكو خواهيم كرد. 


استبعاد سوم: افزون بر اين كه غيبت اين ييامبران از نظر زمانى و مكانى محدود بود» طولى نمى كشيد كه به قوم و اهل خود 
برمى كشتند؛ اما امام منتظر شيعيان با اين كه قرن ها ككذشته استء اثرى از او نيست و مكان مشخصى ا ندارد. (5) 


-١‏ كذلكك غيبه الأنبياء معروفه لدى قومهم لأ-نهم عاشوا بينهم, وعرفواء أما غائبهم فلم يعرفه أحد ولم ير له أثر. وكان أهله 
أنفسهم ينكرون وجوده. كما شهد ثقات المؤرخين أن الحسن العسكرى لم يعقب _ كما سيأتى _ . 

ادإضول ملسي اللتسواض ع1 

*- ثم إن غيبه هؤلاء الأنبياء محدوده الزمان والمكانء ما لبثوا أن عادوا إلى قومهم وأهلهم. أما منتظرهم فقد مضت القرون ولم 
يعرف له أثر ولم يعلم له مكان. 

#اصول مدهب الشبعه صن 1١8»‏ 


ص ://ا 7 


باسخ: شيخ طوسى قريب به هزار سال بيش به اين اشكالء ياسخ داده است. درباره آن به اختصار مى توان كفت هيج برهانى 
عقلا-نى مبنى بر ضرورت كوتاه بودن غيبت وجود نداردء بلكه اين مسئله تابع عوامل ينهان زيستى است. اكر اين عوامل در 
كوتاه مدت برطرف شوندء غيبت نيز در كوتاه مدت يايان خواهد يافت و اكر آن عوامل در درازمدت همجنان يابرجا باشندء 
طبيعتاً غيبت نيز به همان ميزان به درازا خواهد كشيد. بر اين اساس به باور شيعيان» علت طولانى شدن غيبت امام مهدى عجل 
الله تعالى فرجه الشريف طولانى شدن عواملى است كه باعث ينهان زيستى آن حضرت شده است؛ همجون ايمن نبودن جان 
آن حضرت,. فقدان آمادكى عمومى براى تحقق حكومت عدل جهانى و... وتا زمانى كه اين عوامل وجود داشته باشد» غيبت 


نيز به درازا 


خواهد كشيد. 


استبعاد جهارم: همين طور ييامبران خدا عليهم السلام زمانى از قوم خود غايب شدند كه ييام هاى خدا را به مردم رسانده 
بودند. اما غايب شيعيان با وجود اين كه نسل ها آمده و رفته اند» هيج خبرى از او ل()نيست. (7) 


هفتاد سال دوران غيبت صغرا توسط نواب خاص خود وظايف امامت را به شايستكى انجام دادند و مانع از ايجاد بدعت ها و 
بدفهمى ها شده و به سؤالات و مشكلات دينى و حتى مادى شيعيان ياسخ دادند و حجت را بر مردم تمام كردند. البته آن جه 


مهم استء رسيدن دستورات الهى به مردم و تمام شدن حجت بر آن هاست و شكل آن اهميت جندانى ندارد. ثانياً اككر فرضاً 


-١‏ ذلكك رسل الله الذين غابوا قد أقاموا الحجه على قومهم, وبلغوا رسالات الله فى جيلهم أما غائبهم فقد مرت الأجيال ولم 


شن دف 
اتااصول مذهب الكيعه ض +ق ١‏ 1 


ص :717 


امام مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف بيش از انجام مسئوليت هاى خود غايب شده باشندء باز اين اشكال وارد نيست؛ جرا 
كه بر خلاف انبيا _ كه حداقل فرصت اندكى براى اتمام حجت داشتند _ حاكمان خودكامه عصر امام مهدى عجل الله تعالى 
فرجه الشريف از همان آغاز تولد آن حضرت درصدد قتل ايشان بودند و فرصتى براى اتمام حجت باقى نككذاشتند. بنابر اين 
طبيعى است كه ميان امام مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف و ساير انبيا عليهم السلام از اين جهت تفاوت باشد. به تعبير 
ديكر. به اعتقاد شيعه اكر امام مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف نتوانستند وظايف امامت را به طور كامل به انجام رسانندء 
دليلش قصور از جاب آن حضرت نبودء بلكه ايشان براى انجام وظايف آمادكى كامل داشتند. آن جه مانع اين مهم شدء 
تهديدى بود كه از جانب دستكاه حاكمه وجود داشت و آن حضرت را مجبور به زندكى مخفيانه و در نتيجه متروكك ماندن 
برخى از وظايف امامت كرد. با اين توضيحات روشن شد كه اكر از اين جهت تفاوتى ميان امام مهدى عجل الله تعالى فرجه 
الشريف وانبيا عليهم السلام وجود دارد؛ اين تفاوت اولاً منطقى است؛ زيرا امام مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف بر خلاف 
ييامبران مورد نظر. فرصت اتمام حجت نداشتء جون از بدو تولد مورد تهديد بود و ثانياً دراين باره از طرف ايشان قصورى 


نبود و انكدشت اتهام را بايد به سوى عواملى كه باعث تهديد شدن جان آن حضرت شدند نشانه كرفت. 


استبعاد ينجم: افزون بر آن كه غيبت انبيا عليهم السلام امرى طبيعى بوده است؛ مانند غيبت يوسف عليه السلام كه دور شدن از 
يدرش و ظاهر شدن در نزد قوم ديكر بود» همان طور كه شخصى از يكك شهر به شهر ديكر مى رود و غيبت او زمان محدودى 
داشت. اين حوادث حتى نسبت به انبيا حالت استثنائى دارند؛ زيرا آن ها جمع كثيرى بودند واين وقايع براى غير از موارد 
مذكور نقل نشده 2١)است.‏ 272 


-١‏ ضاف إلى ذلكك أن الغيبه للأنبياء كانت طبيعيه فى جملتهاء فغيبه يوسف هى مفارقه لأبيه وظهوره عند قوم آخرين؛ كما 
يسافر المرء من بلد إلى بلد. وهى موقوته بزمن محدودء وهى حوادث استثنائيه حتى بالنسبه للأنبياء عليهم السلام؛ فإنهم جم 
غفير» ولم ينقل أن هذا حدث لغير المذكورين. 

؟- اصول مذهب الشيعه» ص .٠١8١‏ 
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باسخ: اولاً بر خلاف تصور قفارى بر اساس روايات اهل بيث عليهم السلام غيبث امام مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف نيز 
كاملا عادى و طبيعى است. از امام صادق عليه السلام در اين باره جنين نقل شده است: 


در قائم سئتى از يوسف است. [راوى مى كويد:] كفتم: كُويا خبر او يا غيبت او را ذكر مى كنيد! فرمود: اين مردم خوكك 
صفت منكر نيستند كه برادران يوسف اسباط و اولاد ييامبران بودند» با يوسف كه برادرشان بود و آن ها هم برادر وى بودند 
تجارت كرده و داد و ستد نمودند و وى را نشناختند» تا آن كاه كه كفت: من يوسفم و اين هم برادر من است؛ يس جرا منكر 
مى شوند كه خداى تعالى در روزكارى بخواهد حججتش رااز آن ها ينهان كند؟ يوسف روزى يادشاه مصر بود و بين او و 
بدرش هجده روز فاصله بود و اكر خداى تعالى مى خواست كه مكان وى را به او بنماياند مى توانست. به خدا سوكند وقتى 
به يعقوب و فرزندانش مزده رسيدء نه روزه خودشان را به مصر رساندند. جرا اين مردم منكرند كه خداى تعالى با حيّجت خود 
همان كند كه با يوسف كرد؟ در بين ايشان كردش كند و در بازارهاى آن ها راه رود و بر بساط آن ها يا نهد و آن هااورا 
نشناسند تا آن كاه كه خداى تعالى به او اذن دهد كه خود را به آن ها معرّفى سازدء همان كونه كه به يوسف اذن دادء آن كاه 
كه به 


ايشان كفت: آيا مى دانيد آن كاه كه نادان بوديد جه بر سر يوسف و برادرش 


-١‏ إن فى القائم سنه من يوسفء قلت كأنكك تذكر خبره أو غيبته؟ فقال لى: وما تنكر هذه الامه أشباه الخنازير أن إخوه يوسف 
كانوا أسباطا أولاد أنبياء تاجروا يوسف وبايعوه وهم إخوته وهو أخو هم فلم يعرفوه حتى قال لهم: «أنا يوسف و هذا أخى' فما 
تنكر هذه الامه أن يكون الله عزوجل فى وقت من الاوقات يريد أن يستر حجته عنهم لقد كان يوسف يوما ملكك مصر وكان بينه 
وبق والله هميرة النانه خشدن يوما قلق أراد الشاهار كفي مال أن يعرفه مكاله لقدر على ذلكدواك لقد تان يعقونه وولده عند 
البشاره فى تسعه إيام إلى مصرء فما تنكر هذه الامه أن يكون الله عزوجل يفعل بحجته ما فعل بيوسف أن يكون يسير فيما بينهم 
ويقييني سانيم رركا بكاوم وح لا برا سي ,دنا ل عزويجل 0141 يدهم لتية "كنا ث8 لومت غلب لبدلا بجي 
قال لهم: (هَلْ عَلِمتم ما فلم بيُوسَفٌ وَأَحِبه إِذْ أَكُمْ ح اهِلُونَ : ارا اولك لاك رشق تال انا مرحت كنذا احى وغيال 
الدين و تمام النعمه» ص 8؟١)‏ 


1/8٠١ ص:‎ 


واز محمد بن عثمان جنين روايت شده است: 


به خدا سوكند صاحب اين امر همه ساله در موسم حجٌ حاضر مى شود و مردم را مى بيند و مى شناسد و مردم نيز او را مى 
بينند» اما نمى شناسند. 20112 


اما كسى از هويت ايشان مطلع نيست. خوانند كان كرامى مى توانند در اين باره به مطالب ييش كفته مراجعه نمايند. 


ثانياً متأسفانه آقاى قفارى براى هر ادعا و شبهة خود. تنها به موردى توجه بيدا مى كند كه براى ايجاد شبهه مناسب تر است و 
موارد ديكر را نديده مى كيرد؛ زيرا روشن است كه غيبت تمام انبيا عليهم السلام طبيعى نبوده است. آيا تولد حضرت ابراهيم 
عليه السلام به دور از ديد كان نمرود و تولد حضرت موسى عليه السلام به طور كاملا مرموز و مخفيانه تا جايى كه آثار حمل 
در مادرانشان بيدا نشد را مى توان طبيعى دانست؟! (5)آيا اين كه حضرت ابراهيم عليه السلام مخفيانه تا سنين جوانى رشد 
كند و كسى ايشان را نشناسد. طبيعى است؟! آيا اين كه حضرت موسى عليه السلام مخفيانه به دنيا آيد. بعد با الهام الهى به 
آب انداخته شود؛ آن صندوق از قصر فرعون سر درآورد وعلاقه طفل خردسال در دل كسى بيفتد كه به خاطر بيدا كردن او 
هزاران يسربجه خردسال را كشته بود امرى طبيعى است؟! آيا اين كه ايشان تا سنين جوانى در قصر فرعون بى نام و نشان رشد 
كند» مسئله اى طبيعى است!؟ آيا غيبت حضرت يونس عليه السلام با آن حكايت عجيب و 


-١‏ والله إن صاحب هذا الاسمر ليحضر الموسم كل سنه فيرى الناس ويعرفهم ويرونه ولا يعرفونه. (كمال الدين و تمام النعمه» 
ص :68) 

7- تاريخ الطبرى. ج١2‏ ص 28 ١‏ الكامل فى التاريخ., ج١2‏ ص 415 تفسير السمعانى» ج؟» ص 73١‏ ١؛‏ تفسير ابن كثير» ج "0 
ص 157 تفسير البغوى» ج "0 ص 576 تفسير مجمع البيان» ج/ا ص .5١2‏ 


1/١: ص‎ 


اين كه ماهى بز ركى جلوى كشتى را كيرد و قرعه به نام او بخورد و ماهى ايشان را ببلعد و بعد از جند روز آن حضرت را در 
ساحل دريا رها كند؛ درختى بر بالاى سر ايشان رشد كند و آن حضرت بعد از بهبودى كامل به سوى قوم خود بازكردد؛ امرى 
طبيعى است؟ حتى غيبت سه روزه حضرت رسول صلى الله عليه و آله و سلم در غارء امرى غيرطبيعى بود؛ زيرا به امر خداء 
درختى در كنار آن روييد وعنكبوت ها بردر آن تنيدند و دو كبوتر وحشى بر آن آشيانه ساختند تا كسى متوجه حضور آن 


حضرت در غار نشود. 


آيا دست اعجاز خداى متعال در غيبت حضرت يوسف عليه السلام كمتر از موارد بيشين ديده شد؟ آيا غير از اين بود كه 
برادران يوسف با همه وجود مصمم در كشتن او شدند و حتى آن طفل خردسال را در جاه عميقى انداختندء با اين حال 
كزندى به ايشان نرسيد و سيس به كونه اى معجزه آسا نجات يافت و وارد دربار عزيز مصر شد و شد آن جه كه بايد مى شد و 
يس از مدتى يكك برده به مقام عزيزى مصر رسيد و بعد از فرارسيدن زمان ظهورهء يدر و برادرانش را به نزد خود فراخواند تا 
شاهد عظمت خدا و لطئف و عنايتى كه به او كرده استء, باشند و بهرمند شوند. )١(‏ بنابر اين از يكك سو همجنان كه غيبت انبيا 
عليهم السلام به معناى مجهول بودن هويتشان براى ديكران است و نه غيب شدن جسمشانء غيبت امام مهدى عجل الله تعالى 
فرجه الشريف نيز به همين معناست. از سوى ديكرء همجنان كه تولد امام مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف و جريانات 


مربوط به ايشان كاه به شكل غيرعادى استء در جريان تولد و غيبت انبيا نيز از اين دست امور غير عادى فراوان به 


جشم مى خورد. 


قفارى در يايان اين قسمت مدعى شده است كه غيبت انبيا عليهم السلام استثنا بوده است و روشن نيست مقصود او ازاين جمله 
جيست؛ جرا كه ما نيز غيبت را امرى استثنايى مى دانيم. به همين دليل است كه از ميان جهارده معصوم فقط معتقد به غيبت 
امام مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف هستيم. 


.١71/ص‎ ١ ص 7١7؛ الكامل» ج‎ ١ سوره يوسفء آيه 5 -7١٠؛ البدايه و النهايه» ج‎ -١ 
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استبعاد ششم: اما استدلال دوازده امامى ها به مخفى شدن بيامبر صلى الله عليه و آله و سلم در غار؛ يس اين استدلال بيجاست؛ 
زيرا استتار ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم به سبب مخفى كردن ادعاى نبوت نبود, بلكه از نوع ينهان شدن در جنكك است تا 
كفار راه را براو نبندند. كذشته ازاين كه اين اختفا سه روز طول كشيده و مقايسه آن با غيبت مهدى شان در نهايت حماقت 
است؛ زيرا تفاوت واضحى است ميان مخفى شدنى كه مقدمه كوتاهى براى ظهور دين است و ميان اختفايى طولانى كه لازمه 
وها كردن و ير كك دصرت و افزاكن و خوسعه علقبانك رف الكلاست: 203 


ياسخ: از قفارى مى يرسيم اكر استتار بيامبر صلى الله عليه و آله و سلم از نوع استتار در جنكك بود تا كفار راه را بر او نبندندء 
مكر غيبت امام مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف براى جيز ديكرى بود؟ آن حضرت نيز نه براى مخفى كردن امامت؛ كه 
براى محفوظ ماندن جانشان غايب شده اند. كويا وى اين طور فرض كرده است كه اختفاى امام دوازدهم شيعه براى اخفاى 
ادعاى امامت صورت كرفته است؛ در حالى كه اين غيبت نه براى اختفاى امامت كه براى اخفاى شخص امام عليه السلام 
صورت كرفته است. آيا اختفاى امام زمان عجل الله تعال فرجه الشريف از نوع استتار در جنكك نبوده است؟ در حالى كه جان 
ايشان در خطر بود و براى رهايى از جنككال حكام وقتء مانند هر انسان ديكرى مجبور به اختفا مى شود نا آخرين مشعل 
هدايت الهى نيز مانند ائمه ييش از او خاموش نشود. بنابراين اخفتاى امام زمان عجل الله تعال فرجه الشريف نيز مانند اختفا و 
استتار در جنكك صورت كرفته است تا در اولين فرصت ممكن ظهور كرده و به رسالت خود قيام نمايد. 


-١‏ ما احتجاج الاثنى عشريه باختفاء النبى صلى الله عليه و سلم فى الغار «فإن هذا الاستدلال واقع فى غير موقعه» لآن اسعار الت 
صلى الله عليه و سلم لم يكن لإخفاء دعوى النبوه» بل كانت من جنس التوريه فى الحربء حتى لا يسد الكفار عليه الطريق» ثم 
هذا الاختفاء كان ثلاث أيام» فقياس ذلكك على غيبه مهديهم فى غايه الحماقه» فرق واضح بين الاختفاء الذى كان مقدمه عاجله 
لظهور الدين وبين الاختفاء المتطاول الذى لازمه الخذلان وترك الدعوه وانتشار الطغيان» 


؟"-اصول مذهب الشيعه» ص .٠ ١6١‏ 
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اما ياسخ اين ادعا كه غيبت ييامبر كرامى اسلام صلى الله عليه و آله و سلم سه روز بودء ازاين رو نمى توان آن را با غيبت امام 
مهدى مقايسه نمود» بيش از اين كذشت كه آن جه مهم است اين است كه امكان دارد حجت خداوند به دليل شرايط حادى 
كه بر او تحميل مى شود زندكى مخفيانه در بيش بككيرد. اكر اصل اين مطلب ثابت شدء مقدار آن اهميت جندانى ندارد؛ جرا 
كه از نظر عقلانى نه دليلى بر لزوم اندكك بودن مدت غيبت داريم و نه عقل بر ضرورت طولانى بودن غيبت دلالت دارد؛ آن 
جه دراين ميان مدت غيبت را تعيين مى كندء عواملى است كه به غيبت حجت خداوند متعال انجاميده است. اكر اين عوامل 
در كوتاه مدت از بين بروندء غيبت نيز در كوتاه مدت يايان خواهد يذيرفت و اككر در درازمدت از ميان بروند غيبت نيز به 
درازا خواهد كشيد. بنابراين آن جه از استتار ييامبر كرامى اسلام استنباط مى شودء اصل امكان غيبت حجت خداوند است و بر 
خلاف تصور قفارى كه كمان كرده است عالمان شيعه مى خواسته اند از استناد به غيبت ييامبر كرامى اسلام صلى الله عليه و 


آله و سلم امكان طولانى بودن غيبت را استنباط كنند» استدلال آن ها تنها ناظر به اصل امكان غييت حجت خداوند 
بوده است. 

شبهة .١‏ طولانى بودن عمر امام مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف يذيرفتنى نيست 

اشاره 

قفارى زير عنوان «دفاع شيعيان از طولانى شدن غيبت» مى نويسد: 


* يكى از نكاتى كه بر دروغ بودن ادعاى وجود امام از سوى شيعيان دلالت دارد» بعيد بودن زنده ماندن او در طول اين مدت 
است كه ثا كنون بيقن از هزار .و صضد سال از أن كذشته است؛ حون همان طور كه ابن ثينية كفته استببه ذوازا كشنيدن غهر 


يكى از مسلمانان به اين اندازه» جيزى است كه عادت شايع در امت محمد (١)آن‏ را 


-١‏ إن مما يعرف به كذب دعوى الشيعه وجود إمامهاء هو استبعاد بقائه حيًا طول هذه المده التى تجاوزت الآن ألف ومائه سنه. 
فإن تعمير واحد من المسلمين هذه المده هو _ كما يقول شيخ الإسلام ابن تيميه _ أمر يعرف كذبه بالعاده المطرده فى أمه 
محمدء فلا يعرف أحد ولد فى زمن الإسلام عاش مائه وعشرين سنه فضللاً عن هذا العمرء وقد ثبت فى الصحيح عن النبى صلى 
الله عليه و سلم أنه قال فى آخر عمره «أريأتكم ليلتكم هذه. فإن على رأس مائه سنه منها لا يبقى على وجه الأرض ممن هو اليوم 
عليها أحد). 
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تكذيب مى كند؛ زيرا هيج شخصيتى كه در عصراسلام متولد شده باشدوجود ندارد كه يكصد و بيست سال عمر كرده باشد. 
در حديث صحيحى از ييامبر روايت شده است كه آن حضرت در آخر عمرشان فرمودند: «آيا ازامشب اطلاع داريد؟ كسانى 
كه اكنون بر روى كره زمينند» صدسال ديككر هيج كدامشان زنده نيستند.» 


بسن كبا كدردو انزناة ركه يال ياكس داق اتد قط يش العنه سال 


زثذه نمائذه اند و اكر هر آث زمان عمرها از اين مقدار تجاوق تمئ كردة طبق غادث غالب» عضرهاى بعد به.طريق اوللا جتينيد 
... همجنان كه طبق روايت صحيحى 


كه وجود دارد عمر مردم اين امت ميان شصت تا هفتاد خواهد بود و اندكى از آن تجاوز مى كنند. )١(‏ 


اين اعتراض كلوى اماميه را مى فشارد و ريشة اعتقاد آنان را از اساس بر مى كند ... و شيوخ شيعه درصدد برآمده اند از اين 
اشكال بيرون بيايند» به اين طريق كه امام مهدى شان را با برخى از انبيابى كه عمرشان از متوسط طبيعى عمر بشر بيشتر بوده 
تشبيه كنند و به اعتقاد آن ها مهدى شبيه نوح است كه سال ميان قوم خود بود. ل5') 


-١‏ من كان فى ذاك الوقت له سنه ونحوها لم يعش أكثر من مائه سنه قطعاًء وإذا كانت الأعمار فى ذلك العصر لا تتجاوز هذا 
الحد فما بعده من الأعصار أولى بذلكك فى العاده الغالبه العامه... ثم أعمار هذه الأمه ما بين الستين إلى السبعين» وقليل ممن 
يجوز ذلك. كما ثبت ذلك فى الحديث الصحيح. 
؟- ذا الاعتراض يأخذ بخناق الإماميه» ويجتث جذور اعتقادهم من أساسه... وقد حاول شيوخ الشيعه دفعه بإجراء مقارنات بين 
مهديهم وبعض الأنبياء عليهم السلام الذى زادت أعمارهم عن المعدل الطبيعى المألوف للبشر فالمهدى عندهم شبيه بنوح عليه 
السلام الذى لبث فى قومه ألف سنه إلا خمسين عاماً. 
"- أسندوا هذه المقارنه إلى بعض آل البيت لتحظى بالقبول عند أتباعهم» فروى ابن بابويه _ بسنده _ أن على بن الحسين قال: 
فى القائم سنه من نوح عليه السلام وهو طول العمرا. 


ص :1/6 
با نوح دارد و آن طول عمر است.») 


و براين باورند كه باقى ماندن مهدى شان مانند باقى ماندن عيسى بن مريم و خضر و الياس است و حتى او را با ابليس نيز 
تشبيه مى كنند و براى اين كه بيروانشان به اين مقارنات يقين بيدا كنندء آن را به برخى از اهل بيت نسبت مى دهند؛ زيرا در 
اين صورت از سخنان معصوم خواهد بود. همجنين به اخبار درازعمران بشر استناد مى كنند و فراموش كرده اند كه به جبرائيل 
و ملك الموت و تمام ملائكه و آسمان ها و زمين نيز استناد كنند. )١(‏ 


واين دفاع را خود شيعه باطل كرده است؛ جراكه آن ها معتقدند مهدى شان يازده قرن يا بيشتر حاكم شرعى امت است و او 
قيِم قرآن است و به قرآن جز به او نمى توان احتجاج كرد و هدايت بشر جز از طريق او ميسور نخواهد بود ... واو تنها كسى 
است كه قرآن كامل و مصحف فاطمه و جعفر و جامعه و آن جه مردم در دين و دنياشان به آن نياز دارند را در اختيار دارد. 


يس مهدى آن ها در برابر امت مسئول است و ابزار هدايت و سعادت امت در دنيا و آخرت در دست اوست. (27 


اما كسانى كه مهدى به آن ها تشبيه شده با او تفاوت بسيارى دارند؛ جراكه نوح در ميان قوم خود «قةسال .درك كرة و أن 


-١‏ كذلك يقولون إن بقاء مهديهم هو كبقاء عيسى بن مريم عليه السلام. والخضر وإلياسء» ويعقدون المقارنه حتى بإبليس. 
ويسندون جمله من هذه المقارنات إلى بعض آل البيت لتكسب صفه القطع عن أتباعهم؛ لأنها من قول المعصوم. وكذلكك 
يحتجون بأخبار المعمرين من البشر وفاتهم أن يعقدوا المقارنه مع جبرائيل وملك المركه والناككه عموما وبالتناواك 
والارفي. 

؟- هذا الدفاع قد أبطله الشيعه أنفسهم؛ لأنهم يقولون بأن مهديهم هو الحاكم الشرعى للأمه منذ أحد عشر قرنًا أو يزيد» وهو 
القيم على القرآن ولا يحتج بالقرآن إلا به» ولا هداه للبشر إلا بواسطته... وهو الذى معه القرآن الكامل ومصحف فاطمه والجفر 
والجامعه. وما يحتاجه الناس فى دينهم ودنياهم» فمهديهم مسؤول عن الأمه. ومعه وسائل هدايتهم وسعادتها فى الدنيا والآخره. 
“- ما غيره ممن يعقدون المقارنه به فيختلفون عنه اختلافاً كثيرأء فإن نوحاً عليه السلام قد لبث فى قومه ألف سنه إلا خمسين 
عاماً يدعوهم إلى الله سبحانه حتى أوحى الله إليه (أنّهُ آن يؤْمِنَ من قَوْوِك إل من قد آمَنَ( ولم يكن غائباً فى سردابه أو فى 
مخبئه لا يعلم مستقره ومكانه؛ يرى الناس فى ضلالهم وكفرهم ويتوارى عن الأنظار فلا يرونه مع تعاقب الأجيال وكر القرون. 
غلى أن غفر المهدى _الآن _قل زاد عن هذه المده, 
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دجا كدحواوتك او يوسي كردددالة أن ثرو من نؤيكف ]لاعن قد عوقوو اوور سردايدى كامكامقن نيان قود كجاوز 
مكانش را كسى نداند» كمراهى و كفر مردم را ببيند» ولى از انظار مخفى شود و با ككذشت نسل ها و عصرها او را نبيندد. 


افزون براين كه هم اكنون عمر مهدى از عمر نوح هم بيشتر شده است. 


همجنين عيسى بيش از به آسمان رفتنش» رسالت يرورد كارش را به انجام رساند» حجت را تمام و امانتش را ادا كرد و غيبتش 
وبابيث او اختلاق داشسد و تقية: آن ها راز شتات حقيقتث مذهبضش كور كرذه بود وبا يكديكر اختلاق و دركيرى داشتند 


لعن مى كردند. 212 


اما خضر و الياس؛ محققان از اهل علم بر اين باورند كه آن ها مرده اند و بر فرض كه زنده باشندء ما مقارنه را قبول نداريم؛ 
زيرا آن ها در هدايت و رهبرى امت مسئوليتى بر عهده ندارند» به خلاف مهدى آن ها كه به اعتقاد آن ها در براير مسلمين در 
تمام شئونشان مسئوليت دارد. 752 


-١‏ كذلكك عيسى عليه السلام قد بلغ رساله ربه. وأقام الحجه وأدى الأمانه قبل رفعه إلى السماء فلم يكن يضير أتباعه أن يغيب 
عنهم بخلاف منتظرهم الذى غاب منذ طفولته وتركك شيعته يختلفون فى وجوده وبابيته» وتعميهم التقيه عن معرفه حقيقه مذهبه. 
ويختلفون ويتنازعون حتى يكفر بعضهم بعضاً ويلعن بعضهم بعضاً. 

-١‏ ما الخضر وإلياس فإن الذى عليه المحققون من أهل العلم أنهما قد ماتاء وعلى تقدير حياتها فلا تسلم لهما المقارنه. لأنهما 
ليسا بمكلفين فى هدايه هذه الأممه وقيادتها بخلاف إمامهم الذى هو مسؤول _ فى اعتقادهم _ عن المسلمين جميعاً فى كل 


أمورهم. 
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اما ابليس؛ قرآن كزارش زنده بودنش را داده استء به خلاف مهدى شيعيان كه حتى خاندان او و طوايفى از شيعيانش انكارش 
كردند؛ افزون بر اين كه ابليس» مسئوليتش كه كمراهى خلق از راه خداست را انجام مى دهد و بدون ترديد كمراهى شيعه با 
ييروى از اين معدوم از كارهاى اوستء اما منتظر آن ها نه نشانى دارد و نه خبرى از او هستء همجنان كه ابليس از جنس بشر 


نيست و در هر صورت مقارنه با او درست نيست. 212 


اما هر اندازه عمر ساير درازعمران بشر طولانى باشدء به اندازة بعضى از آن جه براى غايبشان ادعا مى كنند نمى رسد و تمام 
مثال هايى كه شيوخ آن ها در قرن جهارم آورده اند» امروز ارزشى ندارد؛ زيرا عمر منتظرشان امروز جندين برابر عمر آن 
هاستء» همجنان كه آن ها وظايف و مسئوليت هاى غايبشان را برعهده نداشتند. (25 


برخى از شيوخ معاصرشان درصدد برآمده از دانش روز يارى جسته و بر امكان بقاى منتظرشان دليل اقامه كنند. مظفر در اين 
باره جنين مى كويد: «علم طب طولانى شدن حيات بيشتر از عمر طبيعى يا آن جه كمان مى شود عمر طبيعى است را نفى نمى 
كند و آن را محال نمى شمارد» ولى علم طب هنوز نتوانسته به آن جه باعث طولانى شدن عمر انسان مى انجامد» )دست 
يابد و اككر طب از اين كار عاجز باشد» 


-١‏ ما إبليس فالخبر فى بقائه ورد به القرآن بخلاف مهديهم الذى أنكره حتى أهله وطوائف من شيعته؛ ثم إن إبليس يمارس 
مهمته فى إضلال الخلق عن سبيل الله» ولا شككث أن ضلال الشيعه باتباع هذا «المعدوم) من أعماله» أما منتظرهم فليس له أثر ولا 
خبر. كما أن إبليس ليس من جنس الناس... فلا تسلم لهم المقارنه فى كل الأحوال. 

-١‏ ما بقيه المعمرين من البشر فإنهم مهما بلغوا من العمر فلا يصلوا إلى بعض ما يدعونه فى غائبهم؛ وكل الأمثله التى ضربها 
شيوخهم فى القرن الرابع ليس لها قيمه اليوم لتجاوز عمر منتظرهم أضعافهاء كما أن هؤلاء ليس لهم مهمه غائبهم ومسؤولياته. 
*"- يحاول بعض المعاصرين من شيوخهم أن يستنجد بلغه العلم الحديث فى التدليل على إمكانيه بقاء منتظرهم, فيقول المظفر: 
«وطول الحياه أكثر من العمر الطبيعى أو الذى يتخيل أنه العمر الطبيعى لا يمنع منها الطب ولا يحيلهاء غير أن الطب بعد لم 
يتوصل إلى ما يمكنه من تعميره حياه الإنسان وإذا عجز عنه الطب فإن الله قادر على كل شىءا. 


ص :/17/8 
خداوند بر هر جيزى قادر است.») 


و محمدحسين آل كاشف الغطا مى كويد: «يزركان فيلسوفان غرب مى كويند امكان خلود انسان در دنيا وجود دارد) و ادامه 


تمام صفات كمال و اعتدال در او جمع بود.) 250 


ارق تظرناك بره ان كفارنيوف. اك اقلق ان راسة كنقه اقس ولن خوارته سحاة ب اميرك من كيدو تا هنا 
ِفَّرٍ من قيلك الْحُلدَ أَإن مت َهُمْ الْحَاِدُونَ» و باز مى فرمايد: «كل نَفْس ذَائقَهُ الْمَوْتِا و باز مى فرمايد: انحن قَدَرْنَا بتكم 
العؤك وها تعن وه توقيق) واو خلق غود داناتر امت وراك كوترين سحن كوياق اسث:وناايخ وجوه سق كافرق 4 


مى خواهد ولو با اوهام در اين دنيا باقى بماند. ارزشى ندارد. (؟) 


وغلى الرقها 2 الاحاور كه كاب عاق انيس تقل زه فريود يسيارع ازافرقة حاتى يه كا رشان ره تعرائك يرهن ال اهل 
بيت بودند و مركك آن ها را تصديق نكرده و مدعى مى شدند آن ها غايبند و به زودى برمى كردند» سخن صادقى دارد كه از 


قوى ترين ردها بر دوازده امامى ها از كلام خودشان است. در 10)رجال كشى جنين آمده كه 


-١‏ يقول محمد حسين آل كاشف الغطا: «بأن أكابر فلاسفه الغرب قالوا بإمكان الخلود فى الدنيا للإنسان». ثم قال: «قال بعض 
كبار علماء أوروبا: لولا سيف ابن ملجم لكان على بن أبى طالب من الخالدين؛ لأنه قد جمع جميع صفات الكمال والاعتدال). 
'- ذا ما تقوله _ نظريات بعض الكفار _ إن صدق هؤلاء فى نقلهم _ ولكن الله سبحانه يقول لنبيه: (وَمَا علا بكر مّن فيلك 
الْحُلْدَ أمَإن مت فَهْمُ الْحَاَدُونَ ويقول: (كلٌّ نفس ذآئنة اوت[ ويقول سبحانة: (لخى دوا كع الْمَوْتَ ا كن 
ِمَشِيُوقِينَ(. وهو سبحانه أعلم بمن خلق» وأصدق القائلين» فلا عبره بعد ذلكك بقول كافر يحاول أن يتشبث بالبقاء فى هذه الحياه 
ولو بالأوهام. 

*- لعلى الرضا _ كما تنقل كتب الشيعه _ كلمه صادقه قالها فى الرد على الفرق الشيعيه الكثيره التى تقول بحياه بعض آل البيت 
ولا تصدق بموتهم وتدعى أنها غيبه وسيرجعون, وهى من أقوى الردود على الاثنى عشريه من كلامهم أنفسهم, فقد جاء فى 
رجال الكشى أن علياً الرضا قيل له: إن قوماً وقفوا على أبيكك ويزعمون أنه لم يمتء قال: «كذبوا وهم كفار بما أنزل الله عز 
وجل على محمد صلى الله عليه و آله و سلم, ولو كان الله يمد فى أجل أحد لمدّ الله فى أجل رسول الله صلى الله عليه و آله و 


سلم). 


ص:74 


به على الرضا كفته شد: كروهى بر يدرتان توقف كردند وكمان مى كنند او رحلت نكرده است. آن حضرت ياسخ داد: «دروغ 
مى كويندء آن ها به آن جه خداوند بزركك مرتبه بر محمد نازل كرده كافرند و اكر قرار بود خداوند» اجل كسى را طولانى 


كندء اجل ييامبر خدا را طولانى مى كرد.) 


ولى آن ها با سخن امامشان مخالفت مى كنند و كمان مى كنند خداوند به خاطر نياز بشر عمر او را طولانى كرده استء بلكه 
به خاطر اين كه هستى و هر جيزى در حياتش به او نياز دارد» عمر او را طولا-نى كرده است؛ جراكه طبق افتراى آن ها اككر او 
نباشد» زمين اهلش را فرو مى برد و نابود ل(0)مى كند. 2752 


نقد و بررسى سندى 


قفارى در اين قسمت به دو روايت استناد كرده است؛ روايت نخست روايت امام سجاد عليه السلام است كه در آن امام مهدى 
عجل الله تعالى فرجه الشريف به حضرت نوح عليه السلام تشبيه شده اند كه اين روايت از آن جا كه مربوط به آينده بوده است 
و مضمون آن _ طولا-نى شدن عمر امام مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف _ تحقق يافته» خود دليل بر صحت آن است. 
روايت دوم از امام رضا عليه السلام است كه سندى ضعيف دارد. (20 


-١‏ لكنهم يخالفون قول إمامهم ويزعمون أن الله مدّ فى عمره لحاجه البشر إليه؛ بل لحاجه الكون وكل شىء فى الحياه إليه؛ إذ 
لولاة _ كنا يقترون _ لساعت الأرضى وملعت بأهلها: 

؟- اصول مذهب الشيعه؛ ص .١١8/8-١٠١87‏ 

'- محمد بن الحسن البراثى» قال: حدثنى أبو على» قال: حدثنى يعقوب بن يزيد عن محمد بن أبى عمير الا ما رويت لكك 
ولكن حدثنى ابن أبى عمير عن رجل من أصحابنا... . (اختيار معرفه الرجال» ج27 1709) اين حديث به دليل مجهول بودن محمد 
بن الحسن (معجم رجال الحديث» ج18١‏ ص 1١17‏ و ابوعلى(معجم رجال الحديث» ج”؛ ص 177) ضعيف است. 


ص: 594١‏ 
نقد و بررسى محتوايبى 


باسخ اول: استبعاد نمى تواند دليل انكار باشد 


اول آقاى قفارى سخنى از محال بودن عمر طولانى امام مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف به ميان نياورده» حتى جرئت جنين 
ادعايى را نيز نداشته است. وى يكك جا عمر طولانى امام مهدى عليه السلامرا بعيد شمرده است: «استبعاد بقائه حياً طول هذه 
المده» و در ادامه» آن را خلاف عادت شمرهه و نوشته است: «فإن تعمير واحد من المسلمين هذه المده ... امر يعرف كذبه 
العاده المطرده فى امه محمد» و در جايى ديكر مى نويسد: «فما بعده من الاعصار اولى بذلكك فى العاده الغالبه العامه.» بنايراين» 
آن جه در كلمات قفارى آمده جيزى نيست جز اين كه عمر طولانى امام مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف استبعاد دارد و 
خلاض عادت رايج است و بر خوانندة بصير يوشيده نيست كه صرف استتبعاد عمر طولانى» دليل بر محال بودن آن نيست؛ 
همجنان كه به صرف اين كه عادت رايج بر اين قرار كرفته كه عمر انسان ها كوتاه باشد» نمى توان عمر طولانى را انكاركرد و 
آن را محال شمرد. به همين دليل است كه به استناد اين كه عادت رايج در ميان انسان ها تولد از يدر و مادر است, نمى توان 
يديد آمدن حضرت آدم وحوا عليهما السلام از كل را ويا تولد حضرت عيسى عليه السلام از مادر و بدون داشتن يدر را 
الأكار كرهو يا امسا ام مدكوات اناق ضاقنا ال عد ساعف كف طول اتن كقنان ةتبن اتواة خواى سنضك و يه سالة 
اصحاب كهف را انكار نمود. 


ممكن است قفارى مدعى شود _ همجنان كه در جاهاى ديكر ادعا كرده است _ جريانات خلاف عادتى كه در قرآن آمده 
است را مى يذيريم؛ زيرا قرآن به صحت آن ها كواهى داده استء اما طول عمر امام مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف از 
آنا كه در قرآن تيامدة است» يذيرفقى نبسة .يازكقت ابن اذعا به ذو مطلت اسث: نخست ابق كداكر آقاى قفارض متكر 
طول عمر امام مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف استء دليل آن خلاف عادت بودن طول عمر آن حضرت و يا تعارض آن 
با رواياتى همجون «أرايتكم ليلتكم هذه ...) يا «اكثر اعمار 


59١ ص:‎ 


هذه الامه ما بين الستين الى السبعين» نيست»ء بلكه دليل آن ذكر نشدن اين مسثله در قرآن است. بنابر اين تمام استدلال هايى كه 


او براى انكار طول عمر حضرت اقامه كرده؛ فرو خواهد ريخت. دوم اين كه بازكشت اين ادعاى قفارى به اين است كه 


تنها معيار يذيرش يكك عقيده وجود آن در قرآن است,ء در حالى كه اكر اين معيار درست باشد بسيارى از اعتقادات اهل سنت 


كه ريشه در قرآن ندارد» اثبات شدنى نخواهد بود. 
ياسخ دوم: استناد قفارى به روايات اهل سنت در نقد شيعه 


ثانا آقاى ففارى براى اثبات استبعاد طولانى بودن عمر امام مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريفء به روايات اهل سنت استناد 
رق سهاو البق اب عدو بددد قوق لاق أو قلالك داري وين اوناك شيع ادن وو نظامان قرا فول «اشفاه كز 
به طولانى بودن عمر امام مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف اعتقاد نداشت و كُويا قفارى توقع دارد شيعه» روايات اهل سنت 
را معيار اعتقادات خود قراردهد و بر ياية آن ها باورهاى خود را تنظيم كند. لأنا ابد ابشدلال» غذوك از روقيى ات عه قار 
در كتاب خود بركزيده است؛ زيرا وى در آغاز كتاب خود ملتزم شده است كه در نقد اعتقادات شيعيان» جز از مقبولات شيعه 
بهره نككيرد. از اين رو استناد به روايات اهل سنت وجهى ندارد. ثالثاً بسيار ماية تأسف است كه كسى كه درصدد فهم و نقد 
باورهاى شيعيان برآمده؛ از ديد كاه هاى عالمان هم سلكك خود نيز اطلاع جندانى ندارد واكر اين مسئله از آقاى قفارى قابل 
اغماض باشدء نمى توان از اقدام اساتيد دانشكاه قصيم كه بر نوشته هاى او مُهر تأييد زده اند و آن را به عنوان رسالهُ دكترى 


يذيرفته اند» جشم يوشى كرد. 
به عنوان نمونه سيوطى در شرح حديث موردنظر قفارى _ أرايتكم ليلتكم هذه ... _ مى نويسد: 


مقصود اين است كه هر كسى كه در آن شب بر روى زمين وجود داشت» يس از آن بيش از صد سال عمر نخواهد كرد؛ جه 


عمرش بيش از آن شب كم 


5 
باشد جه زياد و اين روايت» عمر طولانى تراز صدسال را براى كسانى كه يس از آن شب متولد مى شوند نفى نمى كند. (21 


نووى نيز در شرح اين حديث تصريح مى كند كه اين حديث نفى كنندة عمر بيش از صدسال براى متولدان يس از آن شب 
سأه سلئه و.هى يومكل حبه ‏ مدعى ابت اين حديث ظاهرش متروكف است؟ ؤيرا جماعى .بيش ال صدسال عم نر كردند. 200 


صرف نظر از آن جه كذشتء در كلام قفارى خبط هاى متعدد ديككرى نيز وجود دارد كه به ترتيب بيان مى شود. 

خبط اول: قفارى در كلمات بيش كفته براى انكار طول عمر امام مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف به روايت «اكثر اعمار 
امتى ما بين الستين الى السبعين» استناد كرده بود. 

باسخ: اولاً اين روايت از منابع اهل سنت است و همجنان كه كذشت استناد به منابع اهل سنت در مقام استدلال بر عليه شيعه 


يشتوانه منطقى ندارد. 


ثانياً ياسخ اشكال يادشده در متن آن آمده است و اكر قفارى يكك بار آن را تا آخر به دقت مطالعه مى كرد و بيش از ولع خود 
براى تكثير اشكال» رغبت به فهم روايات داشت»ء آن را در تعارض با عمر طولانى امام مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف 


نمى ديد؛ زيرا در يايان حديث تصريح شده است كه: «اقلهم من يجوز ذلك» يعنى در قياس با كسانى كه عمرى 


تا هفتاد سال دارند تعداد كسانى كه عمر بيشترى دارند» كمترند. بنابراين» اين روايت نه تنها عمرهاى بيش از هفتاد را نفى 
نكرده» بلكه به صراحت از وجود وامكان 


آن سخن كفته است و امام مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف مى تواند يكى از مصاديق«أقلهم من يجوز ذلكك» باشد. 


.587 الديباج على مسلم؛ جه ص‎ -١ 


.3١ شرح النووى على صحيح المسلم» ج218 ص‎ -١ 
عمذده القارى. ج216 ص ” ث‎ 3 
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خبط دوم: نويسنده در ادامه مدعى شده است كه وقتى در عصر ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله و سلم عمرها بين شصت تا 


فقفاق بوه كو ؤماة ها بس از ان يدعلرق اوللا ين اسكم 
ياسخ: اولاً قفارى بر ادعاى اولويت خود هيج دليلى اقامه نكرده است. 


ثانا سق او إن ادن ييه قن راطا اببرقة نزي باتوشك كاه بشدنو افزايقن امكاناك و مشترقك وانش بشكى» موسط عهر 
بشر رو بهافزايش است واين حقيقتى است كه از نظر علمى ثابت شده است. بنابراين» ادعاى اولويت او نيز مانند ساير 


اذعاها يكن ب اسامن ايك 


خبط سوم: قفارى ييش از بيان دو روايت يادشده مدعى شده بود كه در دوران اسلام؛ عمر هيج كس به صد و بيست سال 


نرسيده استء جه رسد به بالاتراز آن. بنابراين طولانى بودن عمر امام مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف يذيرفتنى نيست. 


ياسخ: اين ادعاى قفارى را نيز در خوش بينانه ترين فرض ها مى توان بر بى اطلاعى او حمل كرد؛ زيرا در منابع اهل سنت نام 
ده ها نفر وجود دارد كه در عصر اسلام متولد شده اند و صد و بيست سال يا بيشتر عمر كرده اند. به عنوان نمونه عبدالملكك 
بن عمير بن سويد “81٠سال‏ عمر كردء )١(‏ معروف بن عبدالله الخياط ٠*١سالء‏ (1) محمد بن تاج الدين احمد الوسيمى بيش از 
سالء () سنان بن يزيد 77 ١سالء‏ (5) محمد بن عبدالرحيم المقرى بيش از ١١٠١‏ سالء, (5) احمد بن على بن الحسينء (ل2) 


و حجاج بن يوسف قتيبه ١٠سال‏ (/) عمر كردند. آن جه كذشت اسامى تعدادى از كسانى است كه 


.١76 الوافى بالوفيات» ج14. ص‎ -١ 
.509 تهذيب التهذيب» ج١٠ ص‎ -١ 
.1297 هديه العارفين» ج 7 ص‎ - 
تاريخ الاسلام؛ ج10 ص19/8.‎ -* 
.67١ ه- تاريخ الاسلام؛ ج70 ص‎ 
٠١2 تاريخ الاسلام؛ ج 0 ص‎ -# 


/ا١-‏ ذكر اخبار اصفهانء ج١2‏ ص .50١‏ 


ص :7915 


به اعتراف نويسند كان سنى مذهبء عمرهاى طولانى داشته اند و در دوران اسلام مى زيسته اند. با اين وجود روشن نيست 
جكونه قفارى مدعى شده است حتى يكك نفر وجود ندارد كه در دوران اسلام عمرى ١٠٠ساله‏ داشته باشد و اساساً روشن 
نيست كه اصرار قفارى و سلفش ابن تيميه بر اين كه در بين مسلمانان جنين عمرهاى طولا-نى وجود نداشته» جيست. كويا 
مقصودشان اين بوده است كه وجود عمرهاى طولانى در بين امت هاى بيشين» نمى تواند اثبات كنندة عمر طولانى در بين امت 
اسلام باشد و اين سخن بسيار عجيب است؛ زيرا اكر انسان هاى عصرهاى كذشته عمرهاى طولانى داشته اند به دليل كفرشان 
نبوده استء تا با آمدن اسلام عمر انسان ها كوتاه شود؛ بلكه اين درازعمرى معلول شرايط جسمى محيطىء تغذيه اى و... بوده 
است كه با فراهم آوردن شرايط مشابه مى توان همجون كذشتكان عمرى طولانى داشت. به تعبير ديكر» اسلام و كفر مسئله اى 
اعتقادى است و ربطى به طول عمر كه از خواص جسمى انسان استء ندارد و حتى اكر باورها و طرز تفكر آدمى در طولانى 
شدن عمر او نقش داشته باشد» همجنان كه برخى از دانشمندان معاصر كفته اند مسلمانان به عمرهاى طولانى سزاوارترند. 
بنابراين نمى توان مدعى شد از آن جا كه عمرهاى طولانى در ميان يهوديان و مسيحيان و بت يرستان وجود داشته» مسلمانان 
نمى توانند عمرى طولانى داشته باشند. البته خوانند كان بصيرء نيكك مى دانند كه اين ادعاى مضحكك دليلى جز ضيق خناق 
آقاى قفارى ندارد؛ زيرا به استناد قرآن كريم و منابع اهل سنت در ميان امت هاى كذشته. درازعمران زيادى زندكَى مى كرده 
اند واين مى تواند كواه خوبى براى اثبات امكان طول عمر امام مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف باشد و جون قفارى نمى 
توانسته اين حقايق تاريخى را انكار كند» جاره اى جز اين نداشته كه مدعى شود آن ها بيش از اسلام زندكى مى كرده اند و 
طول عمر آن ها نمى تواند اثبات كنندهً عمر طولانى مسلمانان باشد. 


خبط جهارم: قفارى در ادامه مدعى شده است كه محققان از اهل علم بر اين 


ص :7910 
باورند كه خضر و الياس رحلت كرده اند. 


ياسخ: اى كاش آقاى قفارى توضيح مى داد كه به نظر او محققان جه كسانى هستند و غيرمحققان جه كسانى» و معيار او براى 
تشخيص محقق از غير محقق جيست تا خوانند كان در اين باره به اشتباه نيفتند. اما ما مى دانيم كه معيار او جه بوده است. به نظر 
او كسانى كه مدعى حيات خضر و الياس هستند از اين جهت محقق نيستند كه سخنشان مى تواند دليلى بر اعتقاد شيعه مبنى بر 
طول عمر امام مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف باشد و همين كناه نابخشودنى كفايت مى كند تا از نظر قفارى از جر كه 


محققان اخراج شوند. 

خوب است در اين باره به سخنان برخى دانشمندان اهل سنت مراجعه كنيم. به عنوان نمونه ابن حجر مى كويد: 
اكثر علما رواياتى كه از بقاى خضر و عمر طولانى اش سخن مى كويد را يذيرفته اند. )١(‏ 

همو از نووى جنين نقل مى كند: 

اكثر دانشمندان بر اين باورند كه خضر زنده است و در ميان ماست و صوفيه براين مطلب اتفاق نظر دارند. (7) 


آلوسى نيز در تفسير خود ازابن صلاح جنين نقل مى كند كه جمهور علما و مردم براين باورند كه خضر زنده است و تنها 
وتفى ميددقاف نات اويرإتكار كروه انك للااينابزاني بركفلذق ادحا ففارىسارى اق فالعمتدا ف اهل سف عفد به قاين 


خضرند وو اين كواه روشنى بر امكان عمر طولانى امام مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف است. 


الياس عليهم السلام مى دهد. او در ياسخ اين استدلال شيعه كه طولانى بودن عمر امام مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف به 
دليل طول عمر 
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ص :7942 


انجام واذ هون ان عامس شلانة يان كد انناب تدر انافك عهده دار هدايت بشر نبودندء اما امام مهدى عجل الله 
تعالى فرجه الشريف شيعيان بيش از انجام رسالت خود غايب شد. 


ياسخ: روشن نيست كه اين مطلب كه بيامبران الهى يس از انجام رسالت خودغايب شدند و امام مهدى عجل الله تعالى فرجه 
الشريف بيش از آنءجه ارتباطى با مسئله طول عمر دارد. شيعه مدعى است از نظر قرآن طولانى شدن عمر انسان امكان يذير 
است؛ زيرا حضرت نوح و حضرت عيسى و خضر و الياس عليهم السلام عمرهايى طولانى داشته اند. اما اين كه اين بند كان 
صالح خداوند در طول عمر خود جه كردند وو جه خوردند واجه نوشيدند واجه كفتند واكجا رفتند و... مسائل ديكرى است 
كد فاطق بابوحه ننه مار ذتظر ارطوال قي )ند اتردرو اسام] نادي تكنا وى ين قاع قفار طقن حاتم اسك كارا سه 
دو امر به يكديكر ممائلت و مشابهت تام ميان مشبه و مشبه به لا-زم نيست. به تعبير دقيق تر» كرجه اشكال قفارى در آغاز 
متوجه طول عمر بوده استء اما در نهايت آن را متوجه اين مطلب كرده است كه جمع ميان غيبت و مسئوليت امامت جككونه 
امكان يذير است. البته اين سؤال خوبى است كه در جاى خود به آن ياسخ خواهيم داد اما اين تغيبر موضع قفارى و معطوف 
كردن اشكال از طول عمر به جمع ميان امامت و غيبت نشانة آن است كه او نتوانسته به استدلال شيعه دربارة مسئلة طول عمر 
خدشه اى وارد نمايد و به همين دليل اشكال را متوجه مطلب ديكرى كرده است. 


خبط ششم: قفارى در ادامه مدعى شده بود كه عمر امام مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف از عمر نوح بيشتر استء بنابراين» 
از درازعمرى حضرت نوح عليه السلام نمى توان امكان طول عمر امام 


ص :791 


مهدى عليه السلام را اثبات كرد؛ جنان كه ساير درازعمرانى كه عالمان شيعه در قرن جهارم نام برده اند عمرى بسيار كوتاه از 
عمر كنونى امام مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف داشته اند. 


ياسخ: اولاً به روايت برخى از منابع اهل سنتء نوح عليه السلام 128٠‏ سال عمر كرد و آن جه در قرآن آمده استء تنها ناظر به 
دوران تبليغ ايشان است. )١(‏ از عمر حضرت عيسى عليه السلام نيز تا كنون بيش از دو هزار سال كذشته است و در ميان 
درازعمرانى كه عالمان شيعه در قرن جهارم ياد كرده اند» كسانى وجود دارند كه از عمر فعلى امام مهدى عجل الله تعالى فرجه 
الشريفط نز يشر عض كردة انك عانتك لثمان بن عاد كد سه شزانو «اتفيند سال غير كرد للق وعنابنيان كذان سهر كان كه 


دوهزار و يانصد سال عمر كرد. 2020 


انا انق اشكال قفاري ال قحا نالشى شده انبتك كدااو مكريو كته الال شنيعدوا دردافيد اسك :د الق هال اسع فرصل 
اثبات اين نكته بوده اند كه وجود افراد درازعمر در كذشتة تاريخ» نشان كر اين واقعيت است كه زنده ماندن آدمى بيش از 
حد معمول امكان يذير است و مركك بشر يس از طى عمر طبيعى يكك ضرورت نيست. به تعبير ديكر» به صرف اين كه عمر 
لئس :نكر معلاوذ. سال انك ة كن كزان دعي قد لزويا شاك نكن فين ال فلن ادق شلك نان باناث جاننه بلكل ان عمرهاع 
كوتاه جز يكك عادت بيش نيست و اكر با توجه به نمونه هاى تاريخى ثابت شد كه مركك انسان يس از طى عمر طبيعى يكك 
ضرورت نيست»ء ديكر ميان دويست سال و دوهزار سال تفاوتى وجود ندارد؛ زيرا آن جه درازعمرى را نفى مى كرد» ضرورت 
انكاشتن برخوردارى آدمى از يكك عمر طبيعى بود و با باطل شدن اين اصل هيج دليلى بر انكار عمر طولانى نيست؛ جه آن 
عمر طولانى اندككث باشد جه زياد. به همين دليل است كه در ميان نمونه هايى كه عالمان شيعه ذكر كرده اند» عمرهاى دويست 


و سيصد ساله نيز 


.5/ الكامل فى التاريخ» ج 3 ص‎ -١ 
.1١5ص الغيبه للحجه.‎ -" 


”- الفصول العشره» ص .٠١١‏ 
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بيدا مى شود واين دليلى ندارد جز اين كه آن ها درصدد اثبات اين بوده اند كه عمر طبيعى يكك عادت است ونه يكك 
ضرورت و اكر ضرورت نيستء نمى توان برايش مرزى تعيين كرد. بنابراين» اكر حضرت نوح عمرى سيصد ساله هم داشت» 
براى اثبات طول عمر امام مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف مى شد به آن استدلال كرد. 


خبط هفتم: قفارى در ادامه ادعا كرده بود كه عالمان شيعه براى اثبات امكان طول عمر امام مهدى عجل الله تعالى فرجه 
اقرف ين طر ان غم اليش انطلالال 9ه ننه ون شكال وده رود اول مل قلول عهر ا نتن دز قر 3ن كشو اوت 
طول عمر امام مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف و ثانيا ابليس از جنس بشر نيست. بنابراين» نمى توان براى طول عمر امام 
مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف به آن استدلال كرد. 


ياسخ: در ياسخ اشكال نخست او ييش از اين ذكر شد كه مبناى اين سخنء اين است كه تنها منبعى كه براى اثبات عقيده اى 
مى توان به آن استناد كرد قرآن مجيد است و هرجه در قرآن نباشد يذيرفتنى نيست واين ادعايى است كه نه در ميان اهل 
سنت طرفدار دارد و نه در ميان شيعيان؛ زيرا بسيارى از باورها در ميان مسلمين وجود دارد كه در قرآن دربارة آن سخنى به 
ميان نيامده. بنابراين» ذكر نشدن طول عمر امام مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف در قرآنء بهانة مناسبى براى انكار آن 
نيست و ده ها روايتى كه از ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم واهل بيت آن حضرت وجود داردء براى اثبات طول عمر 
امام مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف كفايت مى كند. البته قفارى نبايد توقع داشته باشد كه شيعه براى اثبات طول عمر امام 
مهدى از منابع اهل سنت دليل بباورد؛ زيرا يبش از اين توضيح داده شد كه اكر شرط حقانيت يكك عقيده وجود دلايل كافى بر 
آن از منابع مخالفان باشد. اهل سنت نيز بايد باورهاى خود را بر اساس منابع شيعه بر كرسى بنشانند و در اين صورت هيج يكك 


ياسخ اشكال دوم قفارى اين است كه اولا مسئلة تشبيه طول عمر امام مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف به طول عمر ابليس 
در هيج يكك از روايات اهل بيت عليهم السلام وارد نشده است و اكر 


ص:5194 


كسى جنين جيزى كفته باشدء تنها نظرخودرا بيان كرده است. ثانياً با رجوع به كتاب الزام الناصب كه قفارى اين مطلب را از 
آن نقل كرده» روشن مى شود كه نويسنده» مطلب موردنظر را از كتاب البيان فى اخبار صاحب الزمان كه از نوشته هاى يكى 
ازعالمان اهل سنت به نام محمد بن يوسف كنجى شافعى است نقل كرده استء نه اين كه خود مستقلاً اين كونه استدلال 
كرك أشن غاننا ]1 ني جد سيوع رك كن فيز اعة افر فده افك لك مى ناث الاسسكن إن تفسوى درتنك آارائه كر يع 
مقصود او اين است كه وقتى خداوند مى تواند جان موجود زنده اى همجون ابليس را از ييش از خلقت آدم عليه السلام تا 
بايان دنيا حفظ كند, جان امام مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف 


راهم مى تواند در مدتى كمتر از آن حفظ نمايد. به تعبير ديكرء بقاى حيات 
ابليس نمونه اى از كستردكى قدرت خداوند و توانايى او بر حفظ حيات امام مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف است. 


خبط هشتم: آقاى قفارى در ادامه به نقل از محمدحسين آل كاشف الغطا جنين نقل كرده بود كه فيلسوفان غرب معتقدند خلود 
در دنيا براى انسان امكان يذير است واو در ياسخ. الواد ايزا :1 ناف قنعو زه تا ناا وين لكك الله ؤقان تها راض 


ديده بود. 


ياسخ: در ياسخ اين بخش از سخنان او بايد كفت اولاً هيج عالم و جاهل شيعى ادعاى خلود امام مهدى عجل الله تعالى فرجه 
الشريف را نكرده است و مرحوم آل كاشف الغطا نيز در مقام اثبات امكان طول عمر امام مهدى و نه خلود ايشان به اين سخن 
فيلسوفان غربى استناد كرده است. بنابراين آيات قرآن مجيد نفى كنندة باور شيعيان دربارة طول عمر امام مهدى عجل الله تعالى 
فرجه القتريت يمفته ثانا بد كنف 1ل كناشك الغطاء 07ح فريوفان عوت فايف كرده افد افكان خرود افناك أست وله 
ضرورت آنء يعنى به لحاظ اصول علمى و فلسفى هيج دليلى بر ضرورت مركك انسان يس از طى يكك عمر طبيعى وجودندارد» 
در حالى كه آن جه با قرآن منافات دارد ادعاى ضرورت خلود انسان است نه امكان آن. به 
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تعبير ديكرء هيج منافاتى ميان اين وجود ندارد كه خلود انسان را امكان يذير بدانيم و معتقد باشيم هيج دليل عقلى و علمى بر 
محال بودن آن نيست. در عين حالء به فرمودة قرآن مجيدء اين امر در خارج تحقق بيدا نمى كند و هيج انسانى جاوادان 
نخواهد بود. براى مثالء اين كه قفارى از لجاجت دست بردارد و از تفكر وهابيت دست بكشد و به مكتب اهل بيت رو آورد 
امرى ممكن و شدنى استء اما آيا جنين جيزى در خارج تحقق بيدا مى كند؟ ظاهراً خير» اما از اين كه او از لجاجت خود 


دسث نمى كشك وان تفكرات سلفى كرى عدول تمن كتده نمى توان مدذعى شد تحفق ابن اهز محال و تاشدنى است» 


واما حديث امام رضا عليه السلام كه بيشتر رجال آن مجهولند و از نظر سندى قابل اعتماد نيست و قفارى عمداً قسمتى از آن 
را حذف كرده و متن كامل آن جنين است: «كذبوا و هم كفار بما أنزل الله عزّ و جل على محمد صلى الله عليه و آله و سلم و 
لو كان الله يمدّ فى أجل أحد من بنى آدم لحاجه الخلق إليه لمدّ الله فى أجل رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم)» اساساً بر 
امام مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف انطباق نمى يابد؛ زيرا بر اساس فرمايش امام رضا عليه السلام؛ اكر وقتى كه اجل 
كسى مى رسيد به خاطر نياز خلق خداوند اجل او را طول مى داد بايد اجل يبامبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم را نيز 
طولا-نى مى كرد؛ يعنى هيج كاه اين طور نبوده است كه اجل كسى فرا برسد و خداوند به خاطر نياز خلق اجل او را به تأخير 
بيندازد. روشن است كه به باور اماميه» طولانى شدن عمر امام مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف از سنخ رسيدن اجل و تأخير 
اجل نيستء بلكه براى امام مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف از همان اول عمر طولانى مقدر شده است. به تعبير ديكرء اكر 
عمر امام مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف از همان آغاز اندك بود و بعد از فرارسيدن اجل آن حضرت اجل ايشان به 
تأخير مى افتاد» ايشان مصداق اين روايت بودند» در حالى كه عمر طولانى آن حضرت از نوع رسيدن اجل و به تأخير افتادن 
آن نيستء بلكه از همان آغاز جنين مقدر شده بود كه آن حضرت عمرى طولانى داشته باشند. بنابر اين فرمايش امام رضا عليه 
السلام بر امام مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف منطبق نمى شود. 


ص:١١"‏ 
شبهة ؟67. انكار ختم نبوت و نسخ حكم ارث 
اشاره 


تقارى ذيل عنوان امولدق سن از بار كشت كدارى اشن اعنيق من تورسدة 


* ابن بابويه در كتاب اعتقادات كه دين اماميه را نشان مى دهدء مى نويسد: هنكامى كه مهدى از غيبت بازكردد. احكام ارث 
دين اسلام را نسخ مى كند. او از صادق جنين روايت مى كند: «خداوند دو هزار سال بيش از خلق بدن ها ميان ارواح در عالم 
ارواح رابطه برادرى برقرار نمود و جون قائم ما اهل بيت قيام كند, برادر از برادر خود در عالم ارواح ارث مى برد واز برادرى 
كه در ولادت با او شريكك استء ارث نمى برد.» شايد اين روايت از آن جه در ذهن سردمداران اين كروه [شيعه] خلجان مى 
كندء يرده بردارد. آن ها مى خواهند ارتباطات حزبى و تشكيلاتى رادر ميان بيروان خود جانشين بيوندهاى ناشى از 
خويشاوندى و تولد نمايند و اموال مردم را به اسم اين ارتباط و برادرى به جنكك آورند و آرزو مى كنند هنكام بريايى دولت 


موعود اين را اجرا نمايند و آن را براى اين كه يذيرفتنى جلوه دهندء به اهل بيت نسبت مى دهند. 2١0‏ 


همجنان كه اين روايت از انكيزه جعل كنند كان آن _ كه سريوش كذاردن بر شريعت اسلام و تعطيل كردن آن است _ يرده 


برمى دارد و تفكر ملحدانه اى را نشان مى دهد كه درصدد ويران كردن شريعت و انكار انديشه ختم نبوت است. (75) 


-١‏ المهدى بعد عودته المزعومه يشير ابن بابويه فى الاعتقادات التى تسمى دين الإماميه إلى أن المهدى إذا رجع من غيبته ينسخ 
شريعه الإسلام فيما يتعلق بأحكام الميراث» فيذكر عن الصادق أنه يقول: «إن الله آخى بين الأسرواح فى الأ-ظله قبل أن يخلق 
الأبدان بألفى عام فلو قد قام قائمنا أهل البيت أورث الأخ الذى آخى بينهما فى الأظله ولم يرث الأخ من الولاده). لعل هذه 
الروايه تكشف عما يختلج فى نفوس أرباب تلكك العصابه من رغبه فى إحلال العلاقه الحزبيه والتنظيميه بين أفرادها محل القرابه 
والولا-ده فى الميراث» ونهب أموال الناس باسم هذه العلا.قه والأخوه! وما تحلم به عند قيام دولتها الموعوده من تطبيق هذه 
التطلعات والتى أرادت إعطائها صيغه مقبوله بنسبها لآل البيت. 

؟- ما تفصح هذه الروايه عن موقف واضعى هذه الروايات من تطبيق الشريعه الإسلاميه ورغبتهم فى تعطيلها... ثم هى تعكس 
مضموناً إلحادياً يسعى لهدم الشريعه؛ والخروج على عقيده ختم النبوه. 


7١ ص:7‎ 


نقد و بررسى سندى 


اشاره 


در نقد سندى روايت مورد نظر قفارى از دو جنبه مى توان بحث نمود؛ بحث اول بررسى منابعى است كه روايت مورد نظر را 
نقل كرده اند كه با اين بررسى روشن خواهد شد آيا اين روايت مقبول عالمان شيعه بوده است يا خير. بحث دوم بررسى سند 


اين روايت 2 


بررسى منايع 


همجنان كه از عنوان كتاب اصول مذهب الشيعه الاماميه الاثنى عشريه برمى آيدء قفارى درصدد بيان اصول اعتقادات شيعه 
است؛ مذهب شيعه باورهايى دارد كه نظام اعتقادى اش را تشكيل مى دهند و شيعه با اين باورها تعريف مى شود. باورهاى 
اضلى و فرعى- اين نوستده به تقد باورهائ اصلى و تبادين مذهب: شيعه برداخنه اسث. بى كهان ثنها عقيده اى كه از مسلمات 
آن مذهب باشدء عنصر بنيادين يككث مذهب به شمار مى رودء آن عقيده بايد يذيرفته همه عالمان و انديشه وران آن مذهب نيز 
باشد يا دست كم مخالفانش انككشت شمار بنمايند. در غير اين صورت» نسبت دادن اين باور به آن مكتب فكرى بى اساس 
خواهد بود. با توجه به اين ضابطه كلى بايد ديد كه آيا اعتقاد به تقسيم ارث در عصر ظهور براساس خويشاوندى در عالم 
ارواح از مسلمات مكتب تشيع است و آيا اكثر عالمان شيعى آن را يذيرفته اند! 


-١‏ هذه الدعوى فضالا عن أنها خروج عن شريعه الإسلام فهى مخالفه لمنطق العقل» فالتوارث منوط بالعلاقه الظاهره من الولاده 
والقرابةه. أها الم ااه الأزليه البوعوكه فلا بدركيا اشر فكيت تكرن أباناأ لقشيه النيراث؟ 
؟- اصول مذهب الشيعه» ص ١8:4‏ :1828. 


ص :”707 


خوش بختانه افزون بر اين كه هيج يكك از عالمان شيعه به قطعيت و مسلم بودن اين مسئله تصريح نكرده است»ء از روايت مورد 
نظر آقاى قفارى در كتاب هاى مهمى همجون كافى» تهذيب و استبصار اثرى نيست و از ميان دانشمندان شيعى تنها جهار عالم 
اين حديث رادر كتاب هاى خود ثبت كرده اند؛ شيخ صدوقء, )١(‏ حسن بن سليمان حلى در مختصر بصائر الدرجات» 50 
علامه مجلسى در بحارالأنوار () و ميرزا حسين نورى در مستدركك وسائل الشيعه (؟) كه البته اين سه عالم همككى از شيخ 
صدوق روايت كرده اند. بر اهل تحقيق روشن است كه علامه مجلسى و ميرزا حسين نورى در مقام جمع آورى احاديث و به 
اصطلاح امروزه موسوعه نويسى بوده اند و هدف ايشان لزوماً كرد ورى احاديث يذيرفته شده نبوده است. بر اين اساس»ء اين 


از ميان عالمان شيعه از عصر غيبت ا به امروز تنها دو عالم شيعى اين حديث را در كتاب خود ثبت كرده اند و آن را يذيرفته 
اند؛ البته اكر ثبت حديثى در كتابى به معناى يذيرش آن حديث باشد _ اين مطلب كه جاى مناقشه بسيار دارد. با وجود اين؛ 
جكونه نويسنده يادشده اين باور را از اصول اعتقادات شيعه برمى شمرد و آن را به شيعيان نسبت مى دهدء به كونه اى كه 
براساس آنء مخاطب بى اطلاع كمان مى برد اين عقيده از عقايد مسلم شيعه و از باورهايى است كه تمام دانشمندان شيعه بر 


آن اتفاق نظر دارئد. 

بررسى سندى 

روايت مورد نظر قفارى مرسل است و در هيج يكك از منابع براى آن سندى ذكر 
-١‏ من لا يحضره الفقيهء ج؟؛ ص 01" 
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7١ ص:5‎ 


نشده؛ بنابر اين اشكال قفارى از اساس فرو خواهد ريخت. 
نقد و بررسى محتوابى 
باسخ اول: شيخ صدوق اعتقاد به تغيير حكم ارث را عقيده اى شيعى معرفى نكرده است 


نويسنده يادشده اين حديث را از كتاب اعتقادات شيخ صدوق نقل كرده است. بنابر ظاهر كلمات نويسنده» شيخ صدوق رحمه 
الله در مقام شمارش عقايد شيعه باور به تقسيم ارث براساس خويشاوندى در عالم ارواح را از عقايد شيعه شمرده است, در 


حالى كه با مراجعه به كتاب اعتقادات حقيقت را جيزى ديكر مى يابيم. 
شيخ صدوق در باب اعتقاد شيعه درباره نفوس و ارواح مى نويسد: 


و اعتقاد ما درباره روح اين است كه جون روح از بدن مفارقت مى كندء باقى مى ماند. برخى از آن ها از نعمت ها بهره مند 
مى شوند و برخى در عذابند تا اين كه خداوند آن ها را با قدرتش به بدن ها بركرداند. عيسى بن مريم عليه السلام به حواريون 
فرمود: به حق به شما مى كويم كه به آسمان صعود نمى كند مكر آن جه از آسمان فرود مده باشد... و خداوند فرمود: و 
كسانى را كه در راه خدا كشته مى شوند مرده نخوانيد بلكه زنده اند ولى شما نمى دانيد. و يبامبر صلى الله عليه و آله و سلم 
فرمود: ارواح لشكريانى اجتماع يافته اند» يس آن هايى كه يكديكر را مى شناسند, با هم الفت مى كيرند و آن ها كه يكديكر 
را نمى شناسند, از هم يراكنده مى شوند. و امام صادق عليه السلام فرمود: خداوند دو هزار سال بيش از اين كه بدن ها را خلق 
كندء ميان ارواح در عالم ارواح رابطه برادرى برقرار نمود. و جون قائم ما اهل بيت عليهم السلام قيام كند. برادر از برادر خود 


در عالم ارواح ارث مى برد واز برادرى كه در ولادت با او اشتراكك دارد» ارث نمى برد. ل( 


اين عبارات به روشنى دلالت دارند كه شيخ صدوق رحمه الله مسئله تغيير حكم تقسيم ارث را از اعتقادات شيعه برنشمرده 


استء بلكه به انكيزه توضيح درباره روح در باور 


-# الاعتقادات فى دين الاماميه. ص‎ -١ 


7١06: ص‎ 


شيعه به اين حديث اشاره مى كند روشن است كه ميان اين مطلب و سخنان قفارى تفاوت بسيار است. 


باسخ دوم: وجود نمونه مشابه در منابع اهل سنت 


اشاره 


ياسخ ديكر آن كه اكر وجود ضوابط متفاوت از سنت رسول كرامى اسلام صلى الله عليه و آله و سلم مستلزم انكار ختم نبوت 
و اعتقاد به نسخ شريعت اسلام باشد» اهل سنت در صف نخست معتقدان به نسخ دين اسلام و منكران ختم نبوت قرار خواهند 
كرفت؛ زيرا در ميان روايت هاى اهل سنت از ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم احاديثى وجود دارد كه به تفاوت وضع و 
اجراى ضوابط اسلامى در آخرالزمان با سنت رسول كرامى اسلام اشارت دارند» در حالى كه همه دانشمندان اهل سنت اين 
مقررات متفاوت را نه مستلزم نقص در شريعت اسلام مى دانند ونه مستلزم نسخ شريعت اسلام. بسيارى از كتاب هاى معتبر 


اهل سعةه» وؤاباق به مضموة زيرزا دربر'دارل: 

ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم فرمود: 

سوكند به خدايى كه جانم به دست اوستء زود است كه فرزند مريم از آسمان در ميان شما فرود آيد و حاكمى عدالت كر 
باشد. يس صليب را بشكند و خوكك را بكشد و جزيه را لغو كند. )١(‏ 

أن نض كاد رحد شن .دركر امي فرمابك: 

ميان من واو _ يعنى عيسى بن مريم عليه السلام _ ييامبرى نيست و اواز آسمان 

فرود خواهد آمد... يس با مردم بر سر اسلام بجنككد و صليب را بشكند و خوك را بكشد و جزيه را لغو كند و خداوند در 


-١‏ و الذى نفسى بيده ليوشكنٌ أن ينزل فيكم ابن مريم حكماً مقسطاً يكسر الصليب و يقتل الخنزير و يضع الجزيه. (مسند 
احمد» ج "2 ص هد صحيح بخارى» ج ”2 ص 3 صحيح مسلمء ج١ء‏ ص 97) 

؟-... ليس ببنى و بينه نبي يعنى عيسى و أنّه نازل... فيقاتل الناس على الإسلام فيدق الصليب و يقتل الخنزير و يضع الجزيه و 
يهلك الله فى زمانه الملل كلها إلا الإسلام. (مسند احمد ج 7 ص 028 سئن ابى داودء ج 7 ص #19) 


ص :7:02 

جلال الدين سيوطى در شرح و تفسير اين روايات مى نويسد: 

و يضع الجزيه» يعنى جزيه را نمى يذيرد واز كفار جز اسلام را نمى يذيرد. ١2‏ 
ابن كثير نيز جنين مى كويد: 


عيسى عليه السلام يبش از قيامت بر زمين فرود مى آيد و تمام اهل كتاب به او ايمان مى آورند؛ زيرا او جزيه را لغو مى كند و 


نووى نيز احاديث يادشده را اين كونه توضيح مى دهد: 


اسلام را نخواهد كرفتء بلكه او جز اسلام يا قتل را نمى يذيرد. اين ديدكاه ابوسليمان خطابى و عالمان ديكرى است... و 
ديد كاه درست همان استث كه #ذشت. (*2) 


دو برسش درباره روايت يادشده 
اشاره 


دو يرسش اساسى درباره روايات يادشده وجود دارد: يرسش نخست اين كه آيا اين مقررات كه حضرت عيسى عليه السلام 
وضع و اجرا مى نمايند» مسيحى هستند يا اسلامى؟ به تعبير ديكر» آيا آن حضرت ضوابط يادشده را به منزله مقرراتى اسلامى 
اجرا مى نمايد ويا مقرراتى مسيحى؟ ديكر آن كه اكر آن حضرت مجرى احكام اسلام استء بنابر ضوابط دين اسلام اهل 
كتاب به يذيرش دين اسلام موظف نيستند» بلكه با يرداخت جزيه به حكومت اسلامى مى توانند زندكّى كنند» همجنان كه 
سنت بيامبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم به همين كونه بوده است. با وجود اين» جككونه حضرت عيسى عليه السلام كه به 
اجراى احكام اسلامى مأمور استء برخلاف ضوابط اسلام از اهل كتاب جزيه نمى كيرد واز آن ها جز 


8 الديباج على مسلمء ج١2 ص‎ -١ 
.71/58 تفسير ابن كثير» ص‎ -١ 
1 شرح النووى على صحيح المسلم؛ ج7”» ص‎ -7 


ص :717 
اسلام را نمى يذيرد؟ آيا اين رفتار حضرت عيسى عليه السلام به معناى نسخ شريعت اسلام و نفى انديشه ختم نبوت نيستء با 
اين كه قرآن كريم ييامبر اسلام را خاتم ييامبران معرفى كرده است؟ 


باسخ يرسش اول 


در ياسخ به يرسش نخست بايد كفت افزون بر اين كه تعدادى از احاديث به صراحت از يايان يافتن رسميت آيين اهل كتاب 
ذو آخرالزمان سكن كقنه اند اق رخداد اضوابظ آيين مسيخيت به شسان فى روى سيارئ ان محدثان وشاريان حديث 
تصريح كرده اند كه لغو شدن حكم اخذ جزيه نيز به معناى يايان يافتن زمان رسميت آيين مسيحيت خواهد بود. براين اساس» 
اقدامات حضرت عيسى عليه السلام براساس ضوابط اسلامى انجام خواهد يذيرفت و آن ها را رفتارى نشأت كرفته از آيين 


مسيحيت نمى توان دانست. بسيارى از شارحان احاديث به اين نكته تصريح كرده اند» از جمله: 
مناوى در اين باره مى نويسد: 


عيسى عليه السلام به مهدى عجل الله تعال فرجه الشريف اقتدا مى كند تا روشن شود كه او يبرو ييامبر ما و حكم كننده به 


شريعت آن حضرت نازل شده است. (01) 
مبا ركفورى نيز مى كويد: 


در شرح السنه و غير آن جنين آمده است كه عيسى عليه السلام دين نصرانيت را باطل مى كند و طبق شريعت حنيف عمل مى 
كند. 20 


عظيم آبادى به نقل از نووى مى نويسد: 


و ديكر روايات هركز جنين مطلبى 


.77 فيض القدير» ج*؛ ص‎ -١ 
.5 ١06 ؟- تحفه الاحوذى, ج 2 ص‎ 


ص :708 


وجود ندارد؛ بلكه اين احاديث صحيح بر اين معنا دلالت دارند كه حضرت عيسى عليه السلام حاكمى دادكر نازل مى شود كه 
به شريعت ما حكم مى كند و آن جه از شريعت ما مهجور مانده را احيا مى نمايد. (1) 


يباسخ بيرسش دوم 


يرسش دوم اين بود كه به رغم آن كه حضرت عيسى عليه السلام بر يايه ضوابط اسلامى و سنت يبامبر اسلام صلى الله عليه و 
آله و سلم رفتار مى كند جككونه جزيه را لغو مى كند با اين كه بر اساس ضوابط اسلامى اهل كتاب موظف به يرداخت جزيه 


اند» آيا اين رفتار متفاوت حضرت عيسى عليه السلام به معناى نسخ دين اسلام و انكار ختم نبوت نيست؟ 


در ياسخ به يرسش يادشده همه دانشمندان اهل سنت تأكيد كرده اند كه مخالفت سيره حضرت عيسى عليه السلام با سيرت 
ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله و سلم به معناى نسخ دين اسلام و آوردن شريعت جديد نيست؛ جراكه حقيقت نسخ اين است 
كه در آغاز حكمى از نظر زمانى مطلق و بدون قيد وضع شود و يس از سيرى شدن مدتى لغو كردد. اما به حكمى كه از آغاز 
به صورت محدود و تا زمانى معين وضع شود و با فرا رسيدن آن زمان معين خودبه خود لغو كردد» نسخ نمى كويند. مسئله 
مورد نظر نيز از مصاديق همين قاعده است؛ زيرا وقتى ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم مى فرمايد: «جون حضرت عيسى 
عليه السلام از آسمان فرود آيدء جزيه نمى كيرد وازغيرمسلمين جز اسلام يذيرفته نمى شود)؛ اين سخن به معناى رسميت 
داشتن آيبن اهل كتاب و نيز يذيرش جزيه محدود به زمان نزول عيسى عليه السلام است و يس از اين زمانء هركز جنين 
حكمى وجود ندارد تا عيسى عليه السلام آن را نسخ كند. حضرت عيسى عليه السلام نيز تكليف اسلامى خود رااز همين 


روايات ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم در خواهد يافت. نووى در اين باره مى نويسد: 


ديدكاه درست همان است كه يبش از اين بيان كرديم؛ يعنى عيسى عليه السلام جز اسلام را نمى يذيرد. بر اين اساسء كاه 


سؤال مى شود كه حكم يادشده 


."١7 عون المعبود» ج١١. ص‎ -١ 


عن 55 


برخلاف شريعت اسلام است؛ جراكه اكر اهل كتابى جزيه يرداخت» يذيرفتن آن واجب است و كشتن او جايز نيست» همجنان 
كه اجبار او بر اسلام جايز نيست. ياسخ يرسش يادشده اين است كه: حكم يادشده (وجوب اخذ جزيه و عدم جواز كشتن اهل 
كتاب و اجبار او بر اسلام) تا روز قيامت استمرار ندارد» بلكه اين حكم از نظر زمانى محدود به بيش از نزول حضرت عيسى 
عليه السلام است و رسول كرامى اسلام صلى الله عليه و آله وسلم دراين روايات صحيح از نسخ شدن اين حكم به ما خبر 
داده اند. بر اين اساس» عيسى عليه السلام ناسخ اين احكام نيستء بلكه ييامبر ما صلى الله عليه و آله و سلم بيان كننده نسخ 
است؛ جراكه عيسى عليه السلام طبق شريعت ما حكم مى كندء يس امتناع از قبول جزيه در وقت نزول طبق شريعت ييامبر ما 
محمد صلى الله عليه و آله و سلم است. )١(‏ 


جلال الدين سيوطى نيز مى نويسد: 


حضرت عيسى عليه السلام جزيه قبول نمى كند واز كفار جز اسلام را نمى يذيرد و مطلب يادشده با مشروع بودن اخذ جزيه 
منافات ندارد؛ جراكه رسول كرامى اسلام صلى الله عليه و آله و سلم دراين حديث و احاديث مشابه اين حكم را مقيد به زمان 


نزول عيسى عليه السلام وضع كرده اند نه اين كه وضع آن براى هميشه و تا روز قيامت باشد. (5) 


حال برسش ما اين است كه حككونه اهل سنت لغو حكم جزيه به دست حضرت عيسى عجل الله تعال فرجه الشريف را ملازم با 
نسخ شريعت اسلام نمى دانندء آن را انكار انديشه ختم نبوت نمى خوانندء اما براساس حديث امام صادق عليه السلام كه 
فرموده اند: «... جون قائم ما اهل بيت قيام كند برادر از برادر خود در عالم ارواح ارث مى برد واز برادرى كه در ولادت با او 


شريك است ارث نمى بردا» مدعى مى شوند كه شيعه به نسخ شريعت 


1 شرح النووى على صحيح المسلم» ج 0 ص‎ -١ 
.١ا// الد يباج على المسلم» ج١2 ص‎ -" 


ضن 511 


معتقد است و منكر انديشه ختم نبوت است؟ به راستى جه تفاوتى ميان لغو حكم جزيه به دست حضرت عيسى عليه السلام و 
تقسيم ارث براساس ارتباط در عالم ارواح وجود دارد؟ مككر هر دو مورد احكامى متفاوت با سنت بيامبر اسلام نيستند؟ يس 
جرا يكك مورد به نسخ شريعت و انكار ختم نبوت تفسير مى شود و ديكرى هركز مستلزم نسخ شريعت و انكار ختم نبوت 
دانسته نمى شود؟ اين تفاوت در قضاوت با وجود تشابه در موضوعء آدمى را به تعجبى عميق وا مى دارد و مَثّل معروف «بائكك 


تجرٌ و بائى لاتجرً) را ياد مى آورد. 


اشكال و ياسخ: درباره مطلب يادشده اين يرسش وجود دارد كه درباره تقسيم ارث براساس خويشاوندى در عالم ارواح و 
ديكر موارد كه در كتاب هاى شيعه آمده؛ از رسول كرامى اسلام صلى الله عليه و آله و سلم حديثى نقل نشده است. ازاين 
روء رفتار امام مهدى عجل الله تعال فرجه الشريف به احاديث ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم مستند نيست و لذا مخالفت 


آن حضرت با سيره ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم جز نسخ شريعت اسلام و نفى انديشه ختم نبوت معنايى نخواهد داشت. 
براى ياسخ به يرسش يادشده, ذكر دو مقدمه ضرورى مى نمايد: 


مقدمه اول: روشن است كه همه روايت هاى موجود در كتاب هاى روايى اهل سنت,ء احاديث و فرمايش هاى بيامبر كرامى 
اسلام صلى الله عليه و آله و سلم به شمار نمى روند. محدثان اهل سنت خود براين مطلب تصريح كرده اند. براى نمونه 
بخارى كه صحيح او معتبرترين كتاب روايى اهل سنت استء به رغم اين كه ششصد هزار حديث در اختيار داشته» )١(‏ تنها 
حدود جهارهزار از آن ها را در كتاب خود ثبت كرده است و به تصريح خود بسيارى از روايات صحيح را به منظور يرهيز از 
طولانى شدن كتاب ذكر نكرده (1) و يا مسلم به رغم سيصدهزار روايتى كه در اختيار داشته (12) تنها به ذكر حدود 


.١١ نيل الاوطار؛ ج1١ ص‎ -١ 
60 فتح البارى» ص‎ -" 
.١١ نيل الاوطارء ص‎ -“ 


ام 


جهار هزاز حديق سلده كرده اشة» الحمد نين كيل رك ميحدت مشهون اقل ستت يذ ولا هران حديث در اعفان واشيه 2613 
ولى تنها حدود 58 هزار از آن ها را در مسند خود ثبت كرده است. با وجود اين» آن جه از احاديث بيامبر كرامى اسلام صلى 
الله عليه و آله و سلم در كتاب هاى اهل سنت كردآورى شده. تنها بخشى از مجموعه فرمايش هاى آن حضرت به شمار مى 
رود وآن حضرت احاديث فراوان ديكرى هم داشته كه محدثان اهل سنت موفق به ثبت آن ها نشده اند. در نتيجه؛ با استناد به 
فقدان يكك حديث در كتاب هاى اهل سنتء انكار اصل وجود آن منطقى نيست. 


مقدمه دوم: بنابر باور شيعيان كه البته اين باور از كلام اهل بيت عليهم السلام سرجشمه مى كيرد, امامان معصوم عليهم السلام 
از ييش خود نه جيزى بر دين مى افزايند و نه از آن مى كاهند و نه شرح و تفسيرى خودساخته از دين ارائه مى دهندء بلكه 
همكى به متن فرمايش هاى بيامبر اسلام صلى الله عليه و آله و سلم مى يردازند كه به سند متصل و سينه به سينه از ييامبر اكرم 
صلى الله عليه و آله و سلم به آن ها رسيده است. 


امام صادق عليه السلام به روايت حماد بن عثمان» به هشام بن سالم و تعدادى ذيكر الاضحاية اشن فرمؤدة استث: 


سخن من سخن يدر من است و سخن يدرم كلام جد من است و كلام جدم كلام حسين عليه السلام است و كلام حسين عليه 
السلام كلام رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم و كلام رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم فرمايش خداوند بلندمرتبه 
است. 2750 


در حديثى ديكر نيز آن كاه كه جابر از امام باقر عليه السلام درخواست مى كند كه 


ه ركاه حديثى را براى او نقل مى فرمايد» سندش را نيز برايش باز كويد آن حضرت 


ادثيل الآوطاوة كن ؟3, 

؟- حديثى حديث أبى وحديث أبى حديث جدّى و حديث جدّى حديث الحسين عليه السلام و حديث الحسين عليه السلام 
حديث الحسن عليه السلام و حديث الحسن عليه السلام حديث أميرالمؤمنين عليه السلام و حديث أميرالمؤمنين عليه السلام 
حديث رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم و حديث رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم قول الله عرّوجِل. (الكافى» ج١2‏ ص 
و4 


ص:١١”7‏ 
فرموده است: 


يدرم براى من از جدم رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم از جبرئيل عليه السلام از خداوند بلندمرتبه حديث كرد و هركاه 


در روايتى ديكر جابر از امام باقر عليه السلام جنين روايت مى كند: 


اى جابرء اككر ما با نظر خود براى شما حديث مى كرديم؛ هر آينه از هلا-ءكك شد كان بوديم, ليكن ما براى شما احاديثى را 
بازكو مى كنيم كه آن رااز رسول خدا صلى الله عليه و آله وسلم اندوخته ايم» همجنان كه اينان طلا-و نقره خود را مى 
اندوزند. 272 


بر اين اساس» تمام احاديث امامان معصوم عليهم السلام فرمايش هاى ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم استء هرجند ائمه 
عليهم السلام به ظاهر از بيش خود سخن بككويند و آن رابه آن حضرت منتسب نكنند؛ جراكه احاديث بيش كفته ضابطه اى 
كلى براى تمام روايات اهل بيت عليهم السلام به شمار مى رود و همه آن ها را به حضرت محمد صلى الله عليه و آله و سلم 


استناد مى دهكد. 


نكته آخر اين كه كرجه درباره مرجعيت دينى و سياسى اهل بيت عليهم السلام ميان شيعه و اهل سنت اختلاف نظر وجود 
دارد» در مورد صداقت و راست كويى اهل بيت عليهم السلام هيج كس ترديد ندارد. از همين روء وقتى امامان معصوم عليهم 
السلام احاديث خود را سخنان ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم معرفى كرده اندء به اقتضاى صداقت و امانتشان بايد 
بيذيريم كه احاديث آن ها واقعاً فرمايش هاى بيامبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم استء هرجند امثال ابوهريره و عايشه و 
عبدالله بن عمر و كعب الاحبار آن ها را نقل نكرده باشند. مكر اين كه اهل سنت ابوهريره ها و كعب الحبرها را از امام باقر 
عليه السلام و امام صادق عليه السلام راست كوتر بدانند! 


-١‏ حدّثنى أبى عليه السلام عن جدّى رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم عن جبرئيل عليه السلام عن الله عرّوجِلٌ و كلما 
إحدٌ نكك بهذا الأستاد (الأمالن» ين 67 

؟- يا جابر إِنا لوكا نحدّثكم برأينا كلنا من الهالكين و لكا نحدّثكم بأحاديث نكنزها عن رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم 
كما مكدر هو لاء ذهبهم و فضتهم. (بصائرالدرجات» ص )*١4‏ 


71١7: ص‎ 


با توجه به دو مقدمه يادشده. در ياسخ به يرسش بيش كفته بايد كفت كه درباره تقسيم ارث براساس خويشاوندى در عالم 
ازواخ .و اال آن ديق از يبامبر اكرم صلى العليه.و آله وسل به دسك ما ترسيده استة اما دو ايق بازه ازائمة عَليِهم 
السلام روايت وجود دارد و براساس مقدمه دوم اين روايات در واقع از فرموده هاى ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم به 
شمار مى رود و اقدامات امام مهدى عجل الله تعال فرجه الشريف را براساس اين روايات مى توان توجيه كرد. از آن جا كه اين 
روايت ها در واقع فرمايش هاى بيامبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم هستندء امام مهدى عجل الله تعال فرجه الشريف نه 
شريعت جديدى مى آورد ونه دين اسلام را نسخ مى نمايد» همجنان كه حضرت عيسى عليه السلام با استناد به سخنان ييامبر 


باسخ سوم: رعايت نكردن جانب انصاف 
ناكفته نماند كه خرده بينى آقاى قفارى در عقايد شيعه جز اشكالى نيست كه حدود هشتصد سال بيش امين الاسلام طبرسى 
آن را نقل و نقد كرده است. وى در اين باره نوشته است: 


شيعيان جكونه مدعى مى شويد كه قائم عجل الله تعال فرجه الشريف هنكام قيام از اهل كتاب جزيه نمى كيرد. به حكم داوود 
عمل مى كند و شاهد نمى يذيرد وامثال اين احكام را كه شما در كتاب هايتان ذكر كرده ايدء اجرا مى كندء در حالى كه 


وضع جنين احكامى به معناى نسخ شريعت اسلام و ابطال احكام آن است. )١(‏ 


مرحوم طبرسى مى نويسد: 


-١‏ اعلام الورى» ج 7 ص للغرة 


7١7: ص‎ 


كرده است: «سوكند به خدايى كه جان من در دست اوست»ء زود است كه يسر مريم در ميان شما فرود آيد. او حاكمى دادكر 
خواهد بود كه صليب رامى شكند. خوك را مى كشد و جزيه را لغو مى نمايد. يس آن قدر مال مى بخشد كه كسى آن را 
قبول نمى كند). وى در توضيح اين حديث جنين مى نويسد: «صليب را مى شكند)» بعض نصرانيت را باطل مى كند... و ١جزيه‏ 
را لغو مى كند» يعنى آن را از اهل كتاب برمى دارد و آن ها را بر يذيرش اسلام 


وامى دارد. 


ابوهريره از ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم در مورد نزول عيسى عليه السلام جنين حديث كرده است: «در زمان او تمام آيين 
ها به جز اسلام نابود مى شوند» و بخارى به سند خود از ابوهريره از ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم جنين روايت كرده است: 
١«جكونه‏ خواهيد بود وقتى كه عيسى بن مريم در ميان شما فرود آيد و امام شما از خودتان باشد.» همكان بر صحت اين حديث 


من (علامه مجلسى) مى كويم: حسين بن مسعود و غير او احاديث ديكرى را نيز در اين خصوص روايت كرهده اند. يس آن جه 
در مورد سيره قائم عجل الله تعال فرجه الشريف نقل مى شود مختص به شيعيان نيست و مخالفين ما نيز آن را نقل كرده اند 
البته آن ها اين رفتارها را به عيسى عليه السلام نسبت مى دهند با اين كه روايت كرده اند كه «امام شما از خودتان است» يس 
آن جه ياسخ آن ها به اين اشكال است [نسخ شريعت] ياسخ ما هم هست و اين اشكال همجنان كه متوجه ماست متوجه آن ها 


قفارى درباره اين حديث به كتاب بحا رالأنوار ارجاع داده» از اين رو» ييداست كه ياسخ هاى علامه مجلسى و امين الاسلام 
طبرسى به اين حديث را نيز مطالعه كرده است. با وجود اينء او تنها اشكال را از آنان كرفته و هيج اشاره اى به ياسخ هاى آن 
ها نكرده است كه بنابر انصاف سزاوار بود اكر ياسخ هاى اين دو عالم شيعى را نمى يسندد» دست كم آن ها را نقل و نقد 
نمايد. شايد اسلامى كه آقاى قفارى سنككش 


-١‏ بحار الأنوار» ج 7ه, ص رخن 


7"١6:ص‎ 


را به سينه مى زند و شيعيان را دشمنان آن مى خواند جنين حكم كرده است! به راستى جقدر زشت و نايسند است كه كسى از 
يكك سو مدعى دل سوزى و دفاع از دين اسلام باشد و مهم تراين كه ديكران را به دشمنى و ستيزه جويى با اين آيين مقدس 


متهم نمايد و از سوى ديكر خودش به ابتدايى ترين و يبش افتاده ترين موازين دين اسلام يشت يا بزند. 
باسخ جهارم 


نويسنده مورد نظر افزون براين كه روايت مورد بحث را مستلزم هدم شريعت و انكار ختم نبوت دانسته» مدعى شده كه تقسيم 
ارث براساس رابطه در عالم ارواح مخالف منطق عقل است! در ياسخ بايد كفت كه عقل تنها اجتماع و ارتفاع نقيضين و يا آن 
جه را به اين دو انجامد» محال مى داند. از اين روء بايد يرسيد كه ادعاى مخالفت با منطق عقل درباره تقسيم ارث براساس 
ارتباط در عالم ارواح؛ بر جه استدلالى استوار است. آيا جنين حكمى جامع يا رافع نقيضين است و يا آن كه به يكى از اين دو 
مى انجامد؟ البته روشن است كه قفارى استدلالى اقامه نكرده و نه مى تواند اقامه كند. وى تنها جنين استدلال كرده كه بشر 
نمى تواند جنين بيوندى را دركك كند وازاين رو جنين بيوندى معيار تقسيم ارث نمى تواند باشد. اين استدلال نيز سست 
است؛ جراكه ما نيز مى دانيم كه عقل بشر در عصر صدور اين روايت و در عصر ما راهى براى كشف اين ييوند ندارد, اما از 
كجا كه در آينده با توسعه حوزه علوم اين امر امكان يذير نشود؟ مككر نه اين كه بسيارى از آن جه امروزه با كسترش مرزهاى 
ذال ممكن وسيل الوضول شدهة براع. كذشكان عش تصورشدتى تبوذة اسة؟ براق مويه اكر صد سال يقن كس ادعا 
مى كرد بشر در آينده خواهد توانست با انجام يكك آزمايش يدر و مادر نوزادى را تشخيص دهدء آيا مانند قفارى آن را انكار 
نمى كردند و آن را مخالف منطق عقل نمى ينداشتند؟ در حالى كه امروزه با يكك آزمايش ساده مى توان به اين تشخيص 


ص 7١2:‏ 
ضابطه كلى 


ياسخ به شبهه بيش كفته. ضابطه اى كلى دارد كه به احاديث اهل بيت عليهم السلام درباره مخالفت سيرت امام مهدى عجل 
الله تعال فرجه الشريف با سيرت و سنت ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم سرايت مى يابد. اكر سند رواياتى كه از تفاوت 
سخن مى كويندء اطمينان يذير باشندء يذيرش سنت متفاوت امام مهدى عجل الله تعال فرجه الشريف با سنت ييامبر كرامى 
اسلام صلى الله عليه و آله و سلم نسخ شريعت اسلام و انكار ختم نبوت به شمار نمى رود؛ جراكه تمام اين رفتارهاى به ظاهر 
متفاوت كه با سيره عملى حضرت رسول صلى الله عليه و آله و سلم همخوانى ندارد» در واقع به فرمايش هاى آن حضرت 
مستند است و از اين روء با سنت (قولء فعل و تقرير) ايشان كاملا انطباق دارد. به همين دليل؛ امام مهدى عجل الله تعال فرجه 


الشريف نه شريعت اسلام را نسخ خواهد كرد. نه ييامبرى جديد خواهد بود و نه دين جديدى بر بشر عرضه خواهد نمود. 
شبهة 13؟. نسخ حكم جزيه 

اشاره 

قفارى در ادامه مى نويسد: 


و همجنين منتظر شيعيان» شريعت اسلام را درباره مسئله كرفتن جزيه از اهل كتاب تغيير مى دهد و روايات آن ها به اين مطلب 


تصريح مى كند كه منتظر آن ها در اين مورد با شيوه ييامبر خدا صلى الله عليه و آله و سلم به مخالفت برمى خيزد. روايات آن 


ها جنين مى كويد: «صاحب اين امر جزيه نمى كيردء همجنان كه رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم جزيه مى ككرفت.) (1) 


واين سخن به معناى خروج مهدى از سنت رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم و (0)ايجاد تغيبرى 


-١‏ و كذلكك يغير منتظرهم شريعه الإسلام فيما يتعلّق بأخذ الجزيه من أهل الكتاب و تنصٌ رواياتهم أن منتظرهم بهذا المنهج 
يخالف هدى رسول الله صلى الله عليه و سلم فتقول: «ولا يقبل صاحب هذا الأمر الجزيه كما قبلها رسول الله صلى الله عليه و آله 
و سلم.) 

-١‏ يكفى هذا الإعتراف فى تأكيد خروجه عن سنّه رسول الله صلى الله عليه و سلم و تبديله لها عمداً... فهل أراد واضع هذه 


الروايات أن يهون من شأن التشريع الإسلامى فى نفوس الأتباع و يغرى بالخروج عليه؟! 


71١١7: ص‎ 


عمدى در آن است. يس آيا جعل كننده اين احاديث مى خواسته شأن و جايكاه شريعت اسلام را در نظر ييروان خود سست 


كند و آن ها را بر خروج از شريعت 


اسلام برانكيزائد؟ )١(‏ 
نقد و بررسى سندى 


اشاره 


در نقد سندى روايت مورد نظر قفارى از دو جنبه مى توان بحث كرد؛ بحث اول» بررسى منابعى است كه روايت مورد نظر را 
نقل كرده اند كه با اين بررسى روشن خواهد شد آيا اين روايت مقبول عالمان شيعه بوده است يا نه. بحث دوم بررسى سند 


اين روايت اس 
بررسى اول: بررسى منابع 


اولا به جز عياشى در تفسير خود (7) وعلا-مه مجلسى در بحارالأنوار () به نقل از تفسير عياشىء هيج عالم شيعى ديكرى 


حديث مورد نظر قفارى را در كتاب خود ذكر ن 
كرده است. 


صدها عالم شيعه تنها شخصيتى كه اين حديث را يذيرفته» مرحوم عياشى است. با وجود اين» جككونه آقاى قفارى از اين اعتقاد 
با عنوان «اصول مذهب شيعه) ياد كرده و آن را به شيعيان نسبت داده و از آن نتيجه كرفته كه شيعيان به نسخ شريعت اسلام 


معتقدند و مى خواهند دين اسلام را تغيير دهند؟ 


١-اصول‏ مذهب الشيعه» ص .٠١85٠‏ 


5"- تفسير عياشىء» ج 1 ص 06 
- بحارالأنوار. ج 7ه ص 60 
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بررسى دوم: بورسى سند 
روايت مورد نظر قفارى مرسل است بنابر اين اشكال او از اساس فرو خواهد ريخت و نياز به ياسخ نخواهد داشت 


نقد و بررسى محتوايى: نسخ حكم ارث اعتقاد اهل سنت است 


صرف نظر از ضعف سند روايت مورد نظر قفارى و بى اساس بودن اشكال مبتنى بر آن» بسيار مايه تأسف است كه آقاى 
قفارى اعتقاد به لغو شدن جزيه در آخرالزمان را كه تنها يكك عالم شيعى بدان معتقد استء عقيده اى شيعى معرفى كرده؛ ولى 
از احاديث مشابهى كه بر همين مضمون دلالت دارند و عالمان بزركك اهل سنت همجون بخارى» (1) مسلمء (1) احمد بن 
حنبل؛ () ابن ماجه (6) ترمذىء (2) بيهقى (2) و ده ها عالم تراز اول ديككر سنى مذهب آن را روايت كرده اند بى اطلاع 
است. اين احاديث و تفسير و توضيحات شارحان سنى مذهب درباره آنء به تفصيل در ياسخ به شبهه يبيشين كذشت. كاش 
قفارى كه از واضح ترين عقايد مذهب خود بى اطلا-ع است, به جاى خرده بينى باورهاى ديكران» همت خود را صرف 


آموختن معارف ابتدايى مذهب خود مى نمود. 
شبهة ؟6. قضاوت بر اساس آموزه هاى دين يهود 
اشاره 


نويسنده يادشده درباره قضاوت امام مهدى عجل الله تعال فرجه الشريف جنين مى نويسد: 


.٠١7 _ 5١٠ صحيح بخارى» ج” ص‎ -١ 
.47 صحيح مسلم؛ ج١2 ص‎ -١ 

"- مسئك احمد بن حنبل» ج 27 ص خرفة 
- سئن ابن ماجه؛ ج27 ص 1"2. 

ه- سنن ترمذى. 


#- السئن الكبرى» ج١2‏ ص 755. 
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* بلكه داورى و قضاوت در دولت منتظر براساس غير دين مصطفى صلى الله عليه و آله و سلم است در كافى و غير آن جنين 
آمده است: «اباعبد الله فرمودند: «جون قائم آل محمد قيام كند به حكم داوود عليه السلام و سليمان عليه السلام داورى خواهد 
كرد و درخواست شاهد نخواهد كرد.» ودر حديث ديكرى آمده است: «جون قائم آل محمد قيام نمايد» ميان مردم مانند 


داوود عليه السلام داورى خواهد كرد و نياز به شاهد نخواهد داشت.» (1) 


كلينى _ ثقه الاسلام شيعيان _ اين عقيده را يذيرفته و براى آن باب خاصى با اين عنوان قرار داده است: بابى در مورد اين كه 
جون امر ائمه عليهم السلام ظاهر شود (به حكومت رسيدند) به حكم داوود عليه السلام و خاندان او داورى مى كنند و 
دوكو انك اناهن كمي #ندياءو التدتوه عنامي لفك تير دع قن ارج فيد كاد كاماذ | شكار اسك بو از ان كوه دركين بر عنوان 


يادشده اين كونه حاشيه زده اند: «يعنى شريعت محمدى را نسخ مى كنند و به دين يهوديت رجوع مى نمايند.» (7) 


ببين جكونه سازند كان اين احاديث كه به دروغ لباس شيعه كرى به تن كرده اند خواب دولتى را مى بينند كه در آن به غير 
دين اسلام داورى (ل'امى شود؟ (5) 


نقد و بررسى سندى 


مضمون مورد نظر قفارى در روايات متعددى نقل شده است كه برخى از آن ها 


-١‏ بل إن الحكم والقضاء فى دوله المنتظر يقام على غير شريعه المصطفى صلى الله عليه و سلم. جاء فى الكافى وغيره؛ قال أبو 
عبدالله: «إذا قام قائم آل محمد حكم بحكم داود وسليمان ولا يسأل بينه»» وفى لفظ آخر: «إذا قام قائم آل محمد حكم بين 
الناس بحكم داود عليه السلام ولا يحتاج إلى بينه). 

1- قد تبنى ثقه إسلامهم الكلينى هذه العقيده وبوب لها باباً خاصاً بعنوان: «باب فى الأثمه عليهم السلام أنهم إذا ظهر أمرهم 
حكموا بحكم داود وآل داود ولا يسألون البينه». ولا يخفى ما فى هذا الاتجاه من عنصر يهودى. ولهذا علق بعضهم على هذا 
العنوان بقوله: «أى ينسخون الدين المحمدى ويرجعون إلى دين اليهودا. 

"- انظر كيف يحلم واضعو هذه الروايات _ الذين لبسوا ثوب التشيع زوراً وبهتانا بدوله تحكم بغير شريعه الإسلام. 

ع- اصول مذهب الشيعه. ص .٠١8٠‏ 
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نقد و بررسى محتوايى 
باسخ اول:مقصود روايت مورد نظر قضاوت طبق آيين يهود نيست 


در ابتداء تذكر اين نكته مهم ضرورى مى نمايد كه قضاوت داوودى كه روايات شيعه از آن بسيار سخن كفته اند» اصطلاحى 
خاص با بار معنايى خاص است. اين اصطلاح به واقعه اى درباره حضرت داوود عليه السلام اشاره دارد كه بدون رجوع به 


شاهد و قسمء براساس علم خدايى طبق واقع داورى مى كرد. امام صادق عليه السلام در اين باره فرموده است: 


در كتاب على عليه السلام جنين نوشته است: ... داوود عليه السلام به خداوند عرض كرد: يروردكاراء حقى را آن كونه كه نزد 
توستء به من نشان ده تا طبق آن داورى كنم. خداوند فرمود: تو طاقت آن را ندارى. داوود عليه السلام اصرار ورزيد تا اين 
كه خداوند خواسته اش را برآورد. يس مردى نزد او آمد كه از ديككرى شكايت داشت و كفت: اين مرد مالم را كرفته است. 
خداوند به داوود عليه السلام وحى كرد كه اين شاكى يدر اين شخص را كشته و مالش را كرفته است. به دستور داوود عليه 
السلام شاكى كشته شد و مالش را كرفت و به آن شخص داد. مردم تعجب كردند و در اين باره سخن كفتند تا خبر به داوود 


عليه السلام رسيد واز آن جهت اندوهكين شد. از خدا خواست تا اين حالت را از او باز ستاند و خداوند نيز جنين 


كرد. آن كاه خداوند بلندمرتبه به او وحى كرد كه ميان مردم با شاهد و قسم داورى كن. (7) 


-١‏ على بن إبراهيم (ثقه: رجال نجاشى» ص 23290)» عن أبيه (ثقه: معجم رجال الحديث؛» ج٠١.‏ ص 251)» عن ابن أبى عمير (ثقه: 
رجال نجاشى» ص 0778 عن منصور (ثقه: رجال نجاشى» ص 088 عن فضل الأعور (ثقه: رجال نجاشى» ص 008 عن أبى 
عبيده الحذاء (ثقه: رجال نجاشى» ص .)137١‏ (الكافى» ج١2‏ ص 917") 

-١‏ فى كتاب على صلوات الله عليه... : أنْ داود عليه السلام قال: يا ربٌ أرنى الحقّ كما هو عندكك حنّى أقضى به فقال إِنَك لا 
تطيق ذلكك. فألحح على ربّه حتّى فعل فجائه رجل يستعدى على رجل فقال: إِنّ هذا أخذ مالى فأوحى الله عرّوجِلٌ إلى داود عليه 
السلام أن هذا المستعدى قتل أبا هذا و أخذ ماله فأمر داود عليه السلام بالمستعدى فقتل و أخذ ماله فدفعه إلى المستعدى عليه 
قال: فعجب الناس و تحدّثوا حتّى بلغ داود عليه السلام و دخل عليه من ذلكك ما كره فدعا ربّه أن يرفع ذلكك ففعل ثم أوحى الله 
عَرَّوجِل إليه أن احكم بينهم بالبتئنات و أضفهم الى اسمى يحلفون به. (الكافى» ج/ ص 818) 
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براين اساسء مراد از قضاوت داوودى امام مهدى عجل الله تعال فرجه الشريف اين است كه آن حضرت بدون رجوع به شاهد 
وقسم براساس علم الهى خود به واقع قضاوت مى كند. بنابر توضيحات يادشده. قضاوت داوودى آن جنان كه قفارى و هم 
فكرانشان ينداشته اند» به معناى داورى براساس آبين يهوديت نيست و آن حضرت درصدد اجراى ضوابط قضايى دين يهود 
نيستء بلكه در مقام داورى طبق مقررات قضايى اسلام حكم خواهد كرد و براى اثبات جرم به جاى استفاده از شاهد و قسمء 
به علم الهى خود سنده خواهند نمود. آشنايان با منابع شيعه مى دانند كه قضاوت داوودى» اصطلاحى خاص است و به معناى 
داورى به واقع و بدون رجوع به شاهد و قسم است. عجيب است كه قفارى با آن همه مراجعات به منابع شيعىء از اين مطلب 


غفلت ورزيده ويا خود را به تغافل زده است. 
باسخ دوم:دانشمندان سنى و تجويز قضاوت قاضى بر اساس علم خود 


به رغم كريز قفارى از قضاوت داوودى امام مهدى عجل الله تعال فرجه الشريفء مسثئله قضاوت قاضى به علم خود و بدون 
مراجعه به شاهد و اقرار» افزون بر اين كه به اقرار محدثان اهل سنت از سنت رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم و خليفه دوم 
عمر سرجشمه مى كيرد در ميان دانشمندان بزركك اهل سنت نيز طرف دارانى دارد كه ياره اى آن را با قيودى يذيرفته اند و 
عده اى ديكر به صورت مطلق به جواز آن فتوا داده اند. از اين رو بر فرض كه مهدى شيعيان بدون رجوع به شاهد و اقرار و 
قسم براساس علم خود داورى كند» بدعتى در دين نككذاشته است و اولين شخصى نبوده كه در دنياى اسلام جنين كرده است. 
«و ليس هذا أوّل 


ص :777 
قاروره كسرت فى الاسلام!) براى نمونه» ابن رشد در اين باره مى نويسد: 


از جمله مسائلى كه درباره آنء فقها با يكديكر اختلاف نظر دارند» مسئله قضاوت قاضى به علم خود است. توضيح اين كه به 
اجماع علما قاضى در مورد جرح و تعديل به علم خود قضاوت مى كند واكر شهود برخلاف علم او شهادت دادند» طبق 
شهادت آن ها قضاوت نمى كند واو در خصوص ققرار و انكار خصم به علم خود عمل مى كند... و همجنين به اجماع علما 
قاضى در ترجيح دادن دليل يكى از دو متخاصم بر ديكرى به علم خود قضاوت مى كندء اككر در آن اختلافى نباشد... . اما در 
اين باره كه آيا قاضى بدون شاهد و اقرار هم مى تواند طبق علم خود قضاوت كند يا اين كه تنها بايد براساس شاهد و اقرار 
داورى نمايدء ميان فقها اختلا-ف نظر وجود دارد. مالكك و بيشتر اصحابش و نيز احمد و شريح نظر دوم را يذيرفته اند, اما 


شافعى و كوفى و ابوثور و جماعتى كفته اند قاضى مى تواند براساس علم خود داورى نمايد. (1) 
در كتاب عمده القارى دراين باره مة است: 


دراين مسئله علما ديد كاه هاى متفاوتى دارند. شافعى كفته است كه قاضى مى تواند در حق الناس به علم خود داورى كندء 
جه علمش مربوط به بيش از قضاوت باشدء يا يس از آن. ابوثور نيز اين ديد كاه را يذيرفته است. اما ابوحنيفه معتقد است كه 
براساس علم بيش از قضاوت نمى تواند حكم كندء اما طبق علم يس از آن مى تواند. ابويوسف و محمد كفته اند كه طبق علم 
بيش از قضاوت مى تواند داورى كند... . عبدالملك معتقد است قاضى مى تواند براساس علمى كه در مجلس قضاوت برايش 
حاصل مى شود. حكم كند و كرابيسى مى كويد: به نظر من شرط جواز داورى قاضى به علم خود اين است كه او به صلاح و 


عفاف و راستى شهره باشد و به زيادى لغزش معروف نباشد و جريمه اى بر عهده اش نباشد و اسباب تقوا در او موجود باشد و 


6 بدابه المجتهد ونهايه المقتصرء ج "2 ص‎ -١ 
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اسباب تهمت در او نباشد. جنين قاضى اى مى تواند به علم خود داورى كندء مطلقاً. ابواليمان از شعيب از زهرى از عروه از 
عاشيه حديث كرد كه هند دختر عتيبه بن ربيعه نزد رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم آمد وعرض كرد: «... ابوسفيان 
مردى بخيل استء آيا من مى توانم از مال او مخارج خانواده ام را بردارم؟» ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم فرمودند: «باكى بر 
تو نيست كه نفقه آن ها را به شكل مناسب (بدون اسراف) بيردازى.» طبق اين حديث ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم به علم 


خود قضاوت كرده ات 110 
نويسنده كتاب المغنى نيز مى نويسد: 


ظاهر مذهب اين است كه حاكم به علم خود داورى نمى كندء نه در حدود و نه در غير آن و نه عملى كه مربوط به قبل از 
ولا-بت است و نه بعد از آن. اين نظر شريح و شعبى و مالكك و اسحاق و ابوعبيد و محمد بن حسن و يكى از اقوال شافعى 
است. اما از احمد روايت ديكرى نقل شده است كه قاضى مى تواند به علم خود داورى كند. اين نظر را ابويوسف و ابوثور 
انتخاب كرده اند و ديد كاه دوم شافعى نيز همين است و مزنى نيز آن را اختيار كرده است؛ زيرا جون هند به ييامبر صلى الله 
عليه و آله و سلم عرض كرد كه ابوسفيان مرد بخيلى است و نفقه مورد نياز من و فرزندانم را نمى دهدء ييامبر صلى الله عليه و 
آله و سلم فرمودند: «از مال او به شكل مناسب به اندازه خود و فرزندانت بردار!» و ييامبر در اين ماجرا بدون شاهد و اقرار به 
نفع هند حكم كردند؛ جراكه مى دانستند هند راست كوست و ابن عبدالبر در كتاب خود از عروه و مجاهد روايت كرده است 
كه مردى از بنى مخزوم به عمر بن خطاب از ابوسفيان شكايت كرده كه ابوسفيان به او در مورد زمينى در فلا-ن مكان ستم 
كرده است. عمر كفت: «من به اين مطلب داناتر از مردم هستم. من و تو هنككامى كه نوجوان بوديم» كاهى در آن جا بازى مى 
كرديم. يس ابوسفيان را نزد من بياور.» آن مرد جنين كرد و عمر به ابوسفيان كفت: «اى ابوسفيان با ما به فلان مكان بيا.» آن 


ها برخاستند و به آن مكان 


6 عمده القارى» ج15 ص‎ -١ 


ص :7778 


رفتند. عمر به ابوسفيان كفت: «اين سنكك را از اين جا بردار و آن جا بككذار.» ابوسفيان كفت: «به خدا سوكند جنين نمى كنم.) 
عمر كفت: «به خدا سوكند مى كنى و ابوسفيان ياسخ داد به خدا سوكند جنين نمى كنم.) عمر تازيانه خود را بلند كرد و 
كفت: «بى مادر سنكك را بردار و آن جا بككذار! تو ظلم قديمت را فراموش كرده اى؟» يس ابوسفيان سنكك را برداشت و جايى 


كه عمر مى كفت كذاشت... آن ها كفته اند كه طبق اين روايت عمر به علم خود قضاوت كرده است. )١(‏ 


آن جه كذشت تنها ديد كاه شمارى از دانشمندان اهل سنت در خصوص جواز قضاوت قاضى به علم خود و بدون رجوع به 
شاهد و اقرار بود. ازاين روء اكر بيذيريم كه امام مهدى عجل الله تعال فرجه الشريف قضاوت داوودى مى كند و شاهد نمى 
خواهدء اين داورى حتى براساس فقه اهل سنت نيز قضاوتى اسلامى و هماهنكك با سنت و سيرت بيامبر كرامى اسلام صلى الله 
عليه و آله و سلم خواهد بود. اى كاش آقاى قفارى وهم انديشانش به جاى آن همه زحمت هاى بيهوده براى خدشه زدن هاى 
بى اساس به شيعه؛ اندكى در محضر اساتيد باانصاف سنى مذهب زانو مى زدند تا با منابع اهل سنت آشنا شوند و اين جنين 
درباره شيعه جاهلانه قضاوت نكنند. 


شبهة 8؟. وضع احكام جديد توسط امام مهدى 
اشاره 
روايت زيراز ديكر احاديثى به شمار مى رود كه قفارى به آن خرده كرفته است: 


* [هنكامى كه قائم قيام كند] براى سه جيز حكم صادر مى كند كه هيج كس يبش از وى حكم نكرده است. بيرمرد زناكار را 
اعدام مى كند و كسى را كه مانع زكات دادن مى شود به قتل مى رساند و ارث برادر را به برادر در اظله (عالم ارواح) (5')مى 
ذهد. () 


-١‏ المغنى» ج١١2‏ ص رم 
"- إِنّهِ يحكم بثلاث لم يحكم بها أحد قبله يقتل الشيخ الزانئ و يقتل مانع الزكوه و يورث الأخ أخاه فى الأظله. 


#داسيول هذهب الشيعف هن 1 


صص :770 
نقد و بررسى سندى 


اشاره 


در نقد سندى روايت مورد نظر قفارى از دو جنبه مى توان بحث كرد؛ بحث اول» بررسى منابعى است كه روايت مورد نظر را 
نقل كرده اند كه با اين بررسى روشن خواهد شد آيا اين روايت مقبول عالمان شيعه بوده است يا نه؛ و بحث دوم» بررسى سند 


بررسى اول: بررسى منابع 


در ياسخ اين سؤال كه آيا واقعاً _ جنان كه قفارى مدعى شده _ اين حديث را عالمان شيعى يذيرفته اند و مضمون آن از 
اعتقادات شيعيان است يا خير» بايد كفت: مضمون اين حديث با اندكى تفاوت در اين حديث امام صادق عليه السلام منعكس 


شدكة:است”* 


خداوند دو خون را حلال شمرده است كه هيج كس به آن قضاوت نمى كند تا اين كه خداوند قائم ما اهل بيت را برانكيزاند. 
يس جون خداوند بلندمرتبه قائم ما اهل بيت را برانكيزاند» او بدون اين كه شاهدى بخواهدء در مورد آن ها طبق حكم خداوند 


ذاورئ خواهد كره زتاكان ميخصق راسك سان خواهد نمود و كسى زا كه زكات تمى بردازه كردن خواهد زد. 133 
تفاوت عمده اين دو حديث در فقره سوم حديث نخست وجود دارد كه در 


روايت دوم نيامده است. كتاب هاى كافىء. (5) من لايحضره الفقيه» () محاسن» 250 


-١‏ دمان فى الإسلام خلال من الل لابقضى فيهما أحّد حت بعك الله قائمنا أهل البيث فإذا بعث الله عد وجل قائمنا أهل الببيث 
حكم فيهما بحكم الله لايريد عليهما بِينْهِ الزانق المحصن يرجمه و مانع الزكوه يضرب عنقه. (بحارالأنوار» ج ال ص )”0/١‏ 

؟- جل ص 607. 

لدج لاضن 11 


ص :772 


وسائل الشيعه» )١(‏ مستدركك وسائل الشيعه. (7) منتهى المطلبء () حدائق, (5) جواهر (2) و... حديث دوم را از ميان اين دو 
حديث ياد كرده اند؛ زيرا اين روايت از نظر دلالت» از هر نوع ابهام و اشكال خالى است و علاوه بر عالمان شيعه» اهل سنت نيز 
به مضمون آن فتوا داده اند. اما كسانى جون كلينى» برقى» شيخ حر عاملى» علامه حلى و صاحب جواهر كه حديث دوم را در 
كتاب هاى خود آورده اندء از نقل حديث نخست كه مضمونى شبيه حديث دوم دارد» سر باز زده اند و از ميان عالمان شيعه 
فقط شيخ صدوق (2) و نويسنده مختصر بصائرالدرجات 0/0 و علامه مجلسى (4) و ميرزا حسين نورى اين روايت را 10) به نقل 
از شيخ صدوقء در كتاب هاى خود ثبت كرده اند. جنان كه كذشت,ء علامه مجلسى و ميرزاحسين نورى از زمره معتقدان به 
اين روايت به شمار نمى روند» همجنان كه از نبودن اين حديث در من لايحضره الفقيه به اعتماد نداشتن ايشان به روايت مورد 
نظر مى توان بى برد؛ البته اعراض دانشمندان شيعه ازاين حديثء به دليل وجود فقره سوم بوده؛ يعنى تقسيم ارث براساس 
خويشاوندى در عالم ارواح. با وجود اين» جكونه قفارى مضمون اين حديث رااز اعتقادات شيعه معرفى كرده و براساس آن 
مدعى شده است كه عالمان شيعه معتقدند, امام مهدى عجل الله تعال فرجه الشريف شريعت اسلام را نسخ مى كند و آن را 


تغيير مى دهد؟ 


."" ج4) ص‎ -١ 
.70 جلا ص‎ -" 

لاج ا ص .617/١‏ 

- حدائق الناظره» ج7١2‏ ص 8. 
ه- جواهرالكلام؛ ج18. ص "1. 
ع- خصالء ص 189. 

/ا- ص .17١‏ 

8- بحارالانوار» ج 7ه ص 09:". 
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ص :73717 


بررسى دوم: بررسى سند 
روايت مورد نظر قفارى از نظر سندى ضعيف است )١(‏ و ازاين رو اشكال قفارى نيز نياز به ياسخ كُويى نخواهد داشت. 
بررسى محتوايى: يذيرش احكام يادشده از سوى اهل سنت 


اشاره 


صرف نظر از حكم تقسيم ارث كه از نبود آن در كفتار محدثان شيعه؛ نظر منفى آنان درباره اين حكم را مى توان دريافت» 
درباره دو حكم نخست يعنى قتل شيخ زانى و قتل مانع زكات بايد كفت كه عالمان سنى مذهب بيش از فقهاى شيعه بر صحت 
اين دو حكم تأكيد كرده اند كه برخى از كلمات آنان را در اين زمينه نقل مى كنيم: 


الف) قتل شيخ زانى 


جمله «الشيخ و الشيخه إذا زنيا فارجموهما البنّه؛ يبرمرد و ييرزن جون زنا كردند» آن دو را حتماً رجم كنيد»» به باور اهل سنتء 
از آيات قرآن مجيد بوده كه جون لفظ آن نسخ شده. ازقرآن حذف كشته اما حكمش همجنان باقى مانده است. عمر نيز در 


بى افزودن اين جمله به قرآن بود. اما از ترس جنين نكرده است. شافعى در مسند خود جنين روايت مى كند: 


عمر بن خطاب كفت: هش داريد كه به سبب آيه رجم هلاك نشويد! مبادا كسى از شما بككويد ما حكم دو حد را در كتاب 
اوست!اكر مردم نمى كفتند عمر به كتاب خدا جيزى افزوده؛ اين جمله را در 


-١‏ حدثنا على بن أحمد بن موسى رضى الله عنه قال: حدثنا حمزه بن القاسم العلوى قال: حدثنا محمد بن عبدالله بن عمران 
البرقى قال: حدثنا محمد بن على الهمدانى» عن على بن أمن حمزه. (الخصال» ص )١189‏ اين حديث به دليل مهمل بودن محمد 


ص :77/8 
آن مى نوشتم: «الشيخ و الشيخه إذا زنيا فارجموهما البنّه.) همانا اين آيه را يبش از اين» قرائت مى كرديم. )١(‏ 
بيهقى در السنن الكبرى از عمر جنين روايت مى كند: 


هراس دارم زمان بر مردم بكذرد تا جايى كه كسى بكويد ما رجم رادر كتاب خدا نيافتيم و با تركك فريضه اى كمراه شوند 
كه خداوند بلندمرتبه آن را نازل فرمود. همانا رجم حق است؛ اكر مرد محصن باشد و شاهد بر آن اقامه شود يا حمل وجود 
داشته باشد يا اعتراف باشد و ما در قرآن اين جنين قرائت مى كرديم: «الشيخ و الشيخه إذا زنيا فارجموهما البنّه.) همانا رسول 
خدا صلى الله عليه و آله و سلم رجم كرد و ما نيز يس ازاو رجم كرديم. اين را بخارى در حديث صحيحى از على بن عبدالله و 


مسلم از ابوبكر روايت كرده است. 2750 


نووى در شرح جمله «فكان مما أنزل الله عليه آيه الرجم) مى نويسد: 


مقصود از ابه رجم اين آيه است: «الشيخ و الشيخه إذا زنيا فارجموهما البتّه.) واين از آياتى است كه لفظش نسخ شده» اما 
حكم آن مانده است. (*) 


ب) قتل مانع زكات 


درباره حكم قتل مانع زكات بايد كفت ابوبكر اولين كسى بود كه در طول تاريخ اسلام عده اى از مسلمانان را به بهانه اجراى 


اين حكم به قتل رساند. بخارى در اين زمينه از ابوهريره جنين روايت مى كند: 


جون رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم رحلت نمود و ابوبكر جانشين آن حضرت شد و كسانى از عرب كافر شدند» عمر 
به ابوبكر كفت: «تو جككونه با مردم مى جنككى با اين كه ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم فرمود: به من دستور داده شد كه با 
مردم بجنكم تا اين كه لا إله إِنَا الله بكويند. يس كسى كه جنين كفتء مال و جانش محفوظ استء 


١ص‏ 189#. 
"- السئن الكبرى» جلىل ص ."١١‏ 
7- شرح النووى على صحيح المسلم» ج١١2‏ ص 5 


ص :77291 


مكر به حقش و حساب او با خداست. ابوبكر ياسخ داد: «به خدا سوكند با كسى كه ميان نماز و زكات فرق بككذارد خواهم 
جنكيد؛ زيرا زكات حق مالى است و به خدا سوكند اككر زانوبند شترى را كه به ييامبر دادند از من دريغ كنندء با آن ها خواهم 
جتكيد!) د كفت: (نه خخدا سوكندك جز ابه تنود كه ديدم خداوندك سيئه | ابراى جنكك كشود ودانستم كه ايه كا 

يلكا بس جمر الح السو ضصد جر اين مو يدم عداو سيعة ابوتجر ارا إإراى و داستم 49 اين . حال 


حق اسثت!» 0ه 
نووى در شرح اين حديث مى نويسد: 


احتمالاً ابوهريره به اعتماد دانش مخاطبان نخواسته تمام ماجرا را نقل كند؛ زيرا آن ها كيفيت ماجرا را مى دانسته اند. شاهد ما 
بر مختصر بودن حديث ابوهريره اين است كه عبدالله بن عمر و انس اين حديث را با اضافه اى كه ابوهريره آن را نقل نكرده 
روايت كرده اند. در حديث ابن عمر از رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم جنين آمده است: «به من دستور داده شد كه با 
مردم بجنككم تا اين كه لا إله إِلَا الله و محمد رسول الله بكويند و نماز بككزارند و زكات بيردازند. جون جنين كردند جان و 
مالشان محفوظ است مكر به حق اسلام و حساب آن ها بر خداست.» از استدلال ابوبكر و اعتراض عمر فهميده مى شود كه آن 
ها از حديثى كه ابن عمر انس و ابوهريره همراه با اين اضافه در مجلس ديكرى از رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم شنيده 


بودندك» بى اطلاع بوده اند. (5) 


به باور ابن حجرء ابوبكر نه تنها قتال با مانعان زكات را باور داشتء بلكه معتقد بود كه يس از ييروزى با آنان» همجون كافران 


اموالشان غنيمت و زن و فرزندانشان اسير به شمار مى روند. 20 
جنان كه كذشتء قتل يبرمرد زناكار و قتال با مانع زكات حكمى نوظهور نيست و 


.15١ صحيح بخارى» جال ص‎ -١ 


. 6 شرح النووى على صحيح المسلم؛ ج١» ص‎ -١ 


ضن 17 


امام مهدى عجل الله تعال فرجه الشريف درصدد ايجاد بدعت در دين اسلام نخواهد بودء بلكه اين دو حكم از مسلمات مذهب 


اهل سنت است؛ به كونه اى كه يكى را عمر مى خواسته به قرآن بيفزايد و ديكرى را اولين بار ابوبكر در دنياى اسلام به اجرا 


دراورده است: 


قتل مانع زكات توسط امام مهدى عجل الله تعال فرجه الشريف را به قتال با مانعان زكات همسو مى توان دانست؛ يعنى در 
صورتى كه كد از يرداخت زكات امتناع ورزد» آن حضرت با او خواهد جنكيد واو را خواهد كشت كه دراين صورت 
رفتار امام مهدى عجل الله تعال فرجه الشريف دقيقاً با ديد كاه دانشمندان اهل سنت مطابقت دارد. 


شبهة #؟. كشته شدن كسانى كه فقه نياموخته اند توسط امام مهدى 
اشاره 
نويسئده يادشده اين روايت را نيز به شيعه نسبت مى دهد و براساس آن به اعتقادات شيعه خرده مى كيرد: 


#او (امام مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف) كسانى را مى كشد كه به بيست سالككى رسيده اندء اما دين شناس (١)نشده‏ 
اند. 52 


نقد و بررسى: خالى بودن منابع شيعى از حديث يادشده 

كُويا قفارى هر كز احتمال نمى داده كه خوانند كان كتابش به منابع اصلى 

رجوع كنند و درباره صحت و سقم ادعاهايش جست وجو نمايند؛ وكرنه ه ركز 

به خود اجازه نمى داد كه حديث يادشده را به منزله اصول اعتقادات 

شيعه طرح و نقد كند. در واقع؛ هيج يكك از كتاب هاى حديثى و غيرحديثى 

شيعه» به آن روايت اشاره نكرده اند و هيج يكك از امامان اهل بيت عليهم السلام جنين 


سخنى بر زبان نرانده اند. تنها در كتاب اعلام الورى (17) و البته در 


-١‏ إِنّهِ يقتل من بلغ العشرين و لم يتفقه فى الدين. 


١؟"-اصول‏ مذهب الشيعه» ص .٠ ١‏ 


جك ص 9 را 


ص :الام 
بحارالانوار (1) متن عبارت اعلام الورى نقل شده كه در مقام ياسخ كويى به شبهات اهل سنت جنين آمده است: 


مسئله هفتم: كفته اند وقتى به اجماع مسلمانان ييامبرى بعد از ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله و سلم نيستء جكونه شما مى 
كوييد هنككامى كه قائم قيام كندء از اهل كتاب جزيه نمى كيرد و كسى را كه به بيست سالكى رسيده؛ اما دانش دين را 
نياموخته مى كشد و...؟ ياسخ اين است كه مااز آن جه در سؤال آمده كه امام مهدى عجل الله تعال فرجه الشريف از اهل 
كتاب جزيه نمى كيرد و كسانى را كه به بيست سالككى رسيده اند و دانش دين نياموخته اند مى كشدء اطلاع نداريم و اكر در 


اين باره حديثى باشد» قطعى نيست. 


آن جه كذشتء تنها منبع حديثى است كه قفارى بدان نظر داشته است. بنابراين» هيج عالم شيعى اين حديث را ذكر نكرده و 
آن راابه هيج يك از امامان اهل بيت عليهم السلام نسبت نداده استء و به تصريح امين الاسلام طبرسىء ما از اين روايت 
اطلاعى نداريم. در نتيجه» اين مطلب از نسبت هاى مخالفان به شيعه است و اككر درباره اعتقادت هر مذهب به نسبت هايى كه 


مخالفان مى دهند, بتوان اعتماد كردء معيارى براى تشخيص واقعيات از اتهام ها و دروغ يردازى ها وجود نخواهد داشت. 
شبهة /ا. داورى امام مهدى بر اساس غير قرآن 

اشاره 

فقارق كن اذاعه هئ سد 


* دولت منتظر براى اهل هر دينى طبق كتاب خودشان حكم مى كند؛ با اين كه به اتفاق مسلمانان دين اسلام به كسى اجازه 
نمى دهد به غير شريعت قرآن حكم نمايد. در روايات شيعيان جنين آمده است: وقتى قائم قيام كند به تساوى (7)تقسيم نمايد 


و 


8١ ج17 ص‎ -١ 
وتقوم دوله المنتظر على الحكم لأهل كل دين بكتابهم مع أن الإسلام لم يجز لأحد أن يحكم بغير شريعه القرآن باتفاق‎ -" 
المسلمين. جاء فى أخبارهم (إذا قام القائم قسم بالسويه» وعدل فى الرعيه» واستخرج التوراه وسائر كتب الله تعالى من غار‎ 
بأنطاكيه. حتى يحكم بين أهل التوراه بالتوراه» وبين أهل الإنجيل بالإنجيل» وبين أهل الزبور بالزيور» وبين أهل القرآن بالقرآن).‎ 


ص :7777 


ميان مردم به عدالت رفتار كند و تورات و ديككر كتاب هاى خداوند را از غارى در انطاكيه بيرون مى آورد و ميان اهل تورات 


به تورات و ميان اهل انجيل به انجيل و ميان اهل زبور به زبور و ميان اهل قرآن به قرآن داورى مى كند. 


اين قانونى كه جعل كنند كان اين احاديث درصدد اجراى آن هستند و عملى شدن آن توسط مهدى منتظر را وعده مى دهندء 
تا حد زيادى به انديشه دين جهانى شباهت دارد كه آبين مانوى منادى آن است؛ انديشه اى الحادى كه اديان آسمانى رابا 
شعار آزادى فكر و عقيده انكار ()مى كند. (27 


نقد و بررسى 
باسخ اول: حديث مورد نظر و امثال آن در منابع اهل سنت نيز نقل شده است 


روايت مورد نظر ايشان را نه تنها دانشمندان شيعه بلكه برخى از عالمان اهل سنت نيز آورده اند وازاين روء اكر در محتواى 
آن اشكالى وجود داشته باشد» كريبان اهل سنت را نيز خواهد كرفت و اهل سنت نيز بايد به آن ياسخ دهند. براى نمونه» ابن 


حماد استاد بخارئ» يز ركك تريخ معدت اهل سنت» حنين روايت هئ كيد: 


مهدى... تابوت سكينه را كه در آن توراتى كه خداوند بر موسى عليه السلام و انجيلى كه بر عيسى عليه السلام فرو فرستاد 


وجود دارد» از غارى در انطاكيه بيرون مى اورد 
و ميان اهل تورات طبق توراتشان و ميان اهل انجيل طبق انجيلشان 


حك ند 


-١‏ هذا القانون الذى يطمح إلى تطبيقه واضعو هذه الروايات ويعدون بتنفيذه على يد المنتظر هو شبيه _ إلى حد كبير ._ بفكره 
الديانه العالميه التى ترفع شعارها المانويه... وهى فكره إلحاديه تقوم أساسًا على إنكار الأديان السماويه تحت دعوى حريه الفكر 
والتقينة. 
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*- المهدىٌ... يستخرج تابوت السكينه من غار بأنطاكيه فيه التوراه التى أنزل الله تعالى على موسى عليه السلام و الإنجيل الذى 


أنزله الله عزّوجِلٌ على عيسى عليه السلام يحكم بين أهل التوراه بتوراتهم و بين أهل الإنجيل بإنجيلهم. (الفتن» ص )77١‏ 


سرف 


افزون بر آن جه كذشت حكم به تورات براى اهل تورات و حكم به انجيل براى اهل انجيل و حكم به زبور براى اهل زبور و 
حكم به قرآن براى اهل قرآن؛ در رواياتى مشابه: به امام على عليه السلام نسبت داده شده است. تعلبى از دانشمندان اهل سنت 


قسم به آن كه دانه را شكافت و آدمى را آفريد! اكر براى من بساط داورى كسترده شود و بر آن بنشينم» ميان اهل تورات به 
توارتشان و ميان اهل انجيل به انجيلشان و ميان اهل زبور به زبورشان و ميان اهل قرآن به قرآنشان حكم خواهم كرد. )١(‏ 


حاكم حسكانى _ ديكر دانشمند اهل سنت _ (؟) و ايجى (*) _ متكلم سنى مذهب _- 
اين حديث راذكر كرده اند. دانشمندان يادشده اين روايت را در كتاب هاى تفسيرى 
و كلامى خود آورده اند و بر مضمون آن خرده نككرفته اند واين بهترين قرينه است 
براين كه تصور قفارى ازاين حديث و الحادى دانستن مضمون آن دوراز 

واققيك اسيك 


به فته ابن ابى الحديدء ابوعلى به روايت يادشده خرده كرفته و آن را حديثى ساختكى شمرده است؛ زيرا «جايز نيست على 
حكم به امر غيرمشروع را به خود نسبت دهد و روشن است كه جه براى ايشان بساط داورى كسترده شود و جه نشودء براى 
همه جز طبق قرآن حكم نخواهد كردا. (5) 


-١‏ و الذى خلق الحبه و برأ الدسمه لو ثتيت لى و ساده فاجلست عليها لحكمت بين أهل التوراه بتوراتهم و بين أهل الإنجيل 
بإنجيلهم و بين أهل الزبور بزبورهم و بين أهل الفرقان بفرقانهم. (تفسير ثعلبى» ج ه» ص 181) 

"- شواهدالتنزيل» ج ١‏ ص 898 

- المواقفء ج*؛ ص /211. 


ص :ع 
ابن ابى الحديد به اشكال يادشده جنين ياسخ مى دهد: 


امااين كه ابوعلى حديث على را بعيد شمرده است» بى جاست؛ زيرا او به مقصود ايشان بى نبرده است. مقصود ايشان از اين 
كلام اين است كه من با آن ها براساس كتاب هايشان كه به ييامبر ما و صحت شريعت او بشارت داده اند داورى مى كنم. از 


اين روء بر آن ها طبق مقتضاى كتاب هاى خودشان, براساس شريعت اسلام و احكام قرآن حكم مى رائم. )١(‏ 
باسخ دوم: تفسير اشتباه قفارى از روايت مورد نظر 


مسئله حكم طبق كتاب هاى آسمانىء نه انديشه اى برآمده از روايات» بلكه حقيقتى قرآنى است و البته اين حقيقت قرآنى را 
همجون قفارى به صورت نادرست مى توان تفسير كرد و آن را انديشه اى الحادى و بدعت آميز مى توان دانست و فهم 
درستى از آن مى توان داشت و آن را همنوا و همسو با خاتميت شريعت اسلام مى توان تفسير كرد. مفهوم صحيح حكم بر 
اساس تورات و انجيل و زبورء يعنى از آن جا كه با نزول قرآن هيج كتاب آسمانى ديككرى از حجيت و اعتبار برخوردار نيست 
و تنها سيرت و سنت ييامبر كرامى اسلام صلى الله عليه و آله و سلم حجت و شايسته ييروى استء كتاب هاى آسمانى از آن 
جهت معيار عمل مى توانند قرار كيرند كه به آمدن ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله و سلم بشارت مى دهند و بر حجيت و 
اعتبار آيين او دلالمت مى كنند. بنابراين» در حكم بر طبق مجموعه تورات و انجيل و زبور» حكم براساس قرآن نهفته است و 
عمل به مجموعه و نه بخش هاى كزينش شده تورات و انجيل و زبور» جز در سايه تبعيت از ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله و 
سلم و كتاب آسمانى او حاصل نخواهد شد. آيه شريفه (وَلْشَكع أَهْلّ الإنجيل بما أَنزَلَ لله فيه)» (1) از آياتى ا كر 
مسئله حكم طبق غيرقرآن دلالت دارد و دقيقاً در آن وازه اى از ماده حكم آمده (ليحكم)» همجنان كه در حديث مورد نظر از 


ع سوره مائده» آبهل/ا؟. 


ص :770 
وازه اى از همين ماده (يحكم) استفاده شده است. كلمات شمارى از مفسران اهل سنت در اب ين باره در بيش مى آيد: 
يكم. ابن كثير در تفسير اين آيه مى نويسد: 


برخى «ليحكم) را به جزم قرائت كرده اند تا اين كه لام, لام «امر) باشد؛ يعنى اهل انجيل بايد به تمام آن جه در انجيل است 
حاورتت ويه نجام مويق اف ا لارعدل مارك كديا ريت وو يحت ستور نا مجع ياي اله علية و التو سام و أمررية 
بغي و تصديق اريك ازا ناتعاسدة حميضاة "كه دولك مى فزمايال: (قلُ يا أل الكتاب لَسْكُم عَلَى نَىءِ علق تَقيقوأ النَؤْوَاة 
نجل وا أَنِلَ إِليكُم من ربكم)) (1) و مى فرمايد: (الَذِينَ تبعُونَ الأشول النبى الأمّى الْنى بج دونه هُ مَكتُوبا عندَهُمْ فى 
الَؤَاٍوَالإنجيلٍ مهم بالْمَرُونٍ وَينْهاهُمْ عن الْمُكرٍوَِحلَ ْم الات ويم عليه الات وَبضَع عَلهُْ إطر رَمُع وَالأخلالَ 
الى كانت عَلَيِهمْ فَالَذِينَ آمَنُوأ به وَعَزَّرُوهُ وَنَصَرُوُ وَاتبعُوأ النُورَ الى نل مَعَه ه أوْلَيِك هُمْ الْمفِْحُونَ)». لكاو 0 


ابو السعود نيز حكم بنابر انجيل را به معناى حكم نكردن به قرآن نمى داند و به زيبايى ميان حكم به قرآن و حكم به انجيل 


آشتى برقرار مى كند و مى نويسد: 


«و ليحكم) امر ابتدايى به آن هاست كه حكم كنند و به آن جه در انجيل است عمل نمايند كه از جمله آن ها دلايل و 
شواهدى است كه بر رسالت و نبوت حضرت محمد صلى الله عليه و آله و سلم دلالت مى نمايد و احكامى كه شريعت آن 
حضرت اقتضا مى كند. اما احكام منسوخ تورات» حكم طبق آن هاء حكم «بما أنزل الله فيه» نيستء بلكه ابطال و تعطيل ما انزل 
الله است؛ زيرا خودش بر نسخ و يايان يافتن وقت عمل به آن شهادت مى دهد. دليل مطلب 


-١‏ سوره مائده» ابدلع. 
ا سوره اعراف» آيه/اه١.‏ 


تففسير ابن كثير» ج ”2 ص /ا2. 


ص :77"2 


يادشده اين است كه شهادت انجيل به صحت شريعتى كه انجيل را نسخ مى كند, در واقع شهادت به نسخ خودش است؛ 
همجنين شهادت مى دهد كه احكام انجيل در واقع همان احكامى به شمار مى آيد كه در آن شريعت [ناسخ] آمده است. 2١(‏ 


آلوسى نيز عين كلمات ابى سعود را نقل و تأييد مى كند. (5) 


كفتنى است ابن تيميه كه به كفته قفارى بر اين احاديث خرده كرفته و اشكال كرده است كه «دولت منتظر براى اهل هر دينى 
به كتاب خودشان حكم مى كند؛ با اين كه به اتفاق مسلمانان» اسلام اجازه نمى دهد كه به جز شريعت قرآن به كتابى حكم 
كردا (9) خود در تفسير آيه (وَلبَِكم هل الانجيل با أَتَرّل الله فيه)) () مى نويسد: 


برخى از دانشمندان كفته اند» اين آيه به كسانى كه انجيل واقعى نزد آنان بوده استء امر مى كند كه به آن جه خداوند در 
انجيل نازل فرموده» عمل كنند. بر اين اساسء «و ليحكم» امر به مسيحيان ييش از بعثت محمد صلى الله عليه و آله و سلم استء 
ولى تعدادى ديكر از داتشمئدان كفته اندء به اين تكلف نيازى نيست؟ زيرا كلام در خصوص انجيل مانند كلام درباره تورات 
است.خداوند بلندمرتبه مى فرمايد: ((2 أيّهَا الرَسُولَ لا يَخْرّنك الَّذِينَ يُمَارِعُونَ فى الْكَفْر مِنَ الّذِينَ قَالُوا آمَنا بأفوَاهِهمْ وَلَمْ 
ؤْمنْ فلُوبْهُْ وَمِنَ الِينَ كادُوا مرمَاعُونَ كاذب اعون لِقَوم آحَرِينَ لَم َأثُوك بُعَرفُونَ الكلم مِنْ غود مواضة جه يَقَولُونَ إن 
أُوتِيُْ هذًا فَحَدُوه وَإِن لَه تُْتَوْهُ فاخ ذَرُوا وَمَن يرد الله فثنتهُ قلّن تملك لَهُ مِنَ الله َي أوليك الَِينَ لم يرد ال أن طهر لوبهم 
لَهُمْ فى الدَّنيا خَزْىٌ وَلَهُمْ فى الْآخْرَهِ عَذَابٌ عَظِيمٌ * محاعُون لْدَذِبِ أكا كَانُوقَ لِلشّحْتٍ فَإن ج اؤ وك فَاخكم بَيتهُْ م أو عرض 
عَنّْهُ وإن تعض عَنْهُ فلن يَُدُوك شيا ون حَكفت فَاخكم 


.16 تفسير آلوسى» ج 2 ص‎ -١ 
#دااضول متهي ايض ا‎ 


ع سوره مائده» آبهل/اع. 


2 


بالْمُؤْمنِينَ * إنا ُرَلَنَا اقُْرَاة فيهَا مدي ونور يشكع بها النيِودٌ اذيك أم لقا للناية هَادُواوَالرَبَائونَ وَالخَارٌ بم اممشفظُوا ين 
كناب الله وك انوا عل شهَدَاء كا ًا اناس وَاحمَنٍ وا تَشْتُوا بآواتى مدا اومن لم يتخكم بكرا َثْرلَ الله َأُولئِك هُمُ 
الْكَافْدُونَ * وَكمَيِنا عَلَئِهمْ فيهًا أَنَّ تفخ بانس وَالْعنَ الْعَيْنِ وَالَأَنْفَ انف وَالَأُذْنَ بالأذن وَالضّن ِالسّنّ وَالْجوُوحَ قِصَاصٌ فمَن 
نَصَ دَّقَ به فَهُوَ كفَارَةٌ لَهُ وَمَن لَمْ يَخكم بِمَا أَنْرَلَ الله فَأولئِك هُمُ الظَالِمُونَ * وَقَفتَنَا عَلَى آثَارِهِم بعِيسرى ابن مَرْيَمَ مْصَ دَق لِمَا بين 
َدَيْهِ مِنَ الورَاءِ وَآتَينَاهُ الْإنْجيلَ فيه هُدىٌ وَنُورٌ وَمُصَدّقاً ِمَا بين يَدَيْهِ مِنّ التَوْرَاهِ وَهُدىٌ وَمَوْعِطَهُ للْمْتّقِينَ). 


بتنَهُم بالقشط إن الله لعقت :لهل * وَكيِفَ يحم وك وَعِنْدَهُمْ لتر فيا حكم ال كم ثّ ولوق عن ف بد لكت ما أَؤْلتك 
1 


بنابر ظاهر آشكار اين آيات» يهوديانى كه براى داورى يبش ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم رفته بودند» تورات داشته اند و 
در آن حكم خدا موجود بوده» ولى با اين حال» يس از اين كه آن را بر زبان ييامبرش محمد صلى الله عليه و آله و سلم جارى 
ساخته ان ان وو مى كرداتلاثن واافربيه كماق كيين ازاين خطاب مرده اند ممتنع است. از اين روء اين امر به كسانى 
توجه مى كند كه يس از اب بن كه خداوند بندكانش را خطاب كرده.ء به آن ايمان آورده اند. در نتيجه» اين أيه به كسانى كه در 
زمان خطاب موجود هستندء امر مى كند بنابر آن جه خداوند در انجيل نازل كرده» حكم كنند و خداوند در انجيل به يبروى از 
محمد صلى الله عليه و آله و سلم امر كرده؛ همجنان كه در تورات بدان دستور داده است. يس آنان بايد بنابر آن جه خداوند 
در انجيل نازل كرده و محمد صلى الله عليه و آله و سلم آن را نسخ نكرده. حكم كنند» همجنان كه به اهل تورات دستور داده 
كه طبق آن جه در تورات آمده و مسيح عليه السلام آن را نسخ نكرده» حكم كنند, اما در موارد نسخ شده بايد از مسيح عليه 
السلام ييروى نمايند و انجيلء به كسانى كه مى خواهند بعد از بعثت محمد صلى الله عليه و آله و سلم طبق آن جه خداوند در 
تورات و انجيل نازل كرده» حكم كنند و نمى خواهند با حكم محمد صلى الله عليه و آله و سلم مخالفت نمايند» امر كرده كه 
از محمد صلى الله عليه و آله و سلم ييروى نمايند؛ وظيفه اى كه هم تورات وهم انجيل بدان اشاره كرده اند. خداوند مى 


فرمايك: 


ص :/777 
(«الّذِينَ يتبعُونَ الوَسُولٌ التي الْأمّىَ الّذى بَجِدُوئَه مكتوباً عِندَهُمْ فى الّورَاءِ وَاْإِنْجيل)). (1) 


از آن جه كذشتء روشن شد كه روايت مورد نظر قفارى را اين كونه مى توان معنا كرد كه امام مهدى عجل الله تعال فرجه 
الشريف كتاب هاى آسمانى را از مخفى كاه بيرون مى آورد و براساس بشارت هايى كه به آمدن ييامبر آخرالزمان و لزوم 
تبعيت از او _ و جه بسا بشارت به آمدن موعود _ در آن ها وجود داردء از آنان مى خواهد اسلام آورند وازآن حضرت 


بيروى نمايند. 


محدثان اهل سنت مضمون يادشده را با تعابيرى ديكر در كتاب هاى خود بيان كرده اند» از جمله عبدالرزاق جنين روايت مى 
كند: 


همانا به مهدى. مهدى كفته مى شود؛ زيرا او به امرى مخفى هدايت مى كند. او تورات و انجيل رااز جايى در انطاكيه بيرون 
مى آورد. (5) 


به مهدىء مهدى كويند؛ زيرا به اسفارى از تورات هدايت مى كند. او آن ها را از كوه هاى شام بيرون مى آورد و يهوديان را 


مفهوم صحيح حديث يادشده جنان است كه كذشت و قفارى يندارى بيش نكرده است. اين كه ايشان و هم فكرانشان آيات را 
به رغم تشابه تعبير آن ها و روايت مورد نظرء به صورت خاصى تفسير كرده اند و تفسير ديككرى از روايت ارائه داده اند و بر 
آن تفسير نادرست خرده كرفته اند» به دور از منطق و انصاف است و نشان مى دهد 


.21- 0١ دقائق التفسير» ج ؟» ص‎ -١ 

-١‏ إِنّما سمى المهدى لأنّه يهدى لأمر قد خفى و يستخرج التوراه و الإنجيل من أرض يقال لها أنطاكته. (المصنفء ج١1‏ ص 
١‏ 

*- إِنْما ستمى المهديى لأنّه يهدى إلى أسفار من أسفار التوراه يستخرجها من جبال الشام يدعوا إليها اليهود فيسلم على تلكك 
الكتب جماعه كثيره. (الفتن» ص )١١١‏ 


ص :ولام 
اهداف ديكرى جز شناخت حقيقت در يس يرده اين قضاوت ها وجود دارد. 
شبهة /6. آورده شدن كتاب جديد توسط امام مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف 
اشاره 

قفارى در ادامه مى كويد: 


* در كنار جنين تفكرى كه درصدد نسخ شريعت قرآن و جايكزينى احكام تازه بدعت آميز به جاى آن و رجوع به حكم 
داوود و نه شريعت محمد صلى الله عليه و آله و سلم است _ يعنى اجراى احكام ساير اديان و نه احكام قرآن _ با تفكر مسموم 
ديكرئ روبه رو مى شويم كه نتيجه مقدمات كذشته است. محتواى اين تفكر منقضى شدن زمان حكم به قرآن و جايكزين 
شدن كتاب ديككرى به جاى قرآن است و اين مطلب را نعمانى در حديثى از ابوبصير روايت كرده است. وى مى كويد ابوجعفر 
فرمود: «قائم به امر جديدء كتاب جديد و قضاوت جديدى قيام خواهد كرد.) و فرمود: «كويا قائم را ميان ركن و مقام مى بينم 


كه با مردم براساس كتاب جديدى بيعت مى كند.» 212 


و روايات ديكرشان توضيح مى دهد كه منتظرشان به ادعاى محرّف بودن قرآن. مردم را از آن منع مى كند و كتاب ديكرى را 
كد شالق ما قرآان اسع وسداتقدين ان فى تمابند وهى كوه مروم رابا ابن ادعا كد ايقن همان كنات كاملق بيك كه ابر 
رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم نازل شدهء كمراه كند و (7)عجم ها تلاش مى كنند آن را ميان مردم منتشر 


-١‏ وفى حومه هذه الأفكار التى تسعى لنسخ شريعه القرآن وابتداع أحكام جديده لم يأذن بها الله» والرجوع إلى حكم داود لا 
شريعه محمد صلى الله عليه و سلم... _ وتطبيق شرائع الأديان لا حكم القرآن _ نلتقى بعد ذلك بفكره مسمومه تعد نتيجه لهذه 
المقدمات والتغييرات التى سبقتهاء وفحوى هذه الفكره هو إلغاء المهدى الحكم بالقرآن وإحلال كتاب آخر محله. وهذا ما تشير 
إليه روايه النعمانى عن أبى بصير قال: قال أبو جعفر رضى الله عنه: «يقوم القائم بأمر جديدء وكتاب جديد, وقضاء جديداء 
«لكأنى أنظر إليه بين الركن والمقام يبايع الناس على كتاب جديد). 

؟- تصف روايات أخرى عندهم ما يقوم به منتظرهم من محاوله لصرف الناس عن القرآن بدعوى أثة محرف وإخراج كتاب 
آخر مخالف له وسعيه لتضليل الناس بدعوى أن كتابه هو الكتاب الكامل الذى أنزل على رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم. 
و قيام «العجم) بالسعى لنشره بين الناسء وتعليمهم إياه» ومواجهتهم صعو به بالغه لتغيير ما فى أفئده الناس وأذهانهم من كتاب اللّه. 


ص: :7 


سازند و آن را به مردم ياد دهند و براى تغيير آن جه در قلب و ذهن مردم از كتاب خدا ثبت شده. با مشكلات فراوانى مواجه 


مى شوند. (1) 


نقد و بررسى 


ييشوايان معصوم عليهم السلام در روايات متعددى بر اين مطلب تأكيد كرده اند كه قرآن كريم در عصر ظهورء همجنان تنها 
كتاب معتبر آسمانى است كه معيار عمل قرار خواهد كرفت. در اين احاديث با تعابير متفاوتى همجون احياى قرآن؛ عمل به 
قرآن» دعوت به قرآن و قضاوت براساس قرآنء براين نكته تأكيد شده كه برخلاف تصور قفارىء امام مهدى عجل الله تعال 
فرجه الشريف هركز درصدد كنار زدن قرآن كريم و نشاندن كتاب ديكرى به جاى آن نيستند. ياره اى از روايات يادشده 


امام على عليه السلام فرمود: 


او خواسته ها را تابع هدايت مى كندء هنككامى كه هدايت را تابع هواها مى كنند و نظريه ها و انديشه ها را تابع قرآن مى سازد 
هنكامى كه قرآن را تابع نظريه ها مى كنند... يس به شما سيرت عادلانه را نشان خواهد داد و كتاب و سنت را احيا خواهد 
نمود. (5) 


و امام باقر عليه السلام نيز مى فرمايد: 


دنيا به يايان نخواهد رسيد تا اين كه خداوند بلندمرتبه مردى از ما اهل بيت را برانكيزاند كه طبق كتاب خداوند رفتار مى كند 


و ستكرق نس بيده فكر اي كه 31 آل ته من قفارت 110 


.٠١87 اصول مذهب الشيعهء ص‎ -١ 

-١‏ يعطن الهوى على الهدى إذا عطفوا الهدى على الهوى و يعطف الرأى على القرآن إذا عطفوا القرآن على الرأى... فيريكم 
كيف عدال السيره و يحيى ميت الكتب و السنّه. (نهج البلاغه» ص ١؟)‏ 

“- إِنّ الدنيا تذهب حتّى يبعث الله عرّوجِلٌ رجلا منًا أهل البيت يعمل بكتاب الله لايرى فيكم منكراً إلا أنكره. (الكافى؛ ج24 ص 
عو 


ص: اع" 
و باز فرمود: 

او مردم را به كتاب خداوند و سنت ييامبرش فرامى خواند. 2١2‏ 
و نيز مى فرمايد: 


نشذ 

ممستية آن حشرت در حدايث ذيكرق قرهوده اسث: 

دانش كتاب خداوند بلندمرتبه و سنت يبامبرش در قلب مهدى ما مى رويدء آن جنان كه كياه به بهترين شكلش مى رويد. (2 
اين مجموعه كوناكون حديثىء بر محوريت قرآن در عصر ظهور دلالت دارند و محدثان بزركى همجون شيخ كلينى» شيخ 
صدوقء شيخ نعمانى و عياشى آن را روايت كرده اند. اكر قفارى به جز فهم حقيقت» اغراض ديكرى را دنبال نمى كرد و به 


انصاف داورى مى نمود» اين مجموعه روايات را معيار قضاوت قرار مى داد و در يرتو آن ها احاديث متشابه را معنا مى كرد» 


بنابر روايات يادشده. مفهوم احاديثى كه از آورده شدن كتاب جديد توسط امام مهدى عجل الله تعال فرجه الشريف سخن مى 


كويند با آن جه قفارى فهميده؛ تفاوت دارد. 


تفسير رواياتى كه از آورده شدن كتاب جديد سخن مى كويند 


آبت اللّه محمد صدر رحمه الله درباره مفهوم واقعى اين روايات توضيحات زيبايى داده 


)27 فيدعو الناس إلى كتاب الله و سنّه نبتِه. (تفسير عياشى» ج 27 ص‎ -١ 

؟١-‏ و تؤتون الحكمه فى زمانه حتّى أنْ المرئه لتقضى فى بيتها بكتاب الله و سنّه رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم. (كتاب 
الغيبه» ص 788) 

*- إِنّ العلم بكتاب الله عرّوجِلٌ و سنّه نبيِه صلى الله عليه و آله و سلم لينبت فى قلب مهديّنا كما ينبت الزرع على أحسن نباته. ( 
كمال الدين و تمام النعمه» ص 287) 


ص :787 
ست. ايشان در اين باره مى نويسد: 
در نظر ابتدايى براى «كتاب جديد)» جند معنا تصور مى شود: 


.١‏ مقصود از كتاب جديدء قرآن جديدى غير از قرآن كريم و معجزه ماندكار اسلام است كه امام مهدى عجل الله تعال فرجه 
الشريف آن را بر بشر عرضه مى كند. جنين معنايى به قطع و يقين باطل است؛ زيرا بى شكك امام مهدى عجل الله تعال فرجه 
الشريف بر دين اسلام است و طبق كتاب خداوند و سنت ييامبرش رفتار مى كند و كسى از مسلمانان به رغم اختلااف 
مذاهبشان در اين مسئله ترديد نكرده و روايات متواترى بر آن دلاللت دارند؛ همجنان كه ييش از اين بيان كرديم برنامه عام 


اكر امام مهدى عجل الله تعال فرجه الشريف قرآن جديدى بياورد» يعنى قرآن كريم را نسخ كرده و از اسلام خارج شده و اين 
برخلاف ادله قطعى و ضرورى است. به هر حالء بى ترديد امام مهدى عجل الله تعال فرجه الشريف نه كتاب مستقل و نه حتى 
آيه جديدى مى آوردء جه رسد به كتابى كامل. 


؟. مقصود از كتاب جديد اين است كه امام مهدى عجل الله تعال فرجه الشريف قرآن را به همان صورتى باز مى كرداند كه 
در زمان ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم بوده است. اين صورت براى جامعه اسلامى ييش از ظهور شناخته شده نيست و 
ازاين رو» به وصف جديد توصيف شده است. احتمالا.ت كوناكونى در نوع تغييرات احتمالى در قرآن كريم وجود دارد كه 
ار همه اين احتمالات يا برخى از آن ها درست باشدء معناى دوم يذيرفتنى خواهد بود واكر همه آن ها باطل باشدء معناى 


دوم نيز باطل خواهد بود. 


احتمال اول: امام مهدى عجل الله تعال فرجه الشريف قرآن كريم را با آيات بيشترى بياورد؛ آياتى كه بيش از ظهور شناخته 


شده نبوده اند. 


جنين فرضى بر يذيرش رواياتى مبتنى است كه براساس آن ها قرآن در زمان ييامبر خدا صلى الله عليه و آله و سلم دربردارنده 
آياتى بوده كه يس از رحلت آن حضرت از قرآن حذف شده است. اكر اين فرض صحيح باشدء افزوده شدن آيات حذف 


شده توسط امام مهدى عجل الله تعال فرجه الشريف نيز صحيح خواهد بود؛ زيرا او سزاوارترين كسى 


ص :77 


است كه قرآن را به وضعيت طبيعى خود مى تواند بركرداند و دوباره آن را به مردم عرضه نمايد. اما همجنان كه در جاى خود 
ثابت شده. احاديثى كه به وجود حذف در قرآن كريم دلاللت دارند» اثبات شدنى نيستند و ازاين روء احتمال نخست نيز 


احتمال دوم: امام مهدى عجل الله تعال فرجه الشريف قرآن كريم را همراه با تقديم و تأخير آيات و به ترتيب نازل شده بر 


ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم عرضه مى نمايد؛ زيرا بى ترديد قرآنى كه اكنون در اختيار ماستء به ترتيب نزول نيست. 


در احتمال سوم خواهد آمد كه تغيير در ترتيب نزول به فرمان ييامبر خدا صلى الله عليه و آله و سلم بوده است. يس جنين 
تغييرى مشروع بوده و به تبديل آن نيازى نيست و بلكه جنين تبديلى با فرمان حضرت رسول صلى الله عليه و آله و سلم مخالف 


خواهد بود و امام مهدى عجل الله تعال فرجه الشريف به آن اقدام نخواهد كرد. 


احتمال سوم: آن حضرت قرآن كريم را با تغيبر آيات و سوره ها و به همان ترتيبى كه در زمان ييامبر صلى الله عليه و آله و 
سلم بوده» عرضه خواهد نمود؛ زيرا در جاى خود ثابت شده كه قرآن كريم در زمان ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم تحت 
اشراف و فرمان آن حضرت به صورت خاصى ترتيب يافته است. يس قرآن كنونى بنابر ترتيب نزول تدوين نشده؛ ولى اين 
تفاوت به فرمان ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم بوده كه از سر هوا سخن نمى كويد و سخنش جز آن جه براو وحى 


4. 


شده نيسثك. 


ااانه و عامس فرش سق انيع نودي كنا لازي بون لاوش ور ل 2ن سان اللي و لماو سم ادر را 
و بى شكك قرآن كريم به همين صورت كنونى اش به فرمان رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم جينش شده است. 


بر اين اساسء از آن جا كه يكى از احتمالات سه كانه اثبات شدنى نيست. معناى دوم نيز يذيرفتنى نخواهد بود؛ البته حديثى 
در مجامع روايى وجود دارد كه احتمال دوم را تأييد مى كند. شيخ مفيد در ارشاد به صورت مرسل از جابر از امام باقر عليه 
السلام جنين روايت كرده است: «جون قائم آل محمد صلى الله عليه و آله و سلم قيام كند. خيمه هايى را بريا خواهد كرد و 


قرآن را به مردم به همان صورتى كه 


ضزاع 7 


خداوند نازل كرده» خواهد آموخت و آن روز بر حافظان قرآن بسيار سخت خواهد بود؛ زيرا از نظر تأليف با قرآن تفاوت 
خواهد داشت. ))١(‏ كويا مقصود از «على ما أنزل اللهاء با زكرداندن قرآن به ترتيب نزول استء ولى دلا-يلى كه بر بطلان اين 
امال واعتمالاث دركر دلألث دارتد قوق عر ازايق استث كه باحنيى خديث مرسلى يتوان ان ان دست كنيد افزون يز اين 


همجنان كه خواهد آمد. اين حديث را به صورت ديكرى نيز مى توان فهم كرد. 


تعبير «كما أنزل الله على محمّد» در روايت ذيل نشان مى دهد كه اكر رواياتى از تفاوت قرآن امام مهدى عجل الله تعال فرجه 
الشريف با قرآن موجود سخن مى كويند و از نظر سند معتبر باشند» به اعتماد اين حديث معتبر و مرسله جابر» تفاوت را همسو 
باشيوه ترتيب آيات و سوّر مى توان دانستء يعنى قرآن امام مهدى عجل الله تعال فرجه الشريف بدون اين كه كلمه اى از 
قرآن بكاهد يا بيفزايد» به ترتيب نزول تدوين خواهد شد. در ياسخ اين سؤال كه جنين تغييرى مخالف فرمان بيامبر اكرم صلى 
الله عليه و آله و سلم مبنى بر جينش قرآن به شكل كنونى استء مى توان كفت كه اقدام امام مهدى عجل الله تعال فرجه 
الشريف به تغيير ترتيب آيات و سوره هاى قرآن» خود بهترين دليل براين است كه فرمان رسول خدا صلى الله عليه و آله و 
سلم به يبش از عصر ظهور مربوط بوده است. امام صادق عليه السلام در يرتو حديثى مفصل مى فرمايد: «اكر قائم ما قيام كند 
و سخن كوى ما لب به سخن بككشايد سيس از نو قرآن و شرايع دين و احكام و واجبات را آن جنان كه خداوند بر محمد نازل 
كرده است به شما بياموزد كسانى كه از شما اهل بصيرت اند در آن روز آن را به شدت انكار كنند. (5)) 


*. مقصود از كتاب جديد اين است كه امام مهدى عجل الله تعال فرجه الشريف تفسيرى جديدء عميق و كسترده از قرآن ارائه 


خواهد كردء يا اين كه آن حضرت قواعد عام جديدى ارائه خواهد داد كه به ايجاد شيوه جديدى در تفسير و فهم قرآن 


-١‏ إذا قام قائم آل محمد صلى الله عليه و آله و سلم ضرب فساطيط لمن يعلّم الناس القرآن على ما أنزل الله عزّوجل فأصعب ما 
يكون على من حفظ اليوم لأنْه يخالف فيه التأليف. (بحارالأنوا. ج27 ص 4*) 

-١‏ ولو قام قائمنا و تكلم متكلمنا ثتم استأنف بكم تعليم القرآن و شرايع الدين و الأحكام و الفرائض كما أنزل الله على محمد 
صلى الله عليه و آله و سلم لأنكر أهل البصائر فيكم ذلكك اليوم إنكاراً شديداً. (اختيار معرفه الرجال» ج١1‏ ص )”8٠0‏ 


ص :0؟"7 


كريم مى انجامد. اين مطلب صحيحى است كه كريزى از آن نيست؛ زيرا اين واقعيت نشان مى دهد كه بينش بشر در عصر 
دولت عدل جهانى عميق و كسترده خواهد شد. آن فهم جديد از تمام فهم هاى بيشين عميق تر است و آن كاه تمام اختلافات 
موجود در فهم قرآن كريم و تفسير آن از ميان مى رود. شايد حديث بيشين جنين هدفى دارد و مراد از «القرآن على ما أنزل 
الله مفاهيم و معانى واقعى قرآن كريم باشد؛ مفاهيمى كه به اندازه كافى در عصر ييش از ظهور روشن نبوده و شايد مقصود از 
تفاوت در تأليف تفاوت شيوه جديد تفسير امام مهدى عجل الله تعال فرجه الشريف با فهم سنتى مرسومى باشد كه در عصر 


بيش از ظهور رايج بوده است. ل١)‏ 
شبهة 69. تخريب خانه كعبه و مسجد الحرام توسط امام مهدى 
اشاره 


قفارى در فصل جديدى با عنوان «سيره قائم منتظرا جنين مى نويسد: 


* و اما سيره قائم منتظر نشانه هايى از شريعت جديد را دربر دارد؛ زيرا او به مقدسات مسلمانان و مساجدشان سخت كيرى مى 
كند و به تخريب حرمين شريفين اقدام مى نمايد؛ زيرا در روايات شيعيان تصريح شده است كه قائم مسجد الحرام و مسجد 


النبى را خراب كرده و بر اساس اول مى سازد و خانه خدا را به جاى خود بازمى كرداند ودر جاى خود بريا (7)مى دارد. ( 


.601_58١ تاريخ ما بعد الظهورء ص‎ -١ 

1- سيره القائم المنتظر أما سيرته فتحمل سمات من شريعته الجديده؛ حيث يتولى مضايقه المسلمين فى مقدساتهم ومساجدهم, 
فيقوم بعمليه هدم وتخريب فى الحرمين الشريفين» حيث تنص أخبارهم «أن القائم يهدم المسجد الحرام حتى يرده إلى أساسه. 
ومسجد الرسول صلى الله عليه و سلم إلى أساسه. ويرد البيت إلى موضعه وإقامته على أساسه). 

#داصول مذهب الشيعف صب 9# ,١‏ 


ص :2ع 

نقد و بررسى سندى 

روايت مورد نظر قفارى از نظر سندى ضعيف است. )١(‏ بنابر اين اشكال وى نيز خودبه خود مرتفع خواهد شد. 
نقد و بررسى محتوايى 


باسخ اول: به اعتقاد اهل سنتء بازسازى خانه كعبه از آرزوهاى بيامبر اسلام صلى الله عليه و آله و سلم بود 


ييش از آن كه عالمان شيعه از امام صادق عليه السلام درباره لزوم تخريب خانه كعبه و احداث آن بر اساس اوليه اش (مضمون 
حديث) روايت نقل كنند» محدثان اهل سنت اين روايات رااز ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم روايت كرده اند. براى 
نمونه» بخارى (5) و مسلم (0) در صحاح خود و شافعى 50) و بسيارى ديكر از محدثان اهل سنت حديثى به اين مضمون 
روايت آورده اند كه ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم به عايشه فرمود: 


... حطيم» حجر اسماعيل» جزئى از كعبه استء ولى خاندان تو به دليل كمبود مال حلال؛ آن را از كعبه بيرون كذاردند واكر 
نبود كه خاندان تو به عهد جاهليت نزديكند, بناى كعبه را خراب مى كردم و يايه هايى را كه ابراهيم خليل عليه السلام كعبه را 
بر آن استوار كرد» آشكار مى كردم و حطيم را داخل كعبه مى نمودم و آستانه در را بر زمين قرار مى دادم واكر تا سال ديكر 


زنده بمانم» جنين خواهم كرد. (5) 


-١‏ عنه؛ عن عبد الرحمان» عن ابن أبى حمزه؛ عن أبى بصير. (الغيبه للحجه. ص 977©) اين روايت به دليل ضعيف بودن على ابن 
ابى حمزه ضعيف است (اختيار معرفه الرجال» ص 0767. البته به اين مضمون روايت ديكرى نيز وجود دارد كه آن هم مرسل 
است (الكافى» جص 287). 

؟- صحيح بخارى؛ ج 7 ص 188. 

9ا- صحيح مسلم؛ ج5؛ ص /4. 

ات ميتنه عن 179 

ه- ... إِنّ الحطيم أى الحجر من البيت إِلّا أن قومكك قصت بهم النفقه أى الحلال فأخرجوه من البيت و لولا حدثان قومكك 
بالجاهليه لنقضت بناء الكعبه و أظهرت قواعد الخليل و أدخلت الحطيم فى البيت و ألصقت العتبه على الأرض و لئن عشت إلى 
قابل لأفعلن ذلكك. (سيره الحلبيه» ج ١‏ ص 388) 


ص :/7"61 


ابن كثير يس از نقل مضمون يادشده مى نويسد: 
اين حديث به طرق متعددى در كتاب هاى صحاحء حسان و مسانيد از عايشه روايت شده است. ١2‏ 


اين روايت آن قدر مشهور بوده كه عبدالله بن زبير خانه كعبه را با استناد به آن» خراب و بازسازى كرد. سر خسى در اين باره 


جنين مى نويسد: 


تااين كه زمان عبدالله بن زبير شد واواين حديث را شنيده بود يس به آن عمل كرد و يايه هايى را كه ابراهيم خليل عليه 
السلام كعبه را بر آن استوار كرده بود آشكار ساخت و ععبه را در برابر ديد كان مردم, بر همان يايه ها بنا نهاد و حطيم را جزء 
صورت عصر جاهليت بنا نمود. ل 


اين حديث دست آويز مناسبى براى دانشمندان شيعه مى توانست باشد تا با استناد به آن» درباره طرح هاى ينهانى و دسيسه 
هاى شوم اهل سنت براى تخريب خانه كعبه و هدم شريعت اسلام داستان سرايى كنند؛ همجنان كه قفارى با استناد به احاديث 
مشابه نسبت به شيعه جنين كرده است. اما تقوا و انصاف دانشمندان شيعى آن ها را از اين قضاوت هاى عجولانه و ناعادلانه بر 
حذر مى دارد. توقع اين است كه برادران اهل سنت ما نيز در مواجهه با احاديث مشابه جنين كنند و منبع و سند را در تفسير 


روايات دخالت ندهند. 


در حقيقت» همجنان كه محدثان اهل سنت روايت كرده اند» تخريب خانه كعبه و احداث آن به شكل اوليه اش از آرزوهايى 
بوده كه ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم به اجراى آن موفق نشدء ولى نواده كرامى آن حضرتء مهدى موعود عجل الله 


تحال فرحعه القريف انم ارتوراعيك نو امساعت 


١-البدايه‏ و النهايه, جل ص 184. 
"- المبسوط. ج28 ص .١١‏ 


ص :77/8 


و آله و سلم خواهد بود. 
باسخ دوم: تخريب مسجد الحرام, براى توسعة آن 


ادعاى ديكر قفارى تخريب شدن مسجد الحرام توسط امام مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف بود در حالى كه در حديث 
مورد نظرء تصريح شده بود كه تخريب مسجدالحرام به هدف بنا نهادن آن بر اساس اوليه اش خواهد بود و البته با نكاه به 
روايات ديكر درباره اساس اوليه مسجدالحرام روشن مى شود كه ابراهيم خليل عليه السلام مسجدى كسترده تراز مسجدالحرام 


حسن بن نعمان از امام صادق عليه السلام درباره قسمتى كه به مسجدالحرام افزوده اند» سؤال كرد. آن حضرت فرمود: 


ابراهيم و اسماعيل عليهما السلام حد مسجدالحرام را ميان صفا و مروه قرار دادند. )١(‏ 


باسخ سوم: تخريب مسجد كوفه؛ نشانكر اهداف اصلاحى امام مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف 


احاديث ديكرىق نشان مى دهد كه ادعاى جعل اين احاديث توسط عالمان شيعه به هدف انهدام بنيان شريعتء. بى اساس و 
ساخته و يرداخته ذهن مشوش قفارى است. اين احاديث در كنار تخريب خانه كعبه و مسجدالنبى از تخريب مسجد كوفه نيز 
سخن مى كويند؛ با اين توضيح كه مسجد كوفه بيش از آن كه اهل سنت به آن توجه نمايند» مورد تكريم و بزركك داشت 
شيعيان است و از اين رو» نمادى شيعى محسوب مى شود. با وجود اين» اكر شيعيان اين روايات را به انكيزه دشمنى با شريعت 
اسلام جعل كرده ياشتد» طبيعا ثبايك فخريب مسجد كوقه واابه:ايق لخادت اضافه تمابتد. وان آن جا كه الحاديث موود نظر ندر 
كنار مسجدالحرام و مسجدالنبى از 


)1١9 إِنْ إبراهيم و إسماعيل حدًا المسجدالحرام ما بين الصفا و المروه. (الكافى» ج؟,» ص‎ -١ 


ص :4ع 


امام مهدى عجل الله تعال فرجه الشريف اشاره كرده انده مى توان دريافت تحليل قفارى از ساختكى بودن اين احاديث بى 


اسان امك 
امام صادق عليه السلام در اين باره مى فرمايد: 


جون قائم عليه السلام قيام كند بيت الحرام را براساس سابقش باز خواهد كرداند و مسجدالنبى و مسجد كوفه را نيز جنين 
خواهد كرد. (1) 


اصبغ بن نباته در روايتى ديكر مى كويد: جون امام على عليه السلام به مسجد كوفه 
رسيد» فرمود: 


واى بر كسى كه تو را ويران كرد! واى بر كسى كه اسباب ويرانى تو را مهيا نمود! واى بر كسى كه تو رابا كل يخته بنا نهاد و 
قبله نوح عليه السلام را تغيير داد! و خوشا به حال كسى كه شاهد تخريب تو توسط قائم خاندان من باشد! آن ها بهترين امت 


همراه با نيكان خاندان عترتند. (5) 
امام باقر عليه السلام مى فرمايد: 


جون قائم عليه السلام قيام كند» داخل كوفه شده» دستور تخريب مساجد جهاركانه را صادر خواهد كرد تااين كه به صورت 


آغازين آن بركردد. (9 

البته به كواهى رواياتى ديكرء اين تخريب نيز براى توسعه است؛ امام 

صادق عليه السلام فرمود: 

امام على عليه السلام نزد در مسجد كوفه مى ايستادند و تيرى يرتاب مى كرد و آن 
تير در محل تمارين (خرمافروشان) فرود مى مد و مى فرمود: آن جا نيز 


)267 إِنْ القائم ردّ البيت الحرام إلى أساسه و مسجد الرسول إلى أساسه و مسجد الكوفه إلى أساسه. (الكافى» ج؟, ص‎ -١ 

-١‏ ويل لمن هدمكك و ويل لمن سهّل هدمكك و ويل لبانيك بالمطبوخ المغير قبله نوح طوبى لمن شهد هدمكك مع قائم أهل 
ببتى أولئكك خيار الأمّه مع أبرار العتره. (الغيبه للحجهء ص 60/8) 

*- إذا قام القائم عجل الله تعالى فرجه الشريف دخل الكوفه و أمر بهدم المساجد الأربعه حتّى يبلغ أساسها. (الغيبه للحجه» ص 


ملاع 


ص: 76٠١‏ 
شبهة .8٠‏ انتقام امام مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف از عمر و ابابكر 


اشاره 
قفارى در ادامه جنين مى نويسد: 


* همجنين قائم متوجه قبر ييامبر خدا و دو مصاحبش مى شود و _ آن جنان كه روايات آنان مى كويد _در ابتدا ديوار قبر را 


خراب مى كند و آن دورا _ يعنى دو 


همراه ييامبر خدارا _ در حالى كه تر و تازه اند از قبر بيرون مى آورد و آن دورالعن كردهاز آن ها بيزارى مى جويد و به 
دار مى كشد. سيس آن ها را يايين آورده» مى سوزاند و بر باد مى دهد. ودر حديث ديكّرى جنين مده است: اولين اقدام 


قائم اين است كه ... اين دو را تر و تازه بيرون مى آورد و آتش مى زند و بر باد مى دهد و مسجد را 
خراب مى كند. (7) 


وبه خداوند جنين نسبت مى دهند و خداوند منزه است از آن جه ظالمان مى كويند كه وقتى ييامبرش را به معراج برد به او 


فرمود: و اين قائم ... كسى است كه قلب هاى شيعيانت را از ستمكران و منكران و كافران تشفى مى دهد. يس لات و عرًا 
منظورشان دو خليفه ييامبر خداست _را در حالى كه تازه اند بيرون مى آورد 


ومى سوزاند. 20 


-١‏ و كان أميرالمؤمنين عليه السلام يقوم على باب المسجد ثم يرمى بسهمه فيقع فى موضع التمارين فيقول ذلكك من المسجد. 
(الكافى» ج ”7 ص 697) 

-١‏ كذلكك يتجه إلى قبر رسول الله صلى الله عليه و سلم وصاحبيه ويبدأ _ كما تقول أخبارهم _ «بكسر الحائط الذى على 
القبر... ثم يخرجهما (يعنى صاحبى رسول الله) غضين رطبين فيلعنهما ويتبرأ منهما ويصلبهما ثم ينزلهما ويحرّقهما ثم يذريهما 
فى الريح). وفى روايه أخرى «أول ما يبدأ به القائم... يخرج هذين رطبين غضين فيحرّقهما ويذريهما فى الريح» ويكسر 
المسجد). 

*- نسبوا إلى الله _ سبحانه وتعالى عما يقول الظالمون _ أنه قال لنبيه _ حينما أسرى به __: «وهذا القائم... هو الذى يشفى 
قلوب شيعتكك من الظالمين والجاحدين والكافرين» فيخرج اللات والعزى (يعنون خليفتى رسول الله) طريين فيحرقهما. 


"0١:ص‎ 


وبرعض أزازواباتشان بابخ عظلي اشارة دارتك كه اين كاز هسلماتان راير انكيكهعى كتد. رواياتشان فى كويد .سس 
كارى مى كند يس جون جنين كردء قريش مى كويند: ما را به سمت اين طغيان كر ببريد! يس سوكند به خداء اكر او 
محمدق بود ابق كاز واف كرد اكر علوق تودايم كان نا تدى كرةة اكر فاطق يدايق كاواوانض كر 111 


بزركك و فخرشان مجلسى مى كويد: شايد مقصود از جمله «كارى مى كند» سوزاندن آن دو شيخ ملعون باشد و از اين رواز 
آن حضرت با عنوان طغيان كر ياد مى كتند. (7) 


روشخ الست كهوعنده ها از اين دسث كديه كفته رواباتشاث مننظر آن را عملى هن كند از دشتتى و كينه ها تهففه دن ذل 
آنها نسبت به دين اسلام سر برمى آورد تا آن جا كه فرصت تخريب حرمين شريفين و نبش آن دو قبر شريف ياكك برايشان 
فراهم شود واز آن جا كه به دليل قدرت دولت اسلامى خود را ناتوان از انجام اين عمل مى بينند خود را با اين آرزوها 
دلدارى مى دهند و توجيه مى كنند و خشمشان نسبت به اسلام و بيشكامان آن _ كه سرزمينشان را فتح كردند و سلطنتشان را 
از بين بردند و اسلام را درميانشان رواج دادند _ فرو مى نشانند ... يس در واقع اين ها نشانكر اين است كه اكر آنان به قدرت 
و حكومت دست يافتند به دنبال انجام جه كارهايى خواهند بود. ازاين رو شيعيان معاصرء آرزوى فتح مكه و مدينه را در سر 
مى يرورانند» همانطور كه اين سخن بر زبان آيت الله هايشان جارى شده است تا اين كه آرزوهايشان را كه رواياتشان از آن 


يرده برمى دارد عملى نمايند و آنان مكر مى ورزند و خداوند نيز مكر مى ورزد و خداوند بهترين مكرورزان 0)است. 280 


-١‏ تشير بعض رواياتهم إلى أن هذا العمل يثير المسلمين» حيث تقول: «... ثم يحدث حدثًا فإذا فعل ذلكك قالت قريش: اخرجوا 
بنا إلى هذا الطاغيه» فوالله لو كان محمديًا ما فعل» ولو كان علويًا ما فعل» ولو كان فاطميًا ما فعل...»). 

-١‏ ال شيخهم وفخرهم المجلسى: «لعل المراد بإحداث الحدث إحراق الشيخين الملعونين فلذا يسمونه عليه السلام بالطاغيه). 

*- لا يخفى أن هذه «الوعود» بصنائع المنتظر التى تطفح بها رواياتهم إنما تنم عن دخائل نفوسهم وما تكنه صدورهم من مناوأه 
لدين الإسلام وسعى فى الكيد له حتى يتمنوا أن تناح لهم فرصه لهدم الحرمين» ونبش القبرين الطاهرين» وحينما يحسون 
بعجزهم عن تحقيق ذلكك لقوه الدوله الإسلاميه آنذاكك يعزون أنفسهم ويعللونهاء ويشفون غيظ قلوبهم على الإسلام ورواده 
الذين فتحوا ديارهم, وأزالوا ملكهم؛ ونشروا الإسلام بينهم... بهذه الأحلا.م والآمال... فهى تكشف فى الحقيقه ماذا يتمنون 
تحقيقه لو واتتهم فرصه الحكم والتسلط. ولذلكك فإن المعاصرين منهم يتمنون فتح مكه والمدينه» كما جاء على ألسنه آياتهم» 
ليحققوا أحلامهم التى أفصحت عنها أخبارهم _ كما سيأتى _ ويمكرون ويمكر الله والله خير الماكرين. 

#دااضول هذهب الشيعه: ضرع2١1,‏ 


ص: 7607 


نقد و بررسى سندى 


قفارى دراين قسمت به جهار روايت استناد كرده است كه دو روايت نخست آن افزون براين كه مرسل است از كتاب غيبت 
سيد عبدالحميد _ از علماى قرن هشتم _ است و از آن ها در كتاب هاى بيبش از اين خبرى نيست. روايت سوم نيز ضعيف 2)١(‏ 


وروايت جهارم مرسل است. بنابر اين اشكال او از اساس فرو خواهد ريخت. 
شبهة ١ل.‏ قتل عام عرب توسط امام مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف 
اشاره 


وى در ادامه مى نويسد: 


* منتظر شيعيان به آن جه كذشت اكتفا نمى كندء بلكه ناد عرب را قتل عام كرده؛ ريشه آن ها را منقرض مى نمايد واز 
همين روء احاديث آن ها به عرب وعده مى دهد كه وقتى امام غايبشان بازكشت, جنكك بزركى عليه اعراب به راه خواهد 


انداخت و بر مرد و زن و بزركك و كوجك,. رحم نخواهد كرد و(1)كسى از آن ها را باقى نخواهد كذاشت. 


-١‏ حدثنا محمد بن إبراهيم بن إسحاق الطالقانى قال: حدثنا محمد بن همام قال: حدثنا أحمد بن بندار قال: حدثنا أحمد بن 
هلالى عن محمد بن أبى عمير عن المفضل بن عمر. (عيون أخبار الرضا عليه السلام» ج7. ص 26) اين حديث به دليل مجهول 
بودن احمد بن بندار ضعيف است (معجم رجال الحديثء» ج 5 ص 28). 

-١‏ ولم يكتف منتظرهم بهذا؛ بل إنه يقوم بقتل عام شامل للجنس العربى واستئصال وجودهء ولذلكك فإن أخبارهم تعد العرب 
بملحمه على يد غائبهم _ إذا رجع _ لا تبقى ولا تذر على رجل أو امرأه ولا صغير ولا كبير بل تأخذهم جميعًا فلا تغادر منهم 
أحدًا. فيروى النعمانى: «... عن الحارث بن المغيره وذريح المحاربى قالا: قال أبو عبدالله عليه السلام: ما بقى بيننا وبين العرب إلا 


الذبح». 


ص :707 
نعمانى از حارث بن مغيره و ذريح محاربى از اباعبدالله جنين حديث مى كند: «ميان ما و عرب جز كشتن باقى نمانده است.) 


و كويا اين روايت ميان شيعه و غيرشيعه فرق نمى كذارد. اما روايات ديكرشان تأكيد مى كند كه هيج عربى با قائم همراهى 
تمن كتنءو بها هميق :دلبل : از أن ها بوحذر هن دارتد و حنين مى كويند: «الغرب بيزغير! برائ أن ها خخيرئ تا كوان اسة» 
حتى يكك نفر از آن ها با قائم خروج نخواهد كرد.» )١(‏ 


اما اعراب فراوانى در ميان شيعه وجود دارند» ولى طبق روايات شيعيان» آن ها امتحان مى شوند واز آن ها جز تعداد اند كى 


باقى نمى ماند. (52) 
روايات آن ها مى كويد: «قائم خون هفتاد قبيله عرب را مى ريزد...». 250 


روشن است كه اختصاص اين كشتارها به عرب» نشان دهنده شدت تعصب هاى نؤادئ از سوى جعل كسد كان اين احاديث 
است واين روايات از ميزان دشمنى مؤسسان رفض با ناد عرب» يرده برمى دارد و نشان مى دهدء آن ها مشتاقند با قتل 
اعران» تشفم خاطر بابئند و به واقع ابه دشمئم ها نه به دلما #أادشان. بلكه به دلا دئمه است كه به آن اعتقاد (6ادارند. (ه) 
عراب» تسعئي بابك و ابه«واقع ابن دسم 50 الجداية ليل دكى 9 ر 


-١‏ كأن روايتهم هذه لا تفرق بين من يتشيع وغيره: لكن تؤكد أخبارهم أنه لن يتشيع أحد من العرب للقائم» ولهذا تحذر منهم 
فتقول: «اتق العرب فإن لهم خبر سوء أما إنه لم يخرج مع القائم منهم واحدا. 

1- لكن فى الشيعه من العرب كثير غير أن أخبارهم تقول بأنهم سيمحصون فلا يبقى منهم إلا النزر اليسير. 

- تقول رواياتهم بأن القائم «يبهرج سبعين قبيله من قبائل العرب». 

ع- لا يخفى أن تخصيص العرب بالقتل يدل على تغلغل الاتجاه الشعوبى لدى واضعى هذه الروايات... وهى تبين مدى العداوه 
للجنس العربى لدى مؤسسى «الرفض» والرغبه فى التشفى منهم بقتلهم؛ وذلكك _ فى حقيقه الأمر _ لا يعود لجنسيتهم بل للدين 
اصول مذهب الشيعه» ص ٠١6‏ . 


ص :7605 


نقد و بررسى سندى 


استناد كرده است كه از ميان آن ها تنها روايت نخست سند معتبرى دارد؛ )١(‏ اما در اين روايت نامى از امام مهدى برده نشده 


الشريف ارتباطى صريح دارند از نظر سندى ضعيف و غير قابل اعتمادند. 
نقد و بررسى محتوايبى 
يباسخ اول: وجود روايات مشابه در منابع اهل سنت 


اى كاش قفارى بيش از داستان سرايى درباره دشمنى فارسى زبانان با عرب زبانان» اند كى به منابع اهل سنت مراجعه مى كرد 
تاعجولا نه اين احاديث را ساخته و يرداخته شيعيان فارسى زبان نمى خواند, به نزاع هاى نزادى و قوميتى دامن نمى زد و 


روايات يادشده بدين قرار است: 

بخارى. بزركك ترين محدث اهل سنت»ء از رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم جنين حديث مى كند: 
هلاكت عرب از نشانه هاى نزديكى قيامت است. (25. 

آن حضرت در حديث ديكرى مى فرمايد: 


١-احمد‏ بن محمد بن سعيد (ثقه: رجال نجاشىء» ص 98))؛ قال: حدثنا محمد بن المفضل بن إبراهيم (ثقه: رجال نجاشى» 
ص :076 قال: حدثنى محمد بن عبدالله بن زراره (ثقه: معحجم رجال الحديث,؛ جلا ص 107) عن الحارث بن المغيره (ثقه: 
-١‏ عنه» عن على بن أسباطء عن أبيه أسباط بن سالم» عن موسى الابار. (الغيبه للحجه. ص 2978 اين روايت به دليل مجهول 
*- عنهء عن عبد الرحمن بن أبى هاشمء عن على بن أبى حمزه؛ عن أبى بصير. (الغيبه للحجه. ص 678 اين روايت به دليل 
ضعيف بودن على بن ان حمره ضعيف است (اختيار معرفه الرجال» ج 25 ص 0/587. 

*- إِنْ من إقتراب الساعه هلاكك العرب. (تاريخ كبير» ج؟؛ ص 8ع”) 


ص :7600 


البته در اين احاديث از امام مهدى عجل الله تعال فرجه الشريف, جكونكى هلاكت عرب و شخص يا اشخاصى كه عرب به 
دست آنان هلا-كك مى شود» سخنى به ميان نيامده است. اما ميان اين احاديث و روايات شيعه در مورد اصل نابودى و كشته 
شدن جمعيت جشم كيرى از عرب در آخرالزمان اشتراكك نظر وجود دارد. اكر وجود جنين مضمونى در روايات شيعه از 
دشمنى شيعيان عجم با نؤاد عرب ناشى شودء يس جرا اين مضمون را دانشمندان اهل سنت نيز روايت كرده اند؟ آيا آنان نيز با 


جنس عرب دشمنى دارند و تعصب هاى قومى و نزادى دامن آن ها را نيز كرفته» يااين كه مشكل در كونه تفكر قفارى و 
ديد كاه هاى لجوجانه و متعصبانه اوست؟ منصفان خود قضاوت كنند! 


خدا را شكر كه در تعريف و بزركداشت اهل فارس احاديث فراوانى در منابع اهل سنت وجود دارد: 
اكر دين به ستاره ثريا آويخته باشدء مردانى از فارس آن را به دست 

خواهند آورد. 279 

اكر علم در ستاره ثريا باشد» مردانى از فارس آن را به دست خواهند آورد. 2590 

اكر ايمان در ستاره ثريا باشدء مردانى از سرزمين اين (سلمان فارسى) آن را به دست خواهند آورد. (8) 


عالمان شيعه اين احاديث را روايت نكرده اند و بخارى هاء مسلم هاء ترمذى ها و 


-١‏ يبايع الرجل بين الركن و المقام و لن يستحلٌ البيت إِلَا أهله فإذا استحلوه فلا تسأل عن هلكه العرب. (مسند احمد. ج 7 ص 
بك 

1- لوكان الدين معلقاً بالثريًا لتناوله ناس من أبناء فارس. (المصنف لابن ابى شيبه» ج/ ص 897) 

- لوكان العلم بالثريًا لتناوله أناس من أبناء فارس. (مسند احمد ج 7 ص 067١‏ 

؟- لوكان الإيمان عند الثريًا لناله رجال من هؤلاء. (صحيح بخارى. ج*: ص 27#؛ صحيح مسلم؛ ج لا ص 191) 


ص :7602 


احمد بن حنبل ها آن ها را نوشته اند؛ وكرنه قفارى مدعى مى شد شيعيان فارسى زبان مى خواهند علم و دين و ايمان را به 


اتحضان ود در اورزئد ود يكران رااز آن منع نمايند. 
باسخ دوم: برخورد كزينشى قفارى با روايات 


ثانياً اكر حديثى از همراهى نكردن اعراب با امام مهدى عجل الله تعال فرجه الشريف سخن كفته. در احاديث متعدد ديكّرى به 
صراحت اين مطلب نفى شده است. اى كاش قفارى و همكارانش براى نشان دادن حسن ظن خود دست كم به يكى از اين 
احاديث 


اشاره مى كردند. 
كتاب دلاثل الامامه به سند متصل از انس بن مالكك روايت مى كند: 


روزى ييامبر خدا صلى الله عليه و آله و سلم بر ما وارد شد و جون على را ديدء دست خود را بر شانه او قرار داده» فرمود: اى 
علىء اككر از عمر دنيا جز يكك روز باقى نمانده باشد» خداوند آن روز را آن قدر طولانى مى كند تا اين كه مردى از خاندان تو 
به حكومت برسد كه به او مهدى كفته مى شود. او به سوى خداوند بلندمرتبه هدايت مى كند و عرب به وسيله او هدايت مى 
يابد؛ همجنان كه تو كافران و مشركان را از كمراهى هدايت كردى. )١(‏ 


شيخ مفيد نيز به سند متصل خود از رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم جنين حديث مى كند: 


ندادهنده اى هنكام خروج قائم از آسمان ندا مى دهد كه اى مردم» فرصت ستمكران به يايان رسيد و بهترين افراد امت محمد 
صلى الله عليه و آله و سلم به حكومت رسيد. يس بشتابيد به سوى مكه! در اين هنكام نجبا از مصرء ابدال از شام و كروه ها از 
عراق كه راهبان شب و شيران روزند و قلب هاشان كويا ياره اى آهن استء به سوى او روانه مى شوند و ميان ركن و مقام با 
او بيعت مى كنند. (7) 


-١‏ يا عليّ! لولم يبق من الدنيا إِلَا يوم واحد لطوّل الله ذلكك اليوم حتّى يملكك رجل من عترتكك يقال له المهدىٌ يهدى إلى الله 
عرّوجل و بهتدى به الغزب كما هديت أنت الكفار و المشركين من الضلاله. (دلائل الأمامة ص وعع) 

؟١-‏ إذا كان عند خروج القائم ينادى مناد من السماء أنه الناس قطع عنكم مدّه الجبارين و ولى الأمر خير أمّه محتر.د صلى الله 
عليه و آله وسلم فالحقوا بمكه فيخرج النجباء من مصر و الأبدال من الشام و عصائب العراق رهبان بالليل ليوث بالنهار كان 
قلوبهم زبر الحديد فيبايعونه بين الركن و المقام. (الاختصاصء ص )7١08‏ 


ص :/7"01 
فضل بن شاذان به سند خود از امام باقر عليه السلام ج: جنين روايت مى كند: 


سيصد و اندى نفر به تعداد اهل بدر ميان ركن و مقام با قائم بيعت مى كنند و در ميان آنان نجيبان اهل مصر و ابدال اهل شام 


واخيار اهل عراق وجود دارند و او به اندازه اى كه خداوند بخواهد. خواهد ماند. )1١(‏ 
محمد بن سويد مى كُويد: 


من و فطر بن خليفه بر امام صادق عليه السلام وارد شديم. آن حضرت براى ما خرما آورد و ما از آن ميل كرديم و حضرت با 
دست خود از آن به فطر مى داد. آن كاه فرمود: «آن جه از ابى طفيل _ رحمت خدا بر او باد _ درباره ابدال براى من حديث 
كردى جه بود؟) فطر عرض كرد: از ابوطفيل شنيدم كه اميرالمؤمنين عليه السلام فرمود: ابدال از شام و نجبا از كوفه اند. 
خداوند آن ها را براى بدترين روز دشمنان ما كرد خواهد آورد. امام صادق عليه السلام فرمود: خداوند شما را رحمت كند! 
باذ تكسقر فا واد مى شوم سس بر كمانو امات اهذا ماوق فى اووهتو سيس به شما ضداع ررحي كيد كنن .را كه 


ما را محبوب مردم قرار دهد و مبغوض آن ها نككرداند! (؟) 
ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم در وصف اهل يمن مى فرمايد: 


مردم سرزمين يمن قلب هاى رقيق و ايمان هاى استوار دارند. منصور كه با 


-١‏ يبايع القائم ب بين الركن و المقام ثلاث مئه و نيف عذّه أهل بدر فيهم النجباء من أهل مضنر و الأدال من أهل الشام و الخيار 
من أجل العران قحي ها نظام للا اذ يكيم (الشبيها السيكات ضري 100/7 

7 - مُحَمَدِ بْن سُوَددِ الأَشْعَرِىٌ قَالَ: حَلْتٌ أناوَ فط ب حَلِيَةعَلَى تعفر بن مُححمَدِ عليهما السلام فَفَوبَ ينا كا وَ بجقل 
يُمَاولَ فطراً مه م َال :كيت الح دِيتٌ الى ع م ثنى عَنْ 0 ل فقال: قطن شرفت أ لصيل 
ول تحغث علي مير اْمُْنِينَ عليه السلام قُولَ ادال منْ أَهلٍ الا من بن أَهل الكوكه ينمه بجممهم لله لِضَرٌ ؤم لِعدُوك. 
َقَالَ جَعْمَدٌ الصَادِقٌ عليه السلام: رَحِمَكم الله با يقدَأ الله ثم بك 55 00 
يك هنا إلَتِهِمْ. (الامالى للمفيد» ص ره 


ع 


ص :/760 


آن جه كذشت,. ياره اى از رواياتى است كه دانشمندان بزركك شيعه همجون فضل بن شاذان» شيخ مفيد» شيخ طوسى و شيخ 
نعمانى آن را در كتاب هاى خود ثبت كرده اند؛ رواياتى كه از حضور عرب در جمع ياران امام مهدى عجل الله تعال فرجه 
الشريف و بلكه در جمع "١‏ يار ويزه آن حضرت كه وزيران و اميرانند» كزارش مى دهد. اى كاش قفارى متعصبانه و جانب 
دارانه به كزينش روايات نمى يرداخت و در كنار احاديثى كه ذكر مى كرد. دست كم به يكك نمونه از اين احاديث نيز اشاره 
مى كرد. 

باسخ سوم: شمشير امام مهدى بر كردن كشان عرب فرود خواهد آمد 

درباره روايات مورد اشاره قفارى بايد كفت محققان نيك مى دانند طبق ضوابط علمىء با توجه به كثرت رواياتى كه از 
حضور عرب در جمع ياران و همراهان امام مهدى عجل الله تعال فرجه الشريف سخن مى كويند» تنها حديثى كه بر حاضر 
نبودن حتى يكك نفر از عرب در جمع سياهيان حضرت دلا لت دارد؛ به دليل تعارض با مجموعه اى از احاديث, معتبر نيست. 
اكر روايات ديكر از دركيرى» شدت و صلابت امام مهدى عجل الله تعال فرجه الشريف با ناد عرب سخن مى كويد منظور 
تمام اعراب نيست؛ بلكه اعرابى است كه يس از آشكار شدن حقيقت,ء معاندانه و مغرضانه آن را انكار كنند و در برابر خواسته 
هاى الهى آن حضرتء سر تسليم فرود نياورند و در امر حكومت جهانى عدالت محور و فضيلت كستر حضرت اخلال ايجاد 
نمايند» همجنان كه امام صادق عليه السلام مى فرمايد: 


واى بر طغيان كران عرب از امرى كه نزديكك شده ست! 273 
البته روشن است كه با وجود اين معيار» ميان اعراب و غيراعراب تفاوتى وجود 
-١‏ قوم رقيقه قلوبهم راسخ إيمانهم و منهم المنصور يخرج فى سبعين ألفا ينصر خلفى و خلف وصيى. ( كتاب الغيبه» باب 7 


ص 08) 


3 ويل لطغاه العرب من أمر قد اقترب. (الكافى» ج١2‏ ص 06 


ص:7609 


نخواهد داشت و هركس بخواهد طغيان كرى كند و سدّ مسير حركت آن حضرت كردد. جه عرب باشد و جه عجم., با عكس 
العمل شديد آن حضرت مواجه خواهد شد و هركسء جه عرب و جه عجم., به نداى خدايى اش ياسخ مثبت دهد» حضرت 
صميمانه از او استقبال خواهد كرد. به همين دليل» تعدادى ديكر از روايات» در كنار جنكك امام مهدى عجل الله تعال فرجه 
الشريف با اعراب؛ از جنكك آن حضرت با فارس نيز سخن كفته اند. امام صادق عليه السلام در اين باره فرمود: 


سيزده شهر و طايفه با قائم مى جنكند و قائم نيز با آن ها مى جنككد: اهل مكه. اهل مدينه» اهل شام بنى اميه» اهل بصره. اهل 
دست ميسان» كردهاء اعراب» ضبه» غنى» باهل» ازد واهل رىق. 1310 


بنابراين حديث نزاد و زبان تعيين كننده نوع رفتار امام مهدى عجل الله تعال فرجه الشريف نيستء بلكه عكس العمل انسان ها 


در برابر دعوت ها و روشن كرى هاى آن حضرت نقش آفرين و تأثي ركذار است. 

شبهة 07. قتل عام قريش توسط امام مهدى 

اشاره 

قفارى يس از بيان رواياتى كه به قتل اعراب توسط امام مهدى عجل الله تعال فرجه الشريف مى يردازند» مى نويسد: 


* وروايات شيعه. قبيله ييامبر خدا صلى الله عليه و آله و سلم قريش را كه بركزيد كان اصحاب آن حضرت متعلق به آن 
هستند» به صورت خاص ذكر كرده است كه توسط قائم مشمول عمليات قتل قرار مى كيرند. در ارشاد مفيد (5)از عبدالله بن 
مغيره از اباعبدالله عليه السلام 


اد فلادك عشيره مده و ظائفه بحارب القاقم أهلها و يخاريوقه أهل مكدو أهل المديتة:و أقل الخام ويتواضة: و أهل البضره و 
أهل دسث ميسان و الأكراد و الأعراب و ضبه و غنى و باهله و أزد و أهل الرى. ( كتاب الغيبه» ص 4:*) 

-١‏ ويخصون قبيله رسول الله صلى الله عليه و سلم: قريش التى منها صفوه أصحابه بالذكر التفصيلى لعمليات القتل التى يجريها 
عليها القائم» ففى الإرشاد للمفيد «عن عبدالله بن المغيره عن أبى عبدالله عليه السلام قال: إذا قام القائم من آل محمد عليه السلام 
أقام خمسمائه من قريش فضرب أعناقهم, ثم أقام خمسمائه فضرب أعناقهم» ثم خمسمائه أخرى حتى يفعل ذلكك ست مرات. 
قلت: ويبلغ عدد هؤلاء هذا؟ قال: نعم منهم ومن مواليهم). 


79٠ ص:‎ 


جنين روايت شده است: «جون قائم خاندان محمد صلى الله عليه و آله و سلم قيام كند» يانصد نفر از قريش را به يا داشته؛ 


عبدالله بن مغيره مى كويد: 

عرض كردم آيا تعدادشان اين اندازه مى شود؟ حضرت فرمودند: بله از آن ها 
واز دوستانشان.» (1) 

نقد و بررسى سندى 

روايت مورد نظر قفارى مرسل است. 

نقد و بررسى محتوايى 

باسخ اول: وجود روايات مشابه در منابع اهل سنت 

نه تنها عالمان شيعه» بلكه دانشمندان بزركك اهل سنت روايات مورد نظر قفارى 

را نيز آورده اند؛ براى نمونه» ابن حمادء استاد بخارى از امام على عليه السلام جنين 
حديث مى كند: 


نمى كويله أو شيشير زا عشت ماه بر دوكن خنايل كرده» يسيان مى كشد ثا اين كه فى كويدل: بدا سوكند اين ان فرزندان 


١-اصول‏ مذهب الشيعه» ص م00٠‏ 


"- يفرّج الله الفتن برجل منّا يسومهم خسفاً لايعطيهم إِلَا السيف يضع السيف على عاتقه ثمانيه أشهر هرجاً حتّى يقولوا و الله ما 
غذامق ولد فاظمه لو كاذ امن ولدها لرسينا يغريه الله وتى االعياس بو قاقد (القدو مين 012 


ص: "2١‏ 
افزون بر ابن حماد» سيوطى )١(‏ و متقى هندى (71) اين حديث را روايت كرده اند. 
ابن ابى الحديد معتزلى نيز از امام على عليه السلام جنين روايت مى كند: 


به جاقداة بباميركان نكاد كتيذة اكر اقدافى تكردتد شمايز دست نكه ذارية و اكر از شما رارض حو اسه يار شان تفابيل ني 
ترديد خداوند فتنه را توسط مردى از ما اهل بيت برطرف خواهد ساخت. يدرم فداى فرزند بهترين كنيزان باد! او شمشير را 
هشت هاه بر ذوش كذاشههه ان آن ها بسيان سيان:مى كشد ثاابق كل قريش هى كويدة واكزاين ان فرزتدان فاطمه بود برها 
رحم مى ورزيد.» خداوند او را بر بنى اميه مسلط مى كند تا آن ها را خرد و شكسته نمايد. «ازرحمت خدا دور كرديده و 
ه ركجا يافث شوئده كرقته و سبخقت كشعه عواهتد شد ذرباره كساتى كه بيش كر .يوده الد [شميي] فننث خندا [جارق بوده] ابت 


ودر سنت دا ه ركز تفبيرع تحواهى اقح 2 
ابن ابى الحديد يس از نقل اين روايت مى نويسد: 
اين خطبه مستفيض و متداول است و كروهى از سيره نويسان آن را 


نقل كرده اند. 
باسخ دوم: روايات مورد نظر ناظر به تبه كاران قريش است 


اكرجه باره اى از روايات بر كشته شدن تعدادى از قريش توسط امام مهدى عجل الله تعال فرجه الشريف دلالت دارندء 
احاديث ديكر اين مسئله را توضيح داده اند كه اين كشتن ها و كشته 


١‏ - عرف الوردى. 

؟- كنز العمال» ج١٠‏ ص 884. 

*- فانظروا أهل بيت نبتكم فإن لبدوا فالبدوا و إن استنصروكم فانصروهم فليفرّجِنٌ الله الفتنه برجل منّا أهل البيت بأبى ابن خيره 
الإماء لا-يعطيهم إِلَّا السيف هرجاً هرجاً موضوعاً على عاتقه ثمانيه أشهر حتّى تقول قريش لو كان هذا من ولد فاطمه لرحمنا 
يغريه الله بنى أمه حتى يجعلهم حطاماً و رفاتاً ملعونين أينما ثقفوا أخذوا و قتلوا تقتيلا سنّه الله فى الذين خلوا من قبل و لن تجد 


لسنّه الله تديل. (شرح نهج البلاغه» جا ص 6 


ص :7237 


شدن ها به مؤمئان و صالحان قريشن مربوط تبسخه بلكه مخصوص فاجران» (ناؤاد كان و مرتتدان قريش اسث. شابد اين تفكر 
عصر جاهليت كه انتسابات قومى و قبيله اى معيار ارزش و فضيلت به شمار مى آيدء در نهان خانه ذهن قفارى لانه كرده و 
همين» اعتراض ايشان به احاديث مورد نظر را برانكيخته كه جرا قريش با وجود انتسابى كه به يبامبر اكرم صلى الله عليه و آله و 
سلم داردء بايد مجازات شود. اما ايشان بايد بدانند آياتى همجون ((تَِثْ يَذَا أبى لَهَبِ وَنَبّ)) (١)كه‏ آشكارا عموى ييامبر اكرم 
صلى الله عليه و آله و سلم را نفرين مى كندء اين تفكر جاهلى را منسوخ كرد و آن رابه زباله دان تاريخ سيرد. براساس آموزه 
هاى دين اسلام» انتسابات قومى و قبيله اى مايه امتياق نيست .و تنها تقوا به 1دمى عزث و كرامث مى بخضد: (إن أكرمكع عند 
له أَتقاكُم)). 20١‏ 


ياره اى از احاديث كه به كشته شدن برخى از قريش توسط امام مهدى عجل الله تعال فرجه الشريف اشاره دارند» بدين قرارند: 
امام على عليه السلام فرمود: 


يدرم فداى فرزند بهترين كنيزان باد! [او ] آن ها را خوار مى سازد و جام شرنكك به آن ها مى نوشاند و به آنان جز شمشير 
مركك آفرين نخواهد داد. در اين هنكام فاجران قريش آرزو مى كنند كه اى كاش دنيا و آن جه در آن استء از ايشان بود و 


آن را مى دادند تا كناهانشان بخشوده شود, ولى ما از آن ها دست برنخواهيم داشت تا خداوند راضى شود. 250 
امام باقر عليه السلام نيز فرمود: 

... سيس به سمت مدينه حركت مى كند و مردم نيزاو را همراهى مى كنند تا 

.١ سوره مسدء أيه‎ - ١ 

.١1" سوره حجرات. آيه‎ -١ 


“- بأبى ابن خيره الإماء يسومهم خسفاً و يسقيهم بكأس مصبره و لايعطيهم إِلَا السيف هرجاً فعند ذلكك تتمنّى فجره قريش لو أن 
لها مفاداه من الدنيا و ما فيها ليغفر لها لا نكف عنهم حتّى يرضى الله. ( كتاب الغيبهه ص ع57) 


ص :7817 
اين كه خخداى بلتذهرتبه واضى شود. يس أو ١8:٠‏ قريشى رامى كشد كه همكى زتازاده اند 14313 
آن حضرت در ححعديث ديكرئ من قرمايد: 


جون قائم قيام كرد و كروهى را به جهت بنى اميه به شام فرستاد, بنى اميه به روم مى كريزند. روميان به آن ها مى كويند: «به 
شما اجازه ورود نمى دهيم مككر اين كه به آيين نصرانيت بكرويد» و آن ها صليب بر كردن هايشان مى آويزند و وارد روم مى 
شوند. جون روميان با اصحاب قائم مواجه مى شوند» درخواست امان و صلح مى كنند. اصحاب قائم مى كويند مشروط به اين 
كه كسانى رااز ما كه نزد شمايند به ما بركردانيد و آن ها جنين مى كنند واين همان كلام خداوند است كه مى فرمايد: 
«مكريزيد و به سوى آن جه در آن متنعم بوديد و[به سوى] سراهايتان بازكرديد! باشد كه مورد يرسش قرار كيريد.) قائم از 
آن ها درباره كنج ها برسش مى كندء در حالى كه او به آن داناتر است. يس آن ها مى كويند: «اى واى بر ما كه ما واقعاً 


ستمكر بوديم! سخنشان ييوسته همين بود تا آنان را درو شده بى جان كردانيديم» با شمشير. (؟) 


اين روايات تصريح كرده اند كه فاجرانء زنازاد كان و مرتدان از قريش» مشمول شدت و صلابت مهدوى قرار مى كيرند و 


حاشا كه آن امام معصوم متعرض افراد بى كناه شود. 


...-١‏ يسير إلى المدنيه فيسير الناس حتّى يرضى الله عزّوجل فيقتل ألفاً و خمس مئه قريشاً ليس فيهم إلا فرخ زئيه. (دلائل 
الامامهء ص 820؟) 

؟- إذا قام القائم و بعث إلى بنى أميّه بالشام فهربوا إلى الروم فيقول لهم الروم لا ندخلتكم حتّى تتنض روا فيعلّقون فى أعناقهم 
الصلبان فيدخلونهم فإذا نزل بحضرتهم أصحاب القائم طلبوا الأمان و الصلح فيقول أصحاب القائم لانفعل حتّى تدفعوا إلينا من 
قبلكم منّا قال فيدفعونهم إليهم فذلك قوله: (َ تَوكُضُوا وَارْجعُوا إِلَى ما أَتْرككمْ في وَمَسَاكِنِكعْ لَعلّكمْ تُسألُون( قال: يسألهم عن 
الكنوز و هو أعلم بها قال فيقولون (2ا وَيْلَدا إن كنا ظَالِمِينَ ما زَلَتْ لَك دَعْوَاهُمْ حَتّى جَعَلَامُعْ حم يداً حَاوَدِينَ( بالسيف. 
(الكافى» جل ص "2) 


ص : 781 

شبهة 7ه. كامل تر بودن امام مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف از يبامبر كرامى اسلام صلى الله عليه و آله و سلم 
اشاره 

نويسنده در ادامه مى كويد: 


* روايات آن ها بيت ياك نبوى را هم فر و كذار نكرده» مصيبتى از مصائب منتظرشان دامن آن را هم مى كيرد؛ زيرا آن ها 
كمان مى كنند ام المؤمنين عايشه صديقه و دختر صديق و حبيب ييامبر خدا صلى الله عليه و آله و سلم قبل از روز قيامت از 
قبرش بيرون آورده مى شود؛ زيرا او طبق افتراى شيعه؛ از عهد رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم مستحق حد بوده است» 


ولى آن حضرت از اجراى آن خوددارى كرده اند. )2١(‏ 


در حالى كه ييامبر خدا صلى الله عليه و آله و سلم مى فرمايد: «به خدا سوكند اكر فاطمه دختر محمد دزدى كند» دستش را 
قطع مى كنم.) يس جككونه آن حضرت بر عايشه ترحم كرد, با اين كه خداوند مى فرمايد ((وَلا تَأَحذٌكم هما رََفَهُ فى دين الله 
إن كم تُؤْنُونَ بالله)). يس آن حضرت بر عايشه حد را جارى تباعديولى تاسقياة _ اسان شيعه من ارهن 
عصر يندارى رجعتء آن جه را برترين خليفه ها از انجامش عاجز بود, اجرا خواهد كرد واين يعنى قائم از خاتم ييامبران» 
كامل تر و در اجراى دين خدااز كسى كه به منزله اسوه عالميان فرستاده شده» توان مندتر است. 2750 


عليه السلام در 


-١‏ ( ولا تنسى رواياتهم أن تخص البيت النبوى الطاهر ببائقه من بوائق منتظرهم حيث يزعمون أن أم المؤمنين الصديقه بنت 
الصديق حبيبه رسول الله صلى الله عليه و سلم تبعث من قبرها قبل يوم القيامه» وذلكك لأنها ارتكبت _ كما يفترون _ حداً فى 
عهد رسول الله صلى الله عليه و سلم» ولكن رسول الله لم يقم عليها الحد _ كما يزعمون _ . 

-١‏ هو الذى يقول: «وأيم الله لو أن فاطمه ابنه محمد سرقت لقطعت يدهااء وقد أخذته الرحمه بهاء مع أن الله سبحانه يقول: (وَلا 
أَدُكم بها رَأَقَهُ فى دين الله إن كسم تؤْمنُونَ الله( فلم يقم عليها الحد ولكن قائمهم يتولى تنفيذ ما عجز أفضل الخليقه عن 
تنفيذه وذلكك فى عصر الرجعه المزعوم _ كما يفترون _. وهذا يعنى أن القائم أكمل من خاتم النبيين» وأقدر على تحقيق دين 
الله ممن أرسل قدوه للعالمين. 


ص :720 


وَدِينِ الْحَقَ لِيظْهرَه عَلَى الدِّينٍ كله وَل كرة الْمَشْركُونَ( فقال: والله ما نزل تأويلها بعد ولا ينزل تأويلها حتى يخرج القائم عليه 
السلام ... «أى أن القائم سيحقق ما عجز عنه الأنبياء». (١)هذا‏ ما صرح به بعض شيوخهم الكبار عندهم [وهو «الخمينى». ] _ فى 
هذا العصر _ واستنكره العالم الإسلامى _ كما سيأتى __. (؟)لكك أنهم يزعمون أن ما عند القائم أفعاف :ما عسل الأتبناة مف 
العلم» حتى جاء فى بحار الأ-نوار وغيره «عن أبان عن أبى عبدالله قال: العلم سبعه وعشرون حرهًا فجميع ما جاءت به الرسل 
حرفان» فلم يعرف الناس حتى اليوم غير الحرفين» فإذا قام قائمنا أخرج الخمسه والعشرين حرفا فبثها فى الناس» وضم إليها 
الحرفين حتى يبثها سبعه وعشرين حرقًاء. ()اصول مذهب الشيعه» ص .٠١28‏ 


ا“اتقسير آنه [هق الى أزقل رَسُولَهُ بِالْهُدَى وَدِين الْحَقَّ لظْهِرَهُ عَلَى الدّين كله وَلَو كر الشركة فرمود: «به خدا سو كند 
تأويل اين آيه هنوز نيامده است و نخواهد آمد تااين كه قائم عجل الله تعال فرجه الشريف خروج كند.) يعنى قائم مجرى 
جيزى است كه تمام انبيا از اجراى آن ناتوان بودند. اين مطلبى است كه برخى از رهبران معاصر به خيال آن ها بزركشانء 
[خمينى] به آن تصريح كرده و همجنان كه خواهد آمد, دنياى اسلام آن را محكوم نمود. 

؟- اعتقاد يادشده از اين باور سرجشمه مى كيرد كه آن ها كمان مى كنندء دانش قائم جندين برابر از دانش انبيا بيشتر است تا 
جايى كه در بحارالانوار و غير آن جنين روايت شده است: «ابان از اباعبدالله جنين حديث مى كند: دانش /77 بخش است و 
تمام آن جه ييامبران آورده اند» دو بخش از آن است. يس مردم تا امروز جز دو بخش دانش را فرا نككرفته اند و جون قائم ما 
قيام كند ١0‏ بخش ديكر آن را بيرون خواهد آورد و ميان مردم منتشر خواهد كرد و دو بخش ديككر را به آن ضميمه خواهد 
ساخت و تمام 71 قسمت را ميان مردم منتشر خواهد 


كرد.) 


ص :28م 


دينش را بر تمام اديان غالب سازد. ولى امام مهدى عجل الله تعال فرجه الشريف جنين خواهد كرد. اعتقاد به كامل تر و برتر 
بودن امام مهدى عجل الله تعال فرجه الشريف از بيامبر كرامى اسلام صلى الله عليه و آله و سلم لازمه جنين باورى است. 


نقد و بررسى سندى 


قفارى دراين قسمت به سه روايت استناد كرده است؛ روايت نخست _ كه درباره حد خوردن عايشه است __از نظر سندى 
ضعيف و غيرقابل اطمنيان است. )١(‏ بنابر اين اشكال او از اين جهت نياز به ياسخ نخواهد داشت. روايت دوم كه بر غلبه اسلام 
بر تمامى اديان در عصر ظهور دلالت دارد به دليل تأييد توسط طيف وسيعى از روايات )١(‏ به صدور آن از معصوم اطمينان 


حاصل مى شود و نيازمند بررسى سندى نيست؟ 
اما روايت سوم كه درباره كسترش علم در زمان امام مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف نقل شده. 


نقد و بررسى محتوايبى 
باسخ اول: اعتقاد اهل سنت به موفق نشدن بيامبر اسلام صلى الله عليه و آله و سلم به انجام برخى از اهداف خود 


اين اعتقاد كه ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم به اجراى ياره اى از اهداف خود موفق نشدند و اهداف آن حضرت يس 
از رحلت حضرتشء» توسط شخصيت هاى ديكرى شكل واقعيت به خود خواهد كرفت» از مختصات شيعه نيست و در ميان 


دانشمندان 


-١‏ حدثنا محمد بن على ماجيلويه عن عمه محمد بن أبى القاسم عن أحمد بن أبى عبدالله عن أبيه عن محمد بن سليمان عن 
داود بن النعمان عن عبدالرحيم القصير. (علل الشرائع» ج ؟. ص 874) اين حديث به دليل اين كه محمد بن سليمان كه مشتركك 
ببق افرات متعددى دسق ضعيقف انلك (رجال طوس هر قاد 

. ص 7"او...‎ ١ الكافى» جاص 7"آ؛ كمال الدين و تمام النعمه» ص7١؛ الاحتجاج» ج‎ -١ 

- موسى بن عمر بن يزيد الصيقل عن الحسن بن محبوب عن صالح ابن حمزه عن ابان. (مختصر بصائر الدرجات» ص7١١)‏ 


اين حديث به دليل مجهول بودن موسى بن عمر ضعيف است (رجال نجاشى» ص 08 2). 


ص :ا" 


اهل سنت نيز وجود دارد. بنابراين اكر جنين باورىء اعتقاد به كامل تر بودن آن شخصيت ها از ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله 
و سلم را معنا دهدء اين اشكال به عالمان اهل سنت نيز وارد است و ياسخ آنان به اين اشكال ياسخ ما نيز خواهد بود. براى 
نمونه» بسيارى از مفسران اهل سنت در تفسير آيه ((مُوَ الى أَرْسَلَّ رَسُولَهُ بالْهُدَى وَدِينٍ الْحَقَ لطْهرَهُ عَلَى الدّين كله وَلَو كرة 
العشر كو تال عه قفارى بدان اشاره دارد» ديد كاهى شبيه ديد كاه دانشمندان شيعى ارائه كرده اند. 


درباره زمان تحقق وعده اى كه در اين آيه وجود دارد» يعنى غلبه اسلام بر تمام اديان» مفسران اهل سنت سه ديد كاه مختلف 


ارائه كرده اند: 


.١‏ وعده يادشده در زمان حيات رسول كرامى اسلام صلى الله عليه و آله و سلم تحقق يافت. محمد بن ادريس شافعى را از 


طرف داران اين نظريه مى توان برشمرد. 270 


؟. وعده مورد نظر يس از رحلت بيامبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم شكل واقعيت به خود كرفت. جصاص.ء قرطبى و 


باقلانى (1) را از معتقدان به اين ديد كاه مى توان شمرد. جصّاص در اين باره مى نويسد: 


اين كلا.م خداوند اليظْهرهُ عَلَى الدَّين كلها انولانل شرت انقفو اذارفة اناد واقميةه عاق نحي واد كلمانا 
اندك؛ ضعيفء ترسان و مقهور بودند. ولى در عين حال اين وعده به وقوع يبوست؛ زيرا در آن زمان يهوديت» نصرانيت» 
معوسيةعبائيةة بك برستاق سثد و غير آن وجوه داشستد: ولى أن انها اك باقن تماندة مكر اين كه سملماتان ين آن ها 
ييروزى يافتند و آن ها را ذليل كردند و بر تمام يا برخى از سرزمين هايشان غلبه يافتند و به مناطق دوردست كوجشان دادند و 


اين تحقق عملى آيه شريفه اى است كه خداوند در آنء به ييامبرش وعده داده كه او را بر تمام اديان غلبه دهد و مى دانيم كه 


-١‏ سوره توبه» آيه إزفرة 
"- احكام القرآن» ج؟؛ ص 889. 
- احكام القرآن» ص ”". 


ص :/72 


عد حداوثك بلتلشرخه اق غيب ١‏ كاه الست ىاو حض نامبرائش درا اذ غيب ١‏ كاء تمن سازد: بسن ادق ذليل ووش بصعت نيرت 


اكر سؤال شود جككونه اين» غلبه يبامبر خدا صلى الله عليه و آله و سلم بر تمامى اديان استء با اين كه غلبه مورد نظر يس از 
رحلت آن بزركوار اتفاق افتاد» ياسخ اين است كه خداوند به بيامبرش وعده داد كه دينش را بر اديان ديكر غلبه دهد [نه 
رسولش را] جراكه فرمود: ((مُوَ الى أَرْسَلَ رَسُولَهُ بالّْدَى وَدِينِ الْحَقّ لَِظْهِرَهُ عَلَى الدّين كله)) يعنى دين حق را بر تمام اديان 
غالب سازد [ضمير ليظهره به دين الحق برمى كردد نه رسول] افزون براين كه اككر مراد ييروز كردن رسول باشدء باز هم 
دوست اسة؟ ؤيزا وق خداوقة دمن وهرمتات به آن وا برديكر ادياة غلة بغفيل» سان اسث كد كنته شود بباميرتن .را 
غالب كرد؛ همجنان كه اكر لشكرى سرزمينى را بدون جنكك فتح كند» مى توان كفت: خليفه آن سرزمين را فتح كرد» كرجه 


عو او دو سكق حافيز تناشدة زيرا لشكريه وستوو او تين كردة اسك 111 
قرطبى نيز در اين باره مى نويسد: 


از خبرهاى غيبى كه جز از طريق وحى نمى توان از آن اطلاع يافت» وعده اى است كه خداوند به يبامبرش داد كه دينش را بر 
تمام اقناة غالتاض كرداندة ((عق الذي أزفل زشولة بالقدى ود الك لبظيرة على الذيق كله)) و عدارقه اب وعندة را 
عملى ساخت: ابويكر متكافى كه سياهياتقن .را كسيل من داشته نه 1ن ها ابن وعده عداوئد وا كوشزد.هى كرد ثا به يروف 
اطمينان و به ظفر يقين داشته باشند و عمر نيز جنين مى كرد؛ يس همواره ييروزى از شرق وغرب و خشكى و دريا فرود مى 
آمد. 0م 


". وعده غلبه اسلام بر تمام اديان در آخرالزمان» توسط حضرت عيسى عليه السلام و 
يا امام مهدى عجل الله تعال فرجه الشريف عملى خواهد شد. مفسرانى همجون ابن عباس» مجاهد» 


.29١ احكام القرآن» ج", ص‎ -١ 


-"١‏ تفسير قرطبى» ج١2‏ ص ؟. 


1ن 


... و ابن عباس كفته است: «ليظهره على الدين كله يعنى يس از نزول عيسى عليه السلام كسى باقى نمى ماندء مكر اين كه به 
دين اسلام مى كرود. (5) 


ابن ابى حاتم رازى مى نويسد: 


وجه سوم در تفسير اين آيهه اين است كه روايت كرد مرا على بن حسين از مقدمى از معمر از ليث كه مجاهد در تفسير 
اليظهره على الدين كله» كفت: اين نخواهد بود» مكر اين كه هيج يهودى و نصرانى و صاحب دينى جز دين اسلام باقى نماند 
و كوسفند از كركك, كناو از شيرء انسان از مارء در امان باشد و موشى انبان نجود و تا اين كه جزيه برداشته شود؛ صليب 
شكيعد كرود اوح كف كشع كرد واب مطاف البظيره على تنيع كلد اث 2 


سمعانى نيز در تفسير أيه مورد نظر جنين مى نويسد: 
مفسران كفته اند: اين هنكام نزول عيسى بن مريم عليه السلام رخ مى دهد و كسى در زمين باقى نمى ماندء مكر اين كه 
آلوسى نيز يس از طرح دو احتمال درباره مرجع ضمير «ليظهره» (رسول و دين الحق) مى نويسد: 


اكثر مفسران احتمال دوم را يذيرفته اند و كفته اند: اين غلبه هنكام نزول عيسى عليه السلام رخ خواهد داد و در آن زمان دين 


ديكرى به جز دين اسلام باقى نخواهد ماند. (2) 


.15١ جامع البيان» ج378 ص‎ -١ 

1- تفسير سمرقندى؛ ج 1 ص 06. 

- نفسير ابن ابى حاتمء ج2» ص 1788. 
- تفسير سمعانى؛ ج 7 ص 05:. 

ه- تفسير آلوسى؛ ج ٠١‏ ص 8 


ص: 73/١‏ 
ابن جوزى يس از طرح احتمال رجوع ضمير «ليظهره» به «دين الحق») مى نويسد: 


طبق اين احتمال در تفسير اين آيه دو نظر وجود دارد: اول اين كه خداوند اسلام را بر ديككر اديان غلبه دهد. اما در جه زمانى؟ 
دراين باره دو ديدكاه وجود دارد: ١.اين‏ هنكام نزول عيسى عليه السلام است كه تمام انسان ها از او بيروى مى كنند و تمام 
ملت ها به يكك ملت مبدل مى شوند و همككى به اسلام مى كروند يا جزيه مى دهند. اين نظر ابوهريره و ضحاكك است. ؟. اين 
وعده هنكام خروج مهدى عملى خواهد شد. سدى اين نظر را اختيار كرده است. ١2‏ 


از 1ق كذدعو رودن ايك "كدي إعنقاف يناري ال تفسوانة ال شفع وضدة اق كقيدن يدشر ينه ( قو الزى افق وقول 
بِالْدَى وَدِين الْحَقّ لِيظْهِرةُ عَلَى الدّين كله)) به بيامبر صلى الله عليه و آله و سلم داده شد, در زمان آن حضرت عملى نشده 
است. از ميان اين بسيارء اكثر بر اين عقيده اند كه وعده يادشده در آخرالزمان و در عصر حضرت عيسى عليه السلام تحقق 
خواهد يافت و اين ديدكاه به هر دو صورت آن با ديد كاه شيعه در اصل اين كه اين مهم توسط شخصيت يا شخصيت هايى 
غير از ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم عملى خواهد شدء اشترااكك نظر دارد. اكر لا-زمه اين ديدكاه نقص در وجود 
مقدس بيامبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم و كامل و برتر بودن شخصيت مجريان اين وعده الهى از شخصيت بيامبر اكرم 
صلى الله عليه و آله و سلم باشدء اهل سنت نيز به اين اشكال مبتلا هستند. با وجود اين» تنها ديد كاه شيعه را منعكس كردن و به 
آن خرده كرفتن و جشم از ديد كاه مشابه اهل سنت بستن» جز خروج از مسير انصاف در داورى جيز ديكرى نيست. و اى كاش 
قفارى اندكى از آن همه وقتى را كه صرف خرده كرفتن بر ديد كاه دانشمندان شيعى كرده. به مطالعه منابع اهل سنت 


اختصاص مى ذاذ. و اكر حنين من كردء ثه عرظن خود مى برذ وله وحمت هامى داشت: 
ياسخ دوم: كامل بودن شخصيت مستلزم دست يابى به قمام اهداف نيست 
كذشته از ياسخ نقضى يادشده. ياسخ حلّى اين اشكال جنين خواهد بود كه برقرار 


-١‏ زادالمسير» ج23 ص ارم 


7/١: ص‎ 


كردن تلا-زم ميان تحقق وعده غلبه اسلام بر ديكر اديان در عصر ظهور امام مهدى عجل الله تعال فرجه الشريف و كامل تر 
بودن آن حضرت از ييامبر كرامى اسلام صلى الله عليه و آله و سلم بى اساس و بى مبناى منطقى است؛ زيرا كاهى شخصيت 
هايى بلندمرتبه» ايده هايى بزركك ابداع مى كنند و زمينه ها و بسترهاى آن را تا حد ممكن فراهم مى نمايند اما ايجاد تمامى 
شرايط لازم براى تحقق آن ايده نيازمند كذر زمان است تا جوامع انسانى در كشاكش حوادث و رويدادهاى تلخ و شيرين ارتقا 
يابند و انسان ها به بلوغ و رشد مطلوب برسند و يس از فراهم شدن زمينه هاى لازم» شخصيت بزركك ديكرى كه به عظمت 
ابداع كننده آن ايده نيستء مديريت جامعه را به عهده مى كيرد و جامعه را به سوى آرمان مورد نظر هدايت مى كند. يس اين 
كونه نيست كه هميشه شخصيت هاى بلندمرتبه» به اجراى تمامى اهداف خود موفق شوند. اين واقعيت را نبايد فراموش كرد كه 
لزوماً همواره زمينه هاى وضعيت مطلوب براى رادمردان الهى مهيا نبوده و كاه بخش وسيعى از عواملى كه براى تحقق يكك 
ايده لازم مى آيدء از محدوده قدرت آن ها خارج بوده است. از اين روء عملى نشدن ياره اى از آرمان هاى مردان بزركك را 
نمى توآن ذليل تقضن آنان كرفت و از أن سوة عملن.شدن آن آزمان ها توسط د يكران :زا يه معنائ كامل ثر بودن آن.د يكرا 
فى 'ثوان متداشكه براق تموتة عند ذا نشتمتداة اها ستكة بعر ادكقت شماوى رز ادق عقيكه اتن كه مهدى غدل الله تعال 
فرجه الشريف در آخرالزمان خروج خواهد كرد و جهان را يس از آن كه از ظلم وستم آكنده شده. ازعدل و داد سرشار 
خواهد كرد. بى كمان» كسترش عدالت در سرتاسر كيتى از آرمان هايى است كه تمامى انبيا و از جمله رسول كرامى اسلام 
صلى الله عليه و آله و سلم آن را تعقيب كرده اند و در مسير تحقق آن به اندازه توان كوشيده اندء ولى به دليل فقدان زمينه 
هاى لازم به اين مهم دست نيافته اند. حال آيا مى توان با استناد به اين باور» اعتقاد برترى مهدى موعود عليه السلام بر ييامبر 


اكرم صلى الله عليه و آله و سلم را به اهل سنت نسبت داد؟ 


كسكرس للموواشر رهن فا ساكل تنوه ورك نوو دصر نامة ك امل ونيف 
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براى فرار از بدعت و غيرمشروع بودن اقدام خلفا بايد آن رااز آرمان هاى ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم بدانند؛ 
آرمانى كه آن حضرت فرصت عملى ساختن آن را بيدا نكرد و توسط خلفا شكل واقعيت به خود كرفت. حال آيا با استناد به 
اين مطلب مى توان جنين وانمود كرد كه به باور اهل سنتء خلفا برتر و كامل تراز رسول خدا صلى الله عليه و آله وسلم 
هستند؛ زيرا آن جه را يبامبر صلى الله عليه و آله و سلم نتوانست انجام دهد, عملى ساختند. بى ترديد ياسخ منفى است. 
بنابراين» جيره شدن دين اسلام به دست امام مهدى عجل الله تعال فرجه الشريف بر همه اديان و اجراى همه حدود الهى و.... به 
رغم اين كه ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم به اجراى آن ها موفق نشدند, برترى امام مهدى عجل الله تعال فرجه 


الشريش ترا تشان قن عد 


توضيح حديث «العلم سبعه و عشرون حرفاً» 


درباره حديث «العلم سبعه و عشرون حرفاً...) بايد كفت كه اين روايت» به دو صورت متفاوت معنا مى شود: اول اين كه همه 
دانش انبياء دو قسمت از 77 قسمت مجموعه دانش بوده و دوم اين كه تمام دانش انبيا براى بشرء دو بخش از 71 بخش دانش 
بوده است. بنابر معناى دوم» حديث مورد نظر درصدد بيان ميزان دانش انبيا نيست و همجنان كه در اين باره جيزى را ثابت 
نمى كندء جيزى را هم نفى نمى سازدء بلكه تنها ناظر به اين است كه انبيا دو قسمت از 77 قسمت دانش را براى بشر به ارمغان 
آوردند. بنابراين» ممكن است انبيا مجموعه دانش ها را در اختيار داشته باشند اما به دليل فقدان بلوغ فكرى بشرء تنها به عرضه 
اندكى از آن بسنده كرده باشند. وجود جمله «فجميع ما جاءت به الرسل» احتمال دوم را تأييد مى كند. اين جمله نشان مى دهد 
كه آن جه انبيا آورده اند و به بشر عرضه كرده اند دو بخش از آن است. نه آن جه انبيا مى دانسته اند. جمله بعد يعنى «فلم 
يعرف الناس حتّى اليوم غير الحرفين» قرينه مناسبى است كه نشان مى دهد جمله قبل در مقام بيان ميزان دانش انبيا نيستء بلكه 
علومى را بيان مى كند كه انبيا بر بشر عرضه نموده اند؛ يعنى جون انبيا دو قسمت از 17" قسمت علم را براى بشر به ارمغان 


آورده اند» يس مردم از غير اين 
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دو فسهيت | كاهنى نداشته اند. دست كم احتمال دوم نيز در معناى حديث مى رود. بنابراين» خرده كيرى قفارى نسنجيده است. 
شبهة 05. قنل عام اهل سنت توسط امام مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف 

اشاره 

قفارى در ادامه جنين مى نويسد: 


* و عمليات تهاجم خون بار هراس انككّيزى كه شيعة اثناعشرى آرزوى تحقق آن توسط مهدى رادر سر مى يروراند» همة 
كروه ها و نزاد ها رابه جز شيعه شامل مى شود؛ جراكه قائمشان خروج مى كند در حالى كه «خون خواه» غضب ناكك و 
محزون است... شمشيرش را از نيام كشيده؛ بر دوش مى كذارد» و شروع به كشتن مى كند. يس اهل سنت كه روايات شيعه 
كاهى اوقات از (١)آن‏ ها به عنوان مرجئه تعبير مى كنند را درو مى كند تا جايى كه امامشان مى كويد: «واى بر اين مرجئه 
فردا كه قائم ما قيام كند به كه يناه مى برند» واو هيج كس را استثنا نكرده؛ مككر كسانى را كه توبه كنند» يعنى مذهب آن ها 
را اختيار كند. او جنين ادامه مى دهد: «هركسى كه توبه كند» خداوند توبه اش را مى يذيرد و هركس ينهانى انفاق بورزد» 
خداوند جز او را [از رحمت خود] دور نمى كند و كسى كه جيزى را آشكار كند» خداوند خونش را مى ريزد. سيس افزودند: 
به كسى كه جانم در دست اوست سوكند» آن ها را سر مى بردء همجنان كه قصاب كوسفندش را سر مى برد و به حلق خود 
اشاره كردند.» 


و كاه رواياتشان اهل سنت را نواصب مى نامد و مى كويد: «جون قائم قيام كرد تمام ناصبى ها را بر آن حضرت عرضه مى 
كنندء يس اككر (؟)به اسلام كه همان ولايت است»ء 


-١‏ وعمليه الاجتياح الدموى الرهيب التى تحلم بها الشيعه الاثنا عشريه على يد مهديهم تكاد تتناول كل الفئات والأجناس 
البشريه باستثناء طائفتهم» حيث يخرج قائمهم «موتوراً غضبان أسفاً... يجرد السيف على عاتقه) ويبدأ القتل» فيحصد أهل السنه 
الذين تلقبهم أخبار الشيعه _ أحياناً _ بالمرجئه حتى قال إمامهم: «ويح هذه المرجئه. إلى من يلجؤون غداً إذا قام قائمنا» ولم 
يستثن من ذلكك إلا من تاب» أى دخل بمذهبهم فقال: «من تاب تاب الله عليه» ومن أسر نفاقًا فلا يبعد الله غيره» ومن أظهر شيئًا 
أحرق الله دمه. ثم قال: يذبحهم والذى نفسى بيده كما يذبح القصاب شاته _ وأومأ بيده إلى حلقه _). 

-١‏ تسميهم أحيانًا بالنواصب وتقول: «فإذا قام القائم عرضوا كل ناصب عليه فإن أقر بالإسلام وهى الولايه وإلا ضربت عنقه أو 
أقر بالجزيه فأداها كما يؤدى أهل الذمه). 
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اقزاو كرض الا كردة تفده شوف ا ايع كه معز دارا نذييه و اذى ماكك اغل ذاه ميرد اد 


ليكن براساس برخى از رواياتشان از آن ها جزيه قبول نمى شود آن جنان كه از اهل ذمه يذيرفته مى شود. از امامشان درباره 
آنان صلح كرد آنان با دست خود در حالى كه كوجكك مى شوند جزيه مى دهند.» 2١(‏ 


در مورد ساير انسان ها كه رافضى نيستند» جنين كفته است: «مخالفان ما در دولت ما بهره اى ندارند. خداوند خون آن هارا 
هنكام قيام قائم ما بر ما حلال كرده است» تا جايى كه قائمشان شيعيان زيدى را كه اهل غلو نباشند» تعقيب كرده؛ مى كشد. 
رواياتشان در اين باره جنين مى كويد: «جون قائم قيام كند به كوفه مى رود. ده هزار و اندى نفر از كسانى كه به نام بتريه 
معروفند» سلاح به دست از آن جا خارج مى شوند و مى كويند از همان راهى كه آمده اى بازكرد, ما به فرزندان فاطمه نيازى 
نداريم. يس او شمشير مى كشد و همه آن ها را مى كشد» بلكه او بى كناهان را نيز مى كشد. رواياتشان مى كويد: «جون قائم 
خروج كرد فرزندان قاتلين حسين را به خاطر رفتار يدرانشان مى كشد) و همجنين قائمشان «كارى جز كشتن ندارد و كسى را 
باقى تمبى كذارةةءز ذا كسى درخوابنت نويه تعى كند 230 


-١‏ كن بعض رواياتهم تقول بأن الجزيه لا تقبل منهم كما تقبل من أهل الذمه. فقد سثئل إمامهم عن وضع أهل الذمه فى دوله 
القائم فقال: «يسالمهم كما سالمهم رسول الله صلى الله عليه و سلم ويؤدون الجزيه عن يد وهم صاغرون). 

؟١-‏ ما غيرهم من المخالفين للرافضه فقال فيه: «ما لمن خالفنا فى دولتنا من نصيبء إن الله قد أحل لنا دماءهم عند قيام قائمناا. 
حتى إن قائمنا يتتبع الشيعه الزيديه غير الغلاه» فيقتلهم. تقول أخبارهم: «إذا قام القائم عليه السلام سار إلى الكوفه فيخرج منها 
بضعه عشر آلا-ف أنفس _ كذا _ يدعون البتريه عليهم السلاح فيقولون له: ارجع من حيث جئت فلا حاجه لنا فى بنى فاطمه 
فيضع فيهم السيف حتى يأتى على آخرهم) ... بل إنه يقتل من لا ذنب له. تقول رواياتهم: «إذا خرج القائم قتل ذرارى قتله 
الحسين بفعل آبائها». وهكذا فإن قائمهم «ليس شأنه إلا القتل لا يستبقى أحدًا) «ولا يستتيب أحدًاا. 
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وياره اى از رواياتشان خون ريزى او _البته از غير طايفة خودش _ رااين جنين به تصوير كشيده است: «اككر مردم مى دانستند 
مردم مى كويند اين از خاندان محمد نيست»ء اكر از خاندان محمد بود رحم مى ورزيد.) طبق اين احاديث قائم از شيوة رحمت 


وعدالتى كه اهل بيت بدان معروفندء خارج (١)مى‏ شود. 72 


نقد و بررسى سندى 


قفارى در اين قسمت به روايات متعددى استناد كرده است و كرجه اصل مسثئله برخورد قاطعانه و با صلابت امام مهدى عجل 
الله تعالى فرجه الشريف با دشمنان آن حضرت و جنكك هايى كه ايشان با دشمنان خدا خواهند داشت,ء در روايات متعددى 
شن شده اناد از اين رواين مطلب اثبات يذير است؛ ليكن جزئيات اين مسئله كه در همه روايات از آن ياد نشده)» نياز مند 
بررسى است و تا دليل معتبرى نتوان بر آن اقامه كرد نمى توان نسبت به آن ادعاى قاطعانه اى داشت. بنابراين جاره اى جز 


بررسى سند روايات مورد نظر قفارى نداريم. 


روايت نخست _ كه طبق آن امام مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف شمشير به دوش مى كيرند و... _ ضعيف است. (9) 


روايت دوم _ كه درباره مرجئه است _ نيز مانند روايت نخست 


-١‏ تصور بعض رواياتهم مبلغ ما يصل إليه من سفكك دماء الناس (من غير طائفته) حتى تقول: «لو يعلم الناس ما يصنع القائم إذا 
خرج لأسحب أكثرهم ألا يروه مما يقتل من الناس... حتى يقول كثير من الناس: ليس هذا من آل محمدء لو كان من آل محمد 
لرحم) 

؟- اصول مذهب الشيعه؛ ص "لا _ .٠١884‏ 

#داخيرنا سيدق محمد بن سعيدة قال دكا ابو قبدالك تحب بن كربا من شيناة وحن برس ون كلسي هن الحم بن على 
بن أبى حمزه؛ عن أبيه؛ عن أبى بصير. ( كتاب الغيبهه ص 2219 اين حديث به دليل ضعيف بودن حسن بن على بن ابى حمزه 
(اختيار معرفه الرجال» ج25 ص677) و على تق أن حمزه (اختيار معرفه الرجال» ج25 ص 57/) ضعيف است. 
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ضعيف است. )١(‏ روايت مربوط به مواجهه امام مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف با ناصبى ها سند معتبرى دارد. (7) روايت 
بعد _ كه مربوط به جزيه است و طبق آن مخالفان در دولت امام مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف نصيبى ندارند _ مرسل 
و غيرقابل اعتماد است. ينجمين روايت _ كه درباره مواجهه امام با زيديه است _ نيز مرسل است. روايت بعد كه درباره كشته 
شدن اولاد قاتلان امام حسين عليه السلام استء معتبر است. (2) قفارى در ادامه به سه روايت ديكر اشاره كرده است كه طبق 
اولين آن ها امام مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف كارى جز كشتن ندارد (25 و طبق روايت دومء آن حضرت از كسى 


-١‏ اخبرنا أحمد بن محمد بن سعيد بن عقده قال: حدثنا على بن الحسين التيملى من كتابه فى صفر سنه أربع وسبعين ومائتين» 
قال: حدثنا العباس بن عامر بن رباح الثقفى» عن موسى بن بكر عن بشير النبال. ( كتاب الغيبه» ص 197) اين حديث به دليل 
مجهول بودن بشير نبال (خلاصه الاقوال» ص 4/) ضعيف است. اين روايت با سند ديكرى در كافى (جل ص )6١‏ آمده كه آن 
هم به دليل مجهول بودن عبد الحميد واسطى (رجال طوسى» ص 179) ضعيف است. 

الهدمسن امكافاءعن ايد بن عبد (كقدة رجا تعاش دهن مضه أنه يعوب (لثهة الفيرسته عن 48 عن الأخول 
(ثقه: رجال نجاشى» ص 70") عن سلام بن المستنير (ثقه: معجم رجال الحديث» ج4» ص .)18١‏ (الكافى» ج8/ ص177) 

"- حدثنا أحمد بن زياد بن جعفر الهمدانى رضى الله عنه (ثقه: خلاصه الاقوال ص 07١‏ قال: حدثنا على ابن إبراهيم (ثقه: رجال 
نجاشى» ص 290)» عن أبيه (ثقه: معجم رجال الحديثء ج٠١ء‏ ص 191) عن عبدالسلام بن صالح الهروى (ثقه: رجال نجاشىء 
60"). (علل الشرائع» ج١»‏ ص 779) 

- أخبرنا أحمد بن محمد بن سعيد بن عقده.؛ قال: حدثنى أحمد بن يوسف بن يعقوب أبو الحسن الجعفى من كتابه» قال: 
حدثنا إسماعيل بن مهران قال: حدثنا الحسن بن على بن أبى حمزه عن أبيه ووهيب بن حفص. عن أبى بصير. ( كتاب الغيبه. 
ص ”187) اين روايت به دليل ضعيف بودن حسن بن على بن ابى حمزه (اختيار معرفه الرجال؛ ج ؟. ص8737) و على بن ابى 
حمزه (اختيار معرفه الرجال» ج ؟» ص 757) ضعيف است. 

ه- أخبرنا على بن الحسينء قال: حدثنى محمد بن يحيى العطار» عن محمد بن حسان الرازى» عن محمد بن على الكوفى؛ عن 
أحمد بن محمد بن أبى نصرء عن عبدالله بن بكير» عن أبيه» عن زراره. ( كتاب الغيبه» ص 77"8) اين حديث به دليل مجهول 
بودن محمد بن حسان (معجم رجال الحديث» ج18١.‏ ص”7١3)‏ و ضعيف بودن محمد بن على كوفى (اختيار معرفه الرجال» ج "2 


ص ://"؟ 


حضرت را نبينند؛ )١(‏ اما هردو روايت يادشده ضعيف و غيرقابل اعتمادند. بر اساس آن جه كذشت,ء روشن شد كه عمده 


اشكالات قفارى مستند به روايات ضعيف است. 
نقد و بررسى محتوايى 


اشاره 


خواننده اى كه مطالب آقاى قفارى را مى خواند امام مهدى عجل الله تعال فرجه الشريف را جنين تصوّر مى كند: امام مهدى 
شيعيان كسى است كه با خشونت تمام و بدون كمترين مدارا و نرمشى با مخالفان خود برخورد مى كند و براى راهنمايى و 
هدايت آنان به هيج اقدام سازنده و روشن كرانه اى دست نمى زند. از اين روء به جز شيعيان كه به او مى ييوندند واز بركات 
عصر ظهور بهره مند مى شوندء ساير انسان ها از اين نعمت ها بهره اى نمى برند و بلكه طعمهُ شمشير آن حضرت مى شوند. 


اين تصوير از سه جزء تشكيل شده است. 
نقد مطلب اول 


.١‏ كرجه تعدادى از روايات» شمشير بُرنده امام مهدى عجل الله تعال فرجه الشريف و اقدامات قاطعانه آن حضرت را توصيف 
كرده اند و به تفصيل از جنكك هاى آن حضرت وافراد يا كروه هايى كه به دست سباهيان او كشته مى شوند سخن كفته اند 
روايات بسيار ديكرى نيمة ديكر شخصيت امام مهدى عجل الله تعال فرجه الشريف را به تصوير كشيده اند و از رحمت آن 
حضرت و رأفت و مهربانى اش سخن ها كفته اند و توضيح داده اند كه در دل دريايى او جيزى جز عشق به انسان ها وجود 


-١‏ أخبرنا على بن الحسينء قال: حدثنا محمد بن يحيى العطار. عن محمد بن حسان الرازى» عن محمد بن على الكوفى» عن 
أحمد بن محمد بن أبى نصر عن العلاء» عن محمد بن مسلم. ( كتاب الغيبهه ص73758) اين حديث به مشكل حديث ييشين 


ص :771/1 


هيج كس دريغ نمى كند و براى هدايت انسان ها تمام توان خود را به كار مى كيرد. كزينش معنادار رواياتى كه نيم اول 
شخصيت آن حضرت را ترسيم مى كنند و وانهادن ديكر روايات نشان دهنده نهايت انصاف امانت دارى آقاى قفارى است. 


براى نمونه؛ از احاديثى كه نيمة دوم شخصيت آن حضرت را ترسيم كرده اندء به اين روايات مى توان اشاره كرد: 


حديث لوح كه مشتمل بر حديث قدسى استء يس از تصريح به اسامى تكك تكك امامان معصوم عليهم السلام امام مهدى 
عجل الله تعال فرجه الشريف را «رحمه للعالمين» ياد كرده است: 


...و ازاو (محمد الهادى عليه السلام) حسنء دعوت كننده به راهم و خزانه علمم را خارج مى سازم و آن را با فرزندش محمد 
... اكر من همان رحمت يروردكارتان كه همه جيز را فرا كرفته نبودم با شما به سوى آن ها باز مى كشتم. (7) 

بنابر زيارتى كه از ناحية مقدسه وارد شده؛ از آن حضرت با تعابيرى همجون «الغوث) (يناه)» «الرحمه الواسعه) (رحمت فر اكير) 
و«سفينه النجاه» (كشتى نجات») بادشده است. 0 

ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم نيز آن حضرت را مايه فرح ناكى ساكنان زمين و آسمان ياد كرده اند: 


جكونه هستيد زمانى كه از آمدن مهدى نااميد مى شويدء ناكاه به سان خورشيد بر شما آشكارى شود و اهل آسمان و زمين از 


آمدن او خرسند شوند. 220 


...-١‏ و أخرج منه الداعى إلى سبيلى و الخازن لعلمى الحسن و أكمل ذلك بإبنه محمّد رحمه للعالمين. (الامامه و التبصرهء ص 
لع 6 

)١١ فلولا أنَّ رحمه ركم وسعت كل شي و أنا تلكك الرحمه لرجعت إليهم معكم. (بحارالانوار. ج *'ه ص‎ ...-١ 

'- مفاتيح الجنان» زيارت آل ياسين. 

؟- كيف أنتم إذا استيأستم من المهدىٌ فيطلع عليكم مثل قرن الشمس يفرح به أهل السماء و الأرض. (دلائل الامامهء ص 688 


ص :71/94 
امام باقر عليه السلام او را دفع كننده بلاها از بندكان خداوند در شرق و غرب عالم معرفى كرده است: 


در روى زمين كاهى با ابر به سياحت مى يردازد و كاهى با باد. و زمين براى او ييجيده مى شود, بلاها را در شرق و غرب 


به تعبيرى ديكر از امام صادق عليه السلام تمام بندكان خداوند دست مهربان آن حضرت را بر سر خود احساس مى كنند ودر 


يرتو آن عقل ها و خردهاشان جمعيت و رشد مى يابد: 
جون قائم ما قيام كند خداوند دستش را بر سر بندكان كذارد» يس عقولشان را جمع كند و خردشان كامل شود. (1؟) 


احاديث متعدد ديكرى خلق و خوى آن حضرت را محمدى صلى الله عليه و آله و سلم معرفى كرده اند؛ همان محمدى كه 


خداوند متعال در توصيف مهربانى و غم خوارى او جنين فرمود: 
شايد؛ اكر به اين سخن ايمان نياورند» تو جان خود را از اندوه؛ در بى كيري [كار ]شان تباه كنى. 50 
از جمله ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم در اد ين باره فرموده است: 


مهدى از فرزندان من است نامش نام من و كنيه اش كنيه من است او شبيه ترين مردم به من است از نظر خلقت و خلق و خو. 
زش4 


وامام على عليه السلام نيز با اشاره به امام حسين عليه السلام مى فرمايد: 


-١‏ أنه يسيح فى الدنيا كلها على السحاب مرّه و على الريح أخرى و تطوى له الأرض مرّه فيدفع البلايا عن العباد و البلاد شرقاً و 
غرباً. (الخرائج و الحوائج» ص )98١‏ 

ا و بامعلى راوس العاة فجبو يوا سراي و كماك يه اخلامهم: ( الكافى» ج١ء‏ ص 16) 
ل (فلعَلَك بَاحِعٌ نّفْسَك عَلَى آنَارهِم إن لَمْ يُؤْمُِوا بهذًا الْحَدِيتِ أَسَفاًز. (سوره كهفئفء آيه 8) 


البيتع عن ولدض اسه اسم و كدق كيس أطي الناين فى خلنا و خلنا (الامامدى القصره ضر 1 


57/٠١:ص‎ 


به زودى خداوند از صلب او مردى را بيرون مى آورد كه هم نام ييامبر شماست و شبيه ترين مردم از نظر خلقت و اخلاق به 
اوستث. 1433 


وجود جنبه هاى رحمت و رأفت از سويى و شدت و صلابت از سوى ديكر در امام مهدى عجل الله تعال فرجه الشريف نشان 
دهندةُ اعتدال و كمال يافتكى شخصيت آن حضرت است؛ جرا كه او در برابر مؤمنان و صالحان نرم خو و مهربان است و 
سركشان و تجاوزكرانى را كه نه به دعوت ها ياسخ مى دهند و نه از هشدارها عبرت مى كيرند» همجون طبيبى مشفق داغ مى 
نهد و داغ او نه از سر تشفَى خاطر و فرونشاندن كينه كه براى مداوا و درمان است و از همين روست كه خداوند بلند مرتبه از 
سويى به رحمان و رحيم توصيف مى شود واز سوى ديكر. به «شديد العقاب» (5) و «شديد العذاب»» () همجنان كه قرآن 
كريم در جايى از رسول كرامى اسلام صلى الله عليه و آله و سلم با عنوان (١بالْمُؤْمِِينَ‏ رَؤُوفَ رَحِيمٌ)) (5) ياد مى كند و در 
جايى ديكر به او دستور مى دهد كه با كافران و منافقان قاطعانه برخورد كند: ((ا أَيهَا الي جَاهدٍ الْكَفَارَ وَالْمتافْقِينَ واغلظ 


عَلَيهِمْ)). (د) 


با توضيحات يادشده روشن شد كه قفارى در قضاوت طريق انصاف نبيموده است؛ جرا كه تنها از رواياتى سخن كفته كه به 
رفتارهاى قهر آميز امام مهدى عجل الله تعال فرجه الشريف اشارت دارند» در حالى كه در اخلاق و سيره آن حضرت جلوه هاى 


فراوانى از رحمت و مهرورزى نيز وجود دارد. 
نقد مطلب دوم 


نكتة ديكرى از سخنان قفارى به دست مى آيد كه البته به آن تصريح نكرده است. وى اقدامات قاطعانه امام مهدى عجل الله 


تعال فرجه الشريف را خشونت بار و غيرمنطقى ياد مى كند؛ جرا كه 


)577 سيخرج الله من صلبه رجلا باسم نبيكم شبهه فى الحَلق و الخلق. ( كتاب الغيبه» ص‎ -١ 
.1942 اد سوره بقرهة آيه‎ 
#دسووة بره ه12‎ 
.17/ سوره توبهء آيه‎ -6 


./* سوره توب آيه‎ -١ 


7١:ص‎ 


اق اقدامات يه روشن كرى وهداتت مسبوق تست و كويا آن عضرت يقن ان آن كه دخدغه هدايت داشفة باشده در بى 
كشتن و قلع و قمع كردن است. اين ديدكاه نقد مى يذيرد» جنان كه براساس سخنان يبشوايان معصوم عليهم السلام اساسى 
ترين آرمان امام مهدى عجل الله تعال فرجه الشريف هدايت و سازندكى خواهد بود وازاين روء بيش از هر نوع اقدام جهادى 
به دعوت و روشن كرى خواهد يرداخت و به سوى همه مسلمين و بلكه عموم بشر دست يارى دراز خواهد كرد. براى نمونه 


امام صادق عليه السلام در انْخ باره فرموده اسيث: 


بر بيروان هيج دينى وارد نمى شوندء مككر اين كه آن ها را به خداء اسلام و اقرار به حضرت محمد صلى الله عليه و آله و سلم 
دعوت مى كند. 212 


امام باقر عليه السلام فرموده اسث: 
يس مردم را به سوى كتاب خدا و سنت ييامبرش فرا مى خواند. ل5”) 


امام مهدى عجل الله تعال فرجه الشريف در مسير دعوت كرى از تمام ظرفيت ها استفاده خواهد كرد و حتى از ابزار معجزات 


نيز بهره خواهد برد. امام صادق عليه السلام در اين باره مى فرمايد: 


هيج يكك از معجزات بيامبران و اوصيا نيستء مككر اين كه خداوند براى تمام شدن حجت بر دشمنان مثل آن را بر دستان قائم 


مااجارى من اناوه 3 


بنابر آن جه كذشتء برخلاف تصور قفارى برخوردهاى قهرآميز و قاطعانة امام مهدى عجل الله تعال فرجه الشريف با دشمنان 
را هركز خشونت هايى كور و بى منطق نمى توان نام نهاد؛ جرا كه اين اقدامات», ثانوى هستند و حضرت تنها يس از ارشاد و 


روشن كرى و عناد و لجاجت و دشمنى و ستيزه جويى مخالفان به آن ها خواهد يرداخت. 

نقد مطلب سوم 

سومين مطلب مهم اين كه برخلاف تصور قفارى اكثر انسان ها در عصر ظهور به 

)8١7 لايأتون على أهل دين إِلَا دعوهم إلى الله و إلى الإسلام و إلى الإقرار بمحمّد. (بصائر الدرجات» ص‎ -١ 
"67 فيدعو الناس إلى كتاب الله و نبِه. (بحارالانوار ج27 ص‎ -" 


*- ما من معجزه من معجزات الأنبياء و الأوصياء إلا و يظهر الله تبارك و تعالى مثلها فى يد قائمنا لإتمام الحيجه على الأعداه. 
(معجم احاديث الامام المهدى عجل الله تعال فرجه الشريف» ج22 ص ره 


ص: 7/7 


دعوت امام مهدى عجل الله تعال فرجه الشريف لبيكك خواهند كفت و همسو و همنوا با آن امام خوبى ها آرمان شهر موعود 


بشر را به زيباترين و كامل ترين شكل بنا خواهند نهاد. 
امام على عليه السلام در اين باره فرموده است: 


عالم در برابر او تسليم مى شودء كافرى نمى ماند مككر اين كه ايمان مى آورد و بدكارى نمى ماند مككر اين كه به نيكى ها رو 


مى آورد. (1) 
امام باقر عليه السلام مى فرمايد: 


هيج يهودى و نصرانى باقى نمى ماندء مككر اين كه به او ايمان آورد و تصديقش كند و در آن روزكار تنها دين» دين اسلام 


احدى باقى نمى ماند مككر اين كه به محمد صلى الله عليه و آله و سلم ايمان آورد. () 
امام صادق عليه السلام فرموده اسيت*: 


جون قائم قيام كند از اين امر كسانى كه كمان مى رفت اهل آنند» خارج مى شوند و كسانى همجون يرستند كان خورشيد و 


ماه به آن مى كروند. (ع) 


بر اساس روايات يادشده. احاديثى كه از اقدامات قهرآميز امام مهدى عجل الله تعال فرجه الشريف سخن مى كويند» دريارة 
اقليت محدودى از انسان هاى معاند هستند كه به رغم وجود زمينه هاى هدايت و رشد لجوجانه» حقيقت را انكار مى كنند و با 


ايجاد مانع در برابر جريان رو به رشد فضيلت خواهى و عدالت كسترىء مى كوشند اين جريان مبارك را زمين كير نمايند. 


يس از توضيحات يادشده؛ انديشه ورزان با انصاف خود قضاوت خواهند كرد كه 


)18١ يدين له عرض البلاد و طولها لايبقى كافر إِلّا آمن و لا طالح إلا صلح. (بحارالانواره ج اش ص‎ -١ 

1- فلا يبقى يهودىٌ و لانصراني و لا أحد ممئن يعبد غيرالله إِلّا آمن به وصدّقه و يكون الملّه واحده مله الإسلام. (معجم احاديث 
الامام المهدى عجل الله تعال فرجه الشريف» جهء ص 172) 

"- يكون أن لايبقى أحد إِلَا أقِرّ بمحمّد. (تفسير العياشى» ج ؟. ص 87) 

*- إذا خرج القائم خرج من هذا الأمر من كان يرى أنه من أهله و دخل فيه شبه عبده الشمس و القمر. ( كتاب الغيبه» ص 7*) 


ص :”7/7 


تصويريردازى قفارى از امام مهدى عجل الله تعال فرجه الشريف جه اندازه به واقع نزديككء و جه اندازه با رواياتى كه عالمان 


شيعى از بيشوايان معصوم خود روايت كرده اند» هماهنكك است؟ 


فهم وى از روايات از اين جهت اشتباه مى نمايد كه به كزينش روايات يرداخته استء در حالى كه براى فهم مقصود حقيقى 
ديكر را تفسير مى كنند» روايات نيز كاه به يكديكر ناظرند و يكديككر را توضيح مى دهند. ازاين روء احاديث اهل بيت عليهم 
السلام دربارة خروج آن حضرت با جهره اى غضب ناكك و بر دوش كرفتن شمشير و كشتن مرجئة توبه نكرده. با توجه به 
ديكر روايات كه كذشت,ء اندكى از انسان هاى معاند را دربر مى كيرد كه نداى الهى امام عليه السلام را ياسخ نككفته اند و با 
او به ستيز برخاسته اند و درصدد آسيب رساندن به حكومت جهانى آن حضرت برآمده اند. از قضا در يكى از روايات كه 
قفارى براى اشكال آورده؛ _ روايت كشتار بتريه _ تصريح شده است كه امام مهدى عجل الله تعال فرجه الشريف با نفاق 
بيشكائي از بتريه كه شمشير يه دوش مى كيرئد ويا آن حضرت به مخالفت برخاستة اتلد مى جسكد: 


[امام مهدى عجل الله تعال فرجه الشريف] به جانب كوفه حركت مى كند. يس 18 هزار بتريه كه غرق در سلاح اند از آن جا 
خارج مى شوند. آن ها فقيهان در دينند كه بر ييشانى هاشان يينه زده اند و صورت هاشان را زرد نمايان كرده اند؛ ولى نفاق 
همه وجود آن ها رافرا كرفته است و مى كويند: اى يسر فاطمه. از همان راهى كه آمده اى بازكرد؛ جراكه ما را به تو نيازى 


البته روايتى كه قفارى آورده. روايت مرسل ابو الجارود از امام باقر عليه السلام از كتاب ارشاد است كه فاقد توضيح يادشده 


كرديمء روايت شده 


-١‏ و يسير الى الكوفه فيخرج منها سنّه عشر ألفاً من البتريه شاكين فى السلاح قرَاء القرآن فقهاء فى الدين قد قرحوا جباههم و 
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است و قفارى به دور از انصاف و رعايت بى طرفى علمى؛ حديث مرسل و بدون توضيح را آورده است. 


در توضيح روايتى كه از كشته شدن فرزندان قاتلان امام حسين عليه السلام توسط امام مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف 
سخن مى كويد نيز بايد كفت قفارى در اين باره جانب امانت را رعايت نكرده است؟ زيرا از قضا در ادامه همين روايت به 
فلسفه اين اقدام امام مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف تصريح شده است و قفارى از ترس اين كه خوانند كان او را در 


ادعايش همراهى نكنند از نقل ذيل حديث خوددارى كرده است. متن كامل روايت بدين صورت است: 


به امام على بن موسى الرضا عليه السلام عرض كردم: اى فرزند ييامبر خداء نظر شما درباره اين حديث امام صادق عليه السلام 
كه فرمود: «وقتى قائم خروج كند فرزندان قاتلان حسين عليه السلام را به خاطر عمل يدرانشان مى كشد) جيست؟ فرمود: همين 
طور است. عرض كردم: يس معناى اين سخن خدا كه هيج كس بار كناه كسى را به دوش نمى كشد جيست؟ فرمود: خداوند 
در همه سخنانش راست كفتء ولى فرزندان قاتلان حسين عليه السلام به كارهاى يدرانشان راضى هستند و به آن افتخار مى 
كتنل :و كمي كنايه كار راضى ناش فاتدد كن ات كه مرتكن آن عمل شد اسك واكك مروى در مرق كسارا يكقد 
و مرد ديككرى در مغرب به اين كار رضايت داشته باشدء او نزد خداوند شريكك قاتل است و وقتى قائم خروج كرد, آنان را به 
دليل رضايت به كار يدرانشان مى كشد. (01) 


قاتلان امام حسين عليه السلام را كاملا توضيح داده است؛ اما قفارى كوجكك ترين 


-١‏ قلت لأبى الحسن على بن موسى الرضا عليه السلام: يا بن رسول الله! ما تقول فى حديث روى عن الصادق عليه السلام أنه 
قال: إذا خرج القائم قتل ذرارى قتله الحسين عليه السلام بفعال آبائها فقال عليه السلام: هو كذلك. فقلت: فقول الله عز وجل: 
(ولا تزر وازره وزر أخرى( ما معناه؟ فقال: صدق الله فى جميع أقواله لكن ذرارى قتله الحسين وضوة أفعال آبائهم ويفتخرون 
بها ومن رضى شيئا كان كمن أتاه ولو أن رجلا قتل فى المشرق فرضى بقتله رجل فى المغرب لكان الراضى عندالله شريكك 
القاتل وإنما يقتلهم القائم إذا خرج لرضاهم بفعل آبائهم. (علل الشرائع» ج١2‏ ص 775) 
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اشاره اى به اين بخش از فرمايش امام رضا عليه السلام نكرده است. توضيح اين نكته نيز ضرورى است كه اين اقدام امام 
مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف از باب قصاص نيست تا اشكال شود كه قصاص منحصراً بايد متوجه فاعل مباشر قتل باشد؛ 
بلكه اين اقدام امام مى تواند از باب عذاب الهى باشد و فرزندان قاتلان امام حسين عليه السلام از آن جا كه به قتل سرور 
جوانان بهشت رضايت دارند و به آن افتخار مى كنند مستحق عذاب الهى هستند؛ همجنان كه ناقه صالح را يكك نفر يى كردء 
اما همه قوم صالح به دليل رضايت از اين كار مشمول عذاب الهى شدند. )١(‏ 


خبط هاى ديكر قفارى 
اشاره 


افزون بر نقد يادشده در كلمات قفارى, خبط هاى ديكرى نيز وجود دارد كه جاره اى جز طرح و ياسخ كويى به آن ها وجود 


ندارد. 
خبط اول: مترادف ينداشتن مرجئه با اهل سنت 


اشاره 


االرمعظ كقارف هرادف هداق ب والوساف مرعفه را اقل ميف امف عاق كد كاسعو سن أل اقاره به ووايك هاس 
كه از برخوردهاى قاطعانة امام مهدى عجل الله تعال فرجه الشريف با مرجئه سخن مى كويند» با تفسير مرجئه و نواصب به اهل 
مدت ايق ووانات را به نتحناي برحورد قهر ]مين انام مهدي عسل الله تعال فرجه الشريف باعل دف فى بعدارد وال آن 


حضرت جهره اى ضدسنى ترسيم مى نمايد. 
باسخ 


با مراجعه به كلمات دانشمندان شيعه و سنى روشن مى شود كه مرجئه به لحاظ مفهومى و مصداقى با اهل سنت منطبق نيستند» 
كرجه ه ركدام از آن ها از نحله هاى برآمده در جهان اسلام به شمار مى روند. در اين باره به ياره اى نكات مى يردازيم كه 


دانشمندان دربارةٌ اين دو نحله كفته اند: 


.1١7 «دفاع از روايات مهدويت»» ص‎ -١ 


ص :72 
دانث ندان در اتة 1 وازهُ مرجئه يكى از اين دو تعريف را بركزيده اند: 


يكم. مرجئه كسانى هستند كه معتقدند ايمان قول بدون عمل است. براى نمونه» نووى در شرح صحيح مسلم )١1(‏ و ابن حجر 
در فتح البارى (5) و ابن حزم () و زبيدى در تاج العروس (5) اين تعريف را بركزيده اند. از دانشمندان شيعى نيز براى نمونه 
به شيخ طوسىء (05) قاضى نعمان مغربى (2) و ابوالفتح كراجكى (/) مى توان اشاره كرد. 


دوم. مرجئه كسانى هستند كه معتقدند با وجود ايمان معصيت به انسان ضرر نمى زند. علامه مجلسى در اين باره مى نويسد: 
مرجئه فرقه اى از مخالفانند كه معتقدند با وجود ايمان معصيت ضررى ندارد» همجنان كه با وجود كفر اطاعت فايده اى ندارد. 
الكه ذى أذاقة عن ترسك 

كاهى مرجئه به تمام اهل سنت اطلاق مى شود. (0) 

روشن است كه به تعبير علامه مجلسىء اطلاق دوم اندكك صورت مى يذيرد و 

بايد با قرينه همراه باشد و همان معناى نخست براى اين وازه يذيرفته است. از 

اين روء او مى نويسد: 

و كذشت كه مرجئه كروهى هستند كه بر اين باورند كه با وجود ايمان معصيت ضررى نمى رساند» همجنان كه با وجود كفر 


اطاعت نقص دريى ندارد. (ة) 


.١57 شرح النووى على صحيح المسلمء ج١ء ص‎ -١ 
./١ فتح البارى» ج١2 ص‎ -" 

“- الى المجمع العالمى بدمشق» ص .١178‏ 

*- تاج العروس» ج١ء‏ ص .128٠‏ 

ه- امالى الطوسى» ص /68. 

ع- دعائم الاسلام» ج١2‏ ص ". 

/ا- كنزالفوائد» ص .2١‏ 

8- بحارالانوار. ج77 ص 18. 


64- بحارالانوار» ج20 ص /". 
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از ديكر قراينى كه نشان مى دهد مرجئه در اصطلاح روايات با اهل سنت مترادف نيستء رواياتى است كه مرجثه را در كنار 
قدريه و معتزله و خوارج مى نشانند» (1) در صورتى كه اكر مرجئه با اهل سنت مترادف بود قدريه و معتزله و خوارج قسمى 


از آن محسوب مى شدندء نه قسيم آن. 


قفارى مترادف انكّاشتن مرجئه با اهل سنت را به علامه مجلسى در مرآه العقول و نويسندة مجمع البحرين نسبت داده و همان 
طور كه كذشتء علامه مجلسى در بحارالانوار جنين ديد كاهى نداشته اند و با رجوع به كتاب مرآه العقول روشن مى شود كه 


اين انتساب نيز خلاف واقع است؛ جرا كه علامه مجلسى در شرح حديثى مى نويسد: 
شايد مقصود از مرجئه در اين روايت تمام اهل سنت باشد. 2752 


اين تعبير نشان مى دهد كه به نظر ايشان» مقصود از مرجئه در همه روايات اهل سنت نيستء بلكه حديث مورد نظر به دليل 


وجود قرينةُ خاصّى بر تمام اهل سنت دلالت دارد و لذا ايشان در جند سطر ديكر مى نويسد: 


مشهور اين است كه مرجئه كروهى هستند كه معتقدند با وجود ايمان معصيت ضررى ندارد و با وجود كفر طاعت نقصى 


ندارد. 


دربارة انتساب مترادف انكاشتن مرجئه با اهل سنت به نويسندة مجمع البحرين نيز بايد كفت كه اولاً بر فرض ايشان جنين 
ديد كاهى داشته باشد» جرا قفارى تصريح بسياى از انديشمندان شيعه و سنى را بر اين كه مرجئه كسانى هستند كه معتقدند 
ايمان قول بدون عمل است و يا با وجود ايمان معصيت ضررى ندارد؛ ناديده كرفته و به كلمات طريحى كه موافق جندانى 
تداره اسعاء كرفو اسك ا ستعفان شك حى وأنتن كه عدن كزيلكن الى مده شدلت وس نودو و كانا انسات عي لسر 


به نويسندة مجمع البحرين خلاف واقع است. متن كلمات ايشان بدين شرح است: 


١-اوائل‏ المقاللات» ص ١1‏ الفصول العشره» ص 0 
7- مر آه العقول, ج25 ص 0 


ص :7/1 


درباره مرجثه اختلاف نظر وجود دارد. كفته شده است كه آن ها فرقه اى از فرقه هاى اسلامى اند كه معتقدند با وجود ايمان 
معصيك فروق دازف و الاابن قنية تقل شدواسث كه أن غا كساتى هسكيد كاسن كويلل ايعان سكن ندوة عمل اسيث..: 
برخى از دانشمندان ملل و نحل كفته اند: مرجئه كروهى از جبريه اند كه مى كويند عبد عملى انجام نمى دهد و اسناد فعل به 


روشن است كه آقاى طريحى براى مرجئه جهار معنا ذكر كرده است كه جهارمين و آخرين آن ها ترادف مرجثه با اهل سنت 
است وايشان درباره هيج كدام فضاوت نكرده است. بنابراين» انتساب اين تفسير به ايشان بى اساس است: 


خبط دوم: مترادف ينداشتن نواصب با اهل سنت 


اشاره 


اشتباه ديككر آقاى قفارى اين است كه نواصب را با اهل سنت مترادف ينداشته و در نتيجه؛ برخورد قه رآميز امام مهدى عجل الله 
تعال فرجه الشريف با نواصب را به معناى دشمنى آن حضرت با اهل سنت تفسير كرده است. 

باسخ 

در نقد يندار قفارى بايد كفت سه ديد كاه در تفسير وارهُ نواصب وجود دارد: 

.١‏ ناصبى كسى است كه با اهل بيت عليهم السلام دشمنى مى ورزد»؛ از جمله كسانى كه جنين تفسيرى براى ناصبى ارائه كرده 


اند به سيد محمد عاملى در مدارك الأحكام, (1) محقق سبزوارى در ذخيره العباد () و شيخ انصارى در كتاب الطهاره (5) مى 


ثواة اشاره كرد؛ 


". ناصبى كسى است كه به دشمنى با اهل بيت عليهم السلام تظاهر مى كند. طريحى در 


.155 مجمع البحرين» ج ".2 ص‎ -١ 
.١79 مداركك الاحكام؛ ج١2 ص‎ -١ 
.١187 ذخيره المعاد» ج١2 ص‎ - 


؟- كتاب الطهاره. ج 1 ص 01" 
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مجمع البحرين مى نويسد: 

ناصب كسى است كه به دشمنى اهل بيت عليهم السلام و شيعيان آنان تظاهر مى كند. )١(‏ 
مهيل ثاتى من تومنه: 

نواصب كسانى هستند كه به دشمنى با اهل بيت تظاهر مى كنندء صريحاً 

يا التزاماً. (5) 

محقق حلى» () علامه حلّى (5) و فرزندشان (ه) و محقق نراقى (2) نيز معناى دوم را 
اختبار كرده اند. 

". ناصبى كسى است كه بغض اهل بيت را دين خود انتخاب كرده است. در قاموس جنين آمده است: 
ناصبيه و نواصب كسانى هستند كه بغض على عليه السلام را براى خود دين كرفته اند. 200 
شيخ جعفر كاشف الغطا نيز مى نويسد: 


ناصب داراى جند معناست يكى از آن ها متديّن به بغض اميرمؤمنان عليه السلام يا يكى از خلفاى راشدين است و معناى ديكر 
تظاهر كننده به بغض على عليه السلام يا يكى از خلفاست» كرجه آن را به عنوان دين خود انتخاب نكرده اند. (4) 


صاحب جواهر نيز تفسير قاموس از نواصب را داراى وجه درستى مى داند» كرجه در ادامه كفته است احتمال تفسير ناصبى به 
كسى كه با اهل بيت عليهم السلام دشمنى مى ورزد» 


."١8 مجمع البحرين» ج؟؛ ص‎ -١ 
.75 مسالك الافهام» ج١» ص‎ -" 
.770/ الرسائل التسع؛ ص‎ -“ 

- تحرير الاحكام؛ ج؟؛ ص 877. 
ه- ايضاح الفوائد» ج؟: ص .١77‏ 
#- مستند الشيعه» ج ١‏ ص .7١©‏ 
/- القاموس المحيطء ج١1‏ ص *177. 
8- كشف الغطاءء ج ”7 ص 507. 
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اكرجه متديّن به آن نباشد» در ذهن قوى مى نمايد. )١(‏ 

امام خمينى رحمه الله نيز در اين باره مى نويسد: 

نواصب كسانى هستند كه با ائمه عليهم السلام دشمنى مى ورزند يا اين كه آن رادين خود مى يندارند و آن را وظيفة دينى 
خود مى دانند يا اين كه بر يكى از آنان خروج كرده اندء مانند خوارج و ظاهراً مقصود از نواصب در روايات مانند مونّقه ابن 
ابى يعفور همين معنا باشد؛ جراكه نواصب در آن زمان كروه شناخته شدهاى بودند... و مراد از نواصب معناى اشتقاقى آن 
بست تابر هن كسى كه با اهل بيت وشمتىق ورزة صدق كنذة يلك متصوة كروة مغروق ابيث كة شمن وا ديف وه فى 
دانستند و شايد آن ها كروهى از خوارج باشند. (7) 

شيخ صدوق در اين باره مى كويد: 

نادانان كمان مى كنتد هر مخالقى تاصبى است» دو حالى كه حتين نست: (* 

شيخ انصارى نيز در اين باره مى كويد: 

با توجه به توضيحات كفته شده. موضوع روايتى كه از اعمال شدت امام مهدى عجل الله تعال فرجه الشريف بر خوارج سخن 
مى كفتء بر فرض كه از نظر سندى اطمينان يذير باشد» اهل سنت نيستء بلكه كروهكى منحرف است كه به رغم سفارش 
آيين خود بركزيدند. 

شبهة 00. تعصب امام مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف نسبت به شيعيان 

اشاره 


از ديكر مطالبى كه قفارى در مواضع مختلفى از كتاب خود كوشيده آن را به 


.6# جواهر الكلام» ج8) ص‎ -١ 

؟- كتاب الطهاره. ج* ص 7"8. 

“'- من لايحضره الفقيه» ج "2 ص .5١08‏ 
*- كتاب الطهاره؛ ج 7 ص 01". 


اوه 


مخاطب القا كند» مصونيت آهنينى است كه روايات منابع شيعى براى شيعيان ترسيم كرده اند. آنان بر اين باورند كه امام 
مهدى عجل الله تعال فرجه الشريف به رغم رفتار خشونت آميز با غيرشيعه؛ آن هم تنها به دليل شيعه نبودن آنان؛ با شيعيان ‏ 
جه صالح و مؤمن و جه طالح و فاجر _ تنها به دليل شيعه بودن با نهايت مدارا و مهرورزى رفتار خواهند كرد ودر نظر آن 
حتضرت: آ نجه مغيار فضيلت اسث» اذعائ شيعه كرى اسث و ه ركس شيعه باشلء ختودى .و شارسته عنايت محسوب هى شود؛ 


هركس مى خواهد باشد و هرجه مى خواهد بكند. براى نمونه» قفارى در اين باره مى نويسد: 


* عمليات تهاجم خون بار هراس انككّيزى كه شيعه اثناعشرى آرزوى تحقق آن توسط مهدى را در سر مى يروراند» همه كروه 
ها و نزادها را به جز شيعه شامل (١)مى‏ شود. 272 


عليه و آله وسلم مايه رحمت است _در خوف و هراسندء سياهيان قائم و اصحابش از زندكى ديكرى سرشار از انواع نعمت 
هاو 0)شادمانى ها برخوردارند. 250 


نقد و بررسى سندى 


روايت مورد نظر قفارى از نظر سندى معتبر نيست. (25 


-١‏ وعمليه الاجتياح الدموى الرهيب التى تحلم بها الشيعه الاثنا عشريه على يد مهديهم تكاد تتناول كل الفئات والأجناس 
البشريه باستثناء طائفتهم. 

؟"-اضول مذهب الشيعة: ض ه8١ ,١٠‏ 

*- .. وبينما الناس فى عصر القائم يعيشون بين الدماء والأشلاء. وفى خوف ورعب من قائم الشيعه الذى كان بعثه نقمه عليهم: 
كما أن بعث محمد صلى الله عليه و سلم رحمهفإن عسكر القائم وأصحابه يعيشون فى حياه أخرى حافله بألوان النعيم وأنواع 
المسرات. 

#ااضول مذهب الشعة صن لا 

ه- عنه عن صالح عن محمد بن عبدالله بن مهران عن عبدالملكك بن بشير عن عثيم بن سليمان عن معاويه بن عمار. (الكافى؛ 
جىل ص ”377) اين روايت به دليل ضعيف بودن محمد بن عبدالله بن مهران ضعيف است (رجال نجاشى» ص .026١0‏ 


ص:97"؟ 


نقد و بررسى محتوايبى 


در ياسخ وى بايد كفت آن مهدى متعصّبى كه بيوندهاى نزادى و مذهبى او راز مسير عدالت خارج مى كند و تعضّب هاى 
دينى دستش را به خون هزاران بى كناه آلوده مى سازد» بيش از آن كه مهدى شيعيان باشد» ساخته و يرداختة ذهن خيال يرداز 
تقارض سخا موس كنيفناة نا فصي العين قزان افق ((إغند ارا تقو اقدرك الققوق) ازور عرد ادس ع الكو قات ون عفر 
آخرالزمان است و نه تازيانة ادبش بى دليل تن كسى را مى كدازد و نه دست مهربانش به عبث سرى را مى نوازد. به همين 
دليل» از يكك سو آغوش يرمهرش را براى كسانى كه به نداى فطرتشان لبيكك مى كويند» مى كشايد: 


هنكامى كه قائم عليه السلام قيام كند» كسى كه خود را از اهل اين امر مى يندارد» 
از آن خارج مى شود و افرادى جون خورشيديرستان و ماه يرستان در آن 
داخل مى كردند. (1) 


از سوى ديككرء تازيانه قهرش بر سر شيعيانى فرود مى آيد كه به ظاهر دعواى شيعه كرى مى كنند؛ اما در عمل به ورطةٌ تباهى 
وفساد فرو غلتيده اند. معيار فضيلت در نظر مهدى عجل الله تعال فرجه الشريف تقواى الهى است و از اين جهتء ميان شيعه و 
غيرشيعه تفاوتى نيست و به همين دليل» در روايات متعدّدى از برخوردهاى با شدّت و صلابت امام مهدى عجل الله تعال فرجه 
الشريف با شيعيانى كه از مسير يرهي زكارى خارج شده اند» سخن كفته شده است. براى نمونه؛ امام صادق عليه السلام در 


تفسير آيه ((كَذَّيَتٌ تَمُودٌ بِطَفْوَاهَا)) فرمود: 


ثمود كروهى از شيعه هستند و خداوند سبحان مى فرمايد: «اما ثموديان: يس آنان را راهبرى كرديم و[لى] كوردلى را بر 


-١‏ اذا خرج القائم عليه السلام خرج من هذا الأمر من كان يرى أنّه من أهله و دخل فيه شبه عبده الشمس و القمر. ( كتاب 
الغيبه ص 7" 

-١‏ ثمود رهط من الشيعه فإنّ الله سبحانه يقول و أمَا ثمود فهديناهم فاستحبوا العمى على الهدى فأخذتهم صاعقه العذاب الهون 
وهو السيف إذا قام القائم عليه السلام. (تأويل الآآيات الظاهره؛ ج 7 ص 807 


ص :797 
آن حضرت در جايى ديكر فرموده اسية: 


... همانا تقيه براى محفوظ نكّه داشتن جان استء يس اكر تقيه خود باعث ريختن خون شودء ديكر جابى براى تقيه نخواهد 
بود. به خدا سوكند! اككر براى يارى ما فرا خوانده شويدء ابا كرده و مى كوييد تقيه مى كنيم و تقيه در نظرتان از يدران و 


منافقان از شما حدٌ خدا را اجرا خواهد كرد. )١(‏ 

آن حضرت در حديث ديكرى مى فرمايد: 

جون قائم ما قيام كند از دروغ كويان شيعه آغاز مى كند و آنان را مى كشد. (5) 

امام باقر عليه السلام فرموده است: 

جون قائم ما قيام كند ابتدا كسانى را كه [به دروغ] ادعاى محبت ما را مى كنند» كردن مى زند. 250 


از آن جه كذشتء روشن شد كه برخلاف تصوّر قفارىء رفتارهاى امام مهدى عجل الله تعال فرجه الشريف به هيج نحو متأثر 


اق كرايكن هائى مذهيئ ست و أن حضرت با شعاى كداز:سير درست متحرف شونده مائتك د يكران رقتار شواهد كرد 
شبهة ع0. مخالفت امام مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف با سيره يبامبر كرامى اسلام صلى الله عليه و آله و سلم 
اشاره 


...-١‏ إِنْما جعلت التقيّه ليحقن بها الدم فإذا بلغت التقيّه الدم فلا تقيه و ايم الله لو دعيتم لتنصرونا لقلتم لا نفعل إِنْما نتقى و 
لكانت التقتّه أحبٌ إليكم من آبائكم و أمهاتكم و لو قد قام القائم عليه السلام ما احتاج إلى مسائلتكم عن ذلكك و لاقام فى كثير 
منكم من أهل النفاق حدّ الله. (تهذيب الاحكام, ج*, ص 177) 

)884 لو قد قام قائمنا بدأ بكذابى الشيعه فقتلهم. (اختيار معرفه الرجال» ج ؟ ص‎ -١ 

*- لو قد قام قائمنا بدأ بالذين ينتحلون حبنا فيضرب أعناقهم. (الايضاح» ص 78©) 

*-( بل إنه خرج عن سنه المصطفى صلى الله عليه و سلم» وهذا ما يصرحون به؛ فقد سثل الباقر _ على حد زعمهم _ أيسير 
القائم بسيره محمد؟ فقال: «هيهات! إن رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم سار فى أمته باللين وكان يتألف الناس» والقائم أمر 


أن يسير بالقتل وألا يستتيب أحداء فويل لمن ناوأه). 


ص :عون 


تصريح مى كنند؛ زيرا _ به كمان آن ها _از باقر سؤال شد: «آيا قائم به سيرت محمد خواهد بود؟ او ياسخ داد: هركز همانا 
رسول خدا همراه با بخشش با امّت خود رفتار مى كرد و دل هاى مردم را جذب مى نمودء ولى قائم ما مأمور شده است كه با 
كشتار رفتار كند واز كسى طلب توبه نكند. واى به حال كسى كه با او به مخالفت برخيزد!» 


يس شيعه كمان مى كند كه قائم به سيره اى متفاوت با سيرت ييامبر خدا صلى الله عليه و آله و سلم مأمور شده استء در حالى 
كه به اجماع مسلمانان هرجه مخالف سير رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم باشدء از اسلام نيست. يس آيا قائم به دينى 
غير از اسلام برانكيخته شده است؟ )١(‏ 


جكونه او مأمور به روشى متفاوت با سيره رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم است؟ آيا او ييامبرى است كه بر او وحى تازه 
اى شده. با اين كه بعد از خاتم الانبيا بيامبرى نيست و بعد از وفات او وحى نيز منقطع شد و هركس جيزى جز اين ادعا كند. 
دروغ يرداز و دجّال است؟ جرا كه اين ادعا با نصوص قطعى و اجماع مسلمين بر يايان يافتن وحى و نبوت با رحلت سرور 


اين روايات مكنونات قبلى سازند كان آن را به تصوير مى كشد و كينه هاى آنان به مردم و به ويزه امت اسلام را كه مخالف با 
روش آن ها هستندء نمايان مى سازد و نشان مى دهد كه آنان روز نزديكى را آرزو مى كنند كه در آن روز به خواب هايشان 
جامة عمل بيوشانند؛ خواب هايى كه اين روايات از آن يرده برمى دارد و حقيقت تشيع عصر صفوى و دولت آيت الله ها و 
تشكيلات آن ها در لبنان آن را ترسيم (امى كند. (5) 


-١‏ الشيعه تزعم أنه أمر بسيره تخالف سيره رسول الله صلى الله عليه و سلم» وقد أجمع المسلمون أن كل ما خالف سيرته صلى 
الله عليه و سلم فهو ليس من الإسلام» فهل بعث برساله غير رساله الإسلام؟! 

1- كيف يؤمر بخلاف سيره رسول الله صلى الله عليه و سلم؟ فهل هو نبى أوحى إليه من جديد؟ ولا نبى بعد خاتم الأنبياء» ولا 
وحى بعد وفاته» وكل من ادعى خلا.ف ذلك فهو مفتر دجال؛ لمعارضته للنصوص القطعيه وإجماع الأ-مه على ختم الوحى 
والنبوه بوفاه سيد المرسلين صلى الله عليه و سلم. 

“- ولكن هذه الروايات تصور ما فى قلوب واضعيها من حقد على الناس ولاسيما أمه الإسلام التى تخالفهم فى نهجهم, وأنهم 
يتمنون يوماً قريباً آتيا يحققون فيه هذه «الأحلام) التى تكشف حقيقتها هذه الروايات ويترجمها واقع الشيعه فى العهد الصفوى 
وفى دوله الآيات القائمه» وفى منظماتهم فى لبنان. 


#اتاأضول حذعب الشيعة عن لاا 


صص :5960 


نقد و بورسى سندى 

روايت مورد نظر قفارى ضعيف است. از اين رو اشكال او نيز اساس 
استوارى ندارد. 210 

نقد و بررسى محتوايى 


باسخ اول: وجود نمونه مشابه در منابع اهل سنت 


اولاً بيش از اين به تفصيل توضيح داده شد كه محدثان اهل سنت در مهم ترين كتاب هاى ود از بيامير كرامى اسلام صلى 
الله عليه و آله و سلم جنين روايت كرده اند كه در آخرالزمان عيسى عليه السلام از آسمان فرود مى آيد» جزيه را لغو مى كند 
واز آنان جز اسلام نمى يذيرد. با اين كه بدون ترديد لغو كردن جزيه و يايان يافتن رسميت اهل كتابء با سيره و سنت ييامبر 
اكرم صلى الله عليه و آله و سلم منافات دارد واين اقدام حضرت عيسى عليه السلام با سير حضرت محمد صلى الله عليه و آله 
و سلم مخالف است. بر اين اساسء اككر بخواهيم اين مضمون را در قالب حديثى بيان كنيم» جنين مى شود: از ييامبر خدا صلى 
الله عليه و آله و سلم يرسيدند: 


اس غنم كك فقال: عبيات! إلى سركه:فى اهل الكتاب بال تو كرك اق الحتيهو عسي امو أذ سر بالعلظهن زلقده 
و أن يضع الجزيه و أن لايقبل إِنَا الإسلام. 


جكونه وجود جنين مضمونى در منابع معتبر اهل سنّت, معناى انكار ختم نبوّت و 


-١‏ أخبرنا على بن الحسينء قال: حدثنى محمد بن يحيى العطار» عن محمد بن حسان الرازى» عن محمد بن على الكوفى» عن 
أحمد بن محمد بن أبى نصرء عن عبدالله بن بكيرء عن أبيه» عن زراره. ( كتاب الغيبهة» ص77*2) اين حديث به ذليل مجهول 
بودن محمد بن حسان (معجم رجال الحديث» ج18 ص )3١7”‏ و ضعيف بودن محمد بن على كوفى (اختيار معرفه الرجال» ج25 


ص :© إن 


مبعوث شدن عيسى عليه السلام به دينى غير از اسلام را نمى دهدء اما حديث يادشده در نظر ايشان به معناى انكار ختم نبوت و 


بيش از اين به تفضيل كذشت كه:داتشمتدان اهل سنت يا بركردائدن اين كفاوث در سيره: نه سنت افير خدا صل الله عليه و 
آله وسلم, روايت يادشده رابا انديشة ختم نوبت همنوا و هماهنكك مى دانند و باز توضيح داده شد كه روايات مشابه منابع 
شيعى را هم با همان ساز و كار و بركرداندن اين تفاوت ظاهرى به سنت حضرت محمد صلى الله عليه و آله و سلمء هماهنكك 
با انديشة ختم نبوت مى توان فهميد. از اين روء رفتار ويزه امام مهدى عجل الله تعال فرجه الشريف با مخالفان به جهت استناد 
به سنت رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم مخالف با سيرت آن حضرت نيست. 2١(‏ 


ياسخ دوم: تفاوت در سيره به دليل تفاوت شرايط است 


از سويىء ييامبر كرامى اسلام صلى الله عليه و آله و سلم در شرايط مختلف سيره هاى متفاوتى داشته اند. رفتار آن حضرت با 
مخالفان هنكامى كه جمعيت مسلمين انككشت شمار بود با رفتار آن حضرت در زمان اوج اقتدار متفاوت مى نمود» همجنان 
كه دوران بيش از هجرت با فشارها و تنككّناهايش اقتضائاتى داشت و دوران يس از هجرت اقتضائاتى ديكر. اين به معناى 
تذبذب در سيرة ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله و سلم نيستء بلكه به دليل تغيير شرايط است كه رفتارهايى ويزه را اقتضا مى 
كند واككر در سيرةٌ امام مهدى عجل الله تعال فرجه الشريف با سير رسول كرامى اسلام صلى الله عليه و آله و سلم تفاوتى 
وجود داشته باشدء از آن جا كه اين تفاوت در شرايط استهء به واقع تفاوتى نخواهد بود؛ جرا كه اصول حاكم بر رفتارها 
هميشكى و همه جايى هستند و هم ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم به آن اصول ياى بند بوده و هم امام مهدى عجل الله 
تعال فرجه الشريف و اين تفاوتى كه به ظاهر ديده مى شود, به دليل تحقق شرايط جديد است كه رفتارهاى جديد را مى طلبدء 
به كونه اى كه اكر ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله و سلم نيز در زمان امام مهدى عجل الله تعال فرجه الشريف حضور داشت» 
رفتارى مشابه آن حضرت مى كرد» همجنان كه اكر امام مهدى عجل الله تعال فرجه الشريف در زمان 


١‏ - نكك: ص ١0‏ همين كتاب. 


ص :/91؟ 


باسخ سوم: همانندى سيره امام مهدى با سيره يبامبر كرامى اسلام در نكاه اهل بيت 


سوم آن كه در برابر روايتى كه قفارى در نظر دارد و در نوع خود منحصر به فرد است و جز شيخ نعمانى كسى آن را در كتاب 
خود روايت نكردهء () مجموعة متعدّدى از روايات وجود دارد كه بر همانندى سيرت و سنت نبوى و مهدوى تأكيد كرده 
است. با وجود اين مجموعة متنوّع حديثى كه بسيارى از انديشه ورزان طراز اول شيعى آن را روايت كرده اند» جا داشت 
قفارى اعتقاد به همكونى سيرت و سنت نبوى و مهدوى را به عالمان شيعه نسبت دهده نه اين كه روايت منحصر به فرد يادشده 
را كزينش كند و براساس آنء ادعا كند شيعيان منكر ختم نبوت و خروج امام مهدى عجل الله تعال فرجه الشريف از شريعت 
اسلامند. 


محدثان بزركى همجون شيخ صدوقء شيخ نعمانى» شيخ طوسىء شيخ مفيد» عياشى؛ محمد بن جرير طبرى و... مجموعة 
روايات را در منابع دست اولى همجون كمال الدين و تمام النعمه. الغيبه» دلائل الامامه» تهذيبء ارشاد» تفسير عياشى و... 
روايت كرده اند. در اين احاديثء افزون بر تصريح به همسانى سيرت و سنت اين دو نور مقدّسء با تعابير ديككرى همجون 
دعوت به سنت ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم احياى سنت ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم و ستيز براى اقامة سنت آن 
حضرت و... براين حقيقت تأكيد شده است كه امام مهدى عجل الله تعال فرجه الشريف سيرت و سنتى جز سيرت و سنت 


ييامبر كرامى اسلام صلى الله عليه و آله و سلم نخواهد داشت. برخى از روايات يادشده بدين قرار است: 
ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم فرموده است: 

او هم نام من است... و روشش همان روش من. مردم را بر دين و آ يبن من 

برها فى دارة: 2803 

در جايى ديكر فرموذه است: 


.778 كتاب الغيبه؛ ص‎ -١ 


ادا أشي امي سانه نتف لين الذا ل وعريض كيال القيه وهاه الس عن دع 
سمى سنتى يقيم الناس شريعتى ين و تمام ص 


ص :59/8 

مردى ازامت من به يا خواهد خاست كه طبق سنت من رفتار خواهد كرد. (1) 

از امام على عليه السلام روايت شده است: 

او در ميان شما سنت ييامبر را به يا خواهد داشت. (7) 

و در جايى ديككر مى فرمايد: 

ندع اثمى مائك مكر ابق كه ]نار تابوه فى كلد سس تمى مانده مكر اين كه أن را انحا تي تفابك. 127 
امام باقر عليه السلام فرموده است: 

جون قيام نمايد» به روش ييامبر خدا صلى الله عليه و آله و سلم رفتار خواهد كرد. (5) 


محمد بن مسلم مى كويد: از امام باقر عليه السلام يرسيدم: جون قائم عجل الله تعال فرجه الشريف قيام كند» جه سيره اى در 


ميان مردم خواهد داشت؟ حضرت فرمود: 
به همان سيرةٌ ييامبر خدا صلى الله عليه و آله و سلم تا اين كه اسلام ييروز شود. (2) 


عبدالله بن عطا مى كويد: از امام باقر عليه السلام درباره سيره قائم عليه السلام سؤال كردم. آن حضرت فرمود: «به همان سيرة 
ييامبر خدا صلى الله عليه و آله و سلم». (2) 


همجنين از امام ينجم روايت شده كه فرمود: 


امام صادق عليه السلام نيز فرموده اسبية: 


)87 يخرج رجل من أمتّى يعمل بسنّتى. (بحارالانوار ج اله ص‎ -١ 

"- يقيم فيكم سنّه التبى. (دلائل الامامه» ص )67١‏ 

*- لايتركك بدعه إِلَا أزالها و لا سنّه إِلَا أقامها. (الارشاد» ج37 ص 80*) 

؟- إذا قام سار بسيره رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم. ( كتاب الغيبه ص 188) 

ه- بسيره ما سار به رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم حتّى يظهر الإسلام. (تهذيب الاحكام؛ ج*, ص )١1828‏ 
#- بما سار به رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم. ( كتاب الغيبه ص 17#) 


- فيدعو الناس إلى كتاب الله و سنّه نبتَه. (بحارالانوار» ج 7ه ص )”6١‏ 


ص :44م 


در صاحب اين امر روش هايى از انبياست... و اما روش محمد صلى الله عليه و آله و سلم هدايت يافتن به هدايت او و رفتار 


كردن بر اساس سيرت اوست. 2١10‏ 


كزارش مى فرمايد: 


مردم را به حق خود فرا مى خواند و متعهّد مى شود كه با آنان به روش ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم برخورد كند و مانند 


امام مهدى عجل الله تعال فرجه الشريف نيز در خطاب آغازين خود جنين مى فرمايد: 


آكاه باشيد! هركس درباره سنت ييامبر خدا صلى الله عليه و آله و سلم با من محاسبه مى كندء بداند كه من نسبت به روش آن 


كفسن اسيك استقاضة زواباق كبر هماقتدى سرك وفعت لوفو 


مهدوى دلالت دارندء اكر نككوييم تواتر و نيز تعدّد ودست اول بودن منابع آن ما را از بررسى سندى اين روايات بى نياز مى 
كند؛ جرا كه به صدور اين مضمون از معصوم اطمينان حاصل مى شود كرجه ياره اى از آن ها از نظر سندى نيز معتبرند» اما 
روايت مورد نظر آقاى قفارى را مرحوم نعمانى به سند خود از محمد بن حسان رازى _ كه توثيق نشده _ (5) از محمد بن 


على كوفى روايت مى كند. مرحوم نجاشى در شرح حال على بن محمد مى نويسد: 


سيار ضعيف و فاسدالعقيده است. در هيج جيز به او اعتماد نمى شود. يس از آن كه در كوفه به دروغ يردازى شناخته شد 


5 1 ل ا و رك 0 
وارد قم كُرديد» مدتى بر احمد بن محمد بن عيسى وارد بود به غلو شهرت يافت و مورد آزار قرار كرفت و 


-١‏ إن فى صاحب هذا الأمر سنناً من الأنبياء... و أمَا سنّته من محمّد فيهتدى بهداه و يسير بسيرته. ( كمال الدين و تمام النعمه. 
ص "06١‏ 

-١‏ ... ودعاهم إلى حمّه و أن يسير فيهم بسيره رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم و يعمل فيهم بعمله. (الارشاد. ج 7 ص 
كاه 

- ألا و من حاجنى فى سنّه رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم فأنا أولى الناس بسنّه رسول الله. ( كتاب الغيبهه ص )0 

د رجال تجاشى: من جه 


دنا 

احمد بن عيسى او را از قم بيرون كرد. 2١2‏ 

شيخ طوسى نيز مى نويسد: 

فضل بن شاذان كفته است دروغ كويان مشهور جند نفرند... و ابوسمينه» على بن محمد كوفى» مشهورترين آن هاست. (5) 


قفارى نيك مى داند كه براساس مبانى اهل سنت و نيز تشيع با وجود تعارض ميان مجموعة متعددى از احاديث و يكك حديث 


مرك انديشه ووزق بو ركه ان راوز كتانه رد روايث كردة باشل 


مجموعه احاديث يادشده به وضوح بر ديد كاه عالمان شيعه مبنى بر همسانى و همانندى سيرت و سنت مهدوى و سيرت و سنت 
نبوى دلالت دارد و با وجود اين همه روايت كه هم دانشمندان فراوانى آن را نقل كرده اند و هم در منابع كهن و دست اول 
حديثى منعكس شده.؛ جايى براى ترديد در اين مسثئله باقى نمى ماند و عجيب است كه قفارى با وجود اين همه روايت در 
منابع شيعى كه بر همكونى سيرت و سنت نبوى دلالت دارند» جككونه اعتقاد به تفاوت سيرة امام مهدى با سيرة يبامبر اكرم 
صلى الله عليه و آله و سلم را به شيعيان نسبت مى دهد! 


شبهة /اه. مخالفت امام مهدى با سيره امام على عليه السلام 

اشاره 

نويسنده در ادامه مى نويسد: 

اق اشكار ابمرث كه امبرال منين علي كه شيعيان كنان فى كتد بيرق 


اويندء مخالفانش را تكفير نكرد و جز با كسانى كه عليه او (1)خروج كردند نجنكيد. 


أت زجال اف ع ا 
1- اختيار معرفه الرجال» ج 7 ص 77. 

"- ومعلوم أن أمير المؤمنين علياً الذى يزعمون التشيع له لم يكفر مخالفيه. ولم يقاتل إلا من بغى عليه فقائمهم الذى يفعل هذه 
الأفاعيل ومن تبعه فى نهجه؛ ليس من شيعه علىء وقد اعترفوا فى رواياتهم أن قائمهم لا يأخذ بسيره على» فقد سئل الصادق _ 
كما يزعمون _ «أيسير القائم بخلاف سيره على؟ فقال: نعم وذاكك أن علياً سار بالمن والكف لعلمه أن شيعته سيظهر عليهم من 
بعده. أما القائم فيسير بالسيف والسبىء لأنه يعلم أن شيعته لن يظهر عليهم من بعده أبداً». وقال صادقهم يخاطب بعض الشيعه: 
«كيف أنت إذا رأيت أصحاب القائم قد ضربوا فساطيطهم فى مسجد الكوفه ثم أخرج المثال الجديد» على العرب شديد. قال 
(الراوى): قلت: جعلت فداك ما هو؟ قال: الذّبح؛ قال: قلت بأى شىء يسير فيهم؛ بما سار على بن أبى طالب فى أهل السواد؟ 


قال: لاء إن علياً سار بما فى الجفر الأبيض» وهو الكفء وهو يعلم أنه سيظهر على شيعته من بعده» وأن القائم يسير بما فى الجفر 
الأحمر وهو الذبح؛ وهو يعلم أنه لا يظهر على شيعته). 


5*0 ١:ص‎ 


يس قائم شيعيان كه اين اقدامات را انجام مى دهد و بيروان او» شيعه على نيستند. شيعيان در احاديثشان اعتراف كرده اند كه 


قائمشان به سيره على رفتار نمى كندء جرا كه به كمان آن ها از صادق سؤال شد: آيا قائم بر خلاف سيره على رفتار 
خواهد كرد؟ ياسخ داد: آرى! همانا على با كذشت و خوددارى با آن ها رفتار 
كرد؛ جرا كه مى دانست يس از او بر شيعه تسلط خواهند يافتء اما قائم با آن ها 


با شمشير و اسارت رفتار خواهد كرد؛ جرا كه مى داند يس از او تا ابد كسى بر شيعه تسلط نمى يابد. و صادقشان يكى از 
شيعيان را مخاطب قرار داده» مى كويد: جكونه خواهى بود وقتى اصحاب قائم را ببينى كه خيمه هايشان را در مسجد كوفه بريا 
كرده اند؟ و سيس مثال جديد كه بر عرب شديد است را خارج كند. راوى مى كويد:عرض كردم: فدايت شوم! آن جيست؟ 
فرمود: ذبح. كفتم: جككونه با آن ها رفتار خواهد كرد؟ آن كونه كه على بن ابى طالب با اهل عراق رفتار كرد؟ فرمود: نه 
همانا على با آن ها به آن جه در جفر سفيد بود _ يعنى خودارى _رفتار نمود واو مى دانست كه يس از خودش بر شيعه غلبه 
خواهد شد؛ ولى قائم به آن جه در جفر قرمز است _ يعنى ذبح _ رفتار خواهد كرد واو مى داند كه ديكر كسى بر شيعيانش 
غالب نخواهد شد. 


ص:5807 

نقد و بررسى سندى 

روايت مورد نظر قفارى از نظر سندى ضعيف است. (1) البته همين مضمون 

با اندكى تفاوت در حديثى معتبر روايت شده؛ (5) از اين رو اصل اين مضمون اثبات شدنى است. 
نقد و بررسى محتوايى: همانندى سيره مهدوى و سيره علوى 


بر اساس روايات اهل بيت عليهم السلام امام مهدى عجل الله تعال فرجه الشريف سيرت و سنتى همانند سيرت و سنت امام على 
عليه السلام خواهد داشت. 


امام صادق عليه السلام دراين باره فرموده اسرة: 


بنابر اين اككر ياره اى از احاديث از تفاوت سيرت علوى و مهدوى سخن مى كويند» اين تفاوت در يكك مورد خاص است كه 
از كليت همانندى سيرت علوى و مهدوى استثنا مى شود. روشن است كه با وجود تشابه همه سوية سنت علوى و مهدوى. 
تفاوت در يكك مورد خاص آن هم به دليل رعايت مصالحىء آن حضرت را از جركة شيعيان امام على عليه السلام خارج نمى 
سازد و بلكه با نكّاه عميق تر حتى همان يكك مورد نيز مخالفت با سيره امام على عليه السلام نيست؛ جرا كه اكر شرايط عصر 
امام على عليه السلام همانند شرايط عصر ظهور بود آن حضرت نيز به كارى مانند امام مهدى عجل الله تعال فرجه الشريف 


دست مى زد. به 


-١‏ اخبرنا أحمد بن محمد بن سعيد بن عقده. قال: حدثنا على بن الحسين» عن محمد بن خالد عن ثعلبه بن ميمون» عن الحسن 
بن هارون بياع الأنماط. ( كتاب الغيبه» ص/7717) اين حديث به دليل مهمل بودن حسن بن هارون ضعيف است (مستدركات 
علم رجال الحديث؛» ج ”7 ص /27). 

1- الكافى» جه ص "". 


“- إِنْ قائمنا إذا قام لبس لباس على و سار بسيرته. ( الكافى, ج2, ص 688) 


ص :57 


تعبير ديكرء بيشوايان معصوم همكى تابع ضوابط معيّنى هستند و اكر يكك معصوم در عصرى به دليل وجود شرايط و عواملى, 
براساس دستورالعمل خاصى مأمور به رفتار باشل و در عصر معصوم ديكر به دليل فقدان آن شرايط و عواملء انجام آن 
دستورالعمل از عهدة معصوم برداشته شود و او به بيروى از ضابطة ديكرى مأمور باشدء به معناى متغير بودن قوانين نيستء بلكه 
شرايط مختلف در خود قوانين ديده شده اند و ضوابط مختلفى به تناسب شرايط وضع شده اند. افزون بر اين كه بناير بحث هاى 
كذشته. حتى تفاوت رفتار امام مهدى عجل الله تعال فرجه الشريف با رفتار ييامبر كرامى اسلام صلى الله عليه و آله و سلم آن 
حضرت رااز جارجوب سنت ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم خارج نمى كندء همجنان كه اهل سنت الغاى جزيه توسط 
حضرت عيسى عليه السلام را به معناى خروج آن حضرت از سنت ييامبر كرامى اسلام صلى الله عليه و آله و سلم نمى دانستنده 
با توجه به معيار يادشده رفتار متفاوت امام مهدى عجل الله تعال فرجه الشريف به معناى خروج از سنت علوى هم نيست. 


به قرينة ديكر روايات كه به اين موضوع يرداخته اند» مورد خاصى كه روايات مورد نظر آقاى قفارى به آن اشاره دارند» جنكك 
با اهل بغى استء يعنى امام على عليه السلام در جنكك با اهل بغى از كشتن مجروحان و فراريان و به اسارت كرفتن همسر و 
فرزندانشان جشم يوشيد, اما امام مهدى عجل الله تعال فرجه الشريف جنين نخواهد كرد. امام صادق عليه السلام فرموده است: 


سيره على عليه السلام در رويارويى با اهل بصره از آن جه خورشيد بر آن مى تابد» براى شيعيانش بهتر بود. او مى دانست براى 
آن كروه دولتى خواهد بود. يس اكر امام على عليه السلام آن ها را به اسارت مى كرفت, آن ها نيز شيعيانش را اسير مى 
فرمود: خيرء همانا على _ درود خدا براو _بادء با آن ها با كذشت رفتار نمود» جون از به غلبه و قدرت رسيدن آن ها آكاهى 


داشت؛ اما قائم عجل الله تعال فرجه الشريف رفتارى متفاوت خواهد داشت؛ جون آن ها را يس از آن دولتى نخواهد بود. )١(‏ 


-١‏ لّسيره عليٌ فى أهل البصره كانت خيراً لشيعته ممما طلعت عليه الشمس إِنّه علم أن للقوم دوله فلو سباهم لسبيت شيعته قلت 
فأخبرنى عن القائم يسير بسيرته قال: لا إن عليَاً صلوات الله عليه سار فيهم بالمنّ للعلم من دولتهم و إِنّ القائم يسير فيهم بخلاف 
تلكك السيره لأنه لادوله لهم. (الكافى» جه ص **) 


ص:508 


در حديثى ديكرء عبدالله بن سلمان مى كويد: به امام صادق عليه السلام عرض كردم: مردم مى كويند: امام على عليه السلام 
اهل بصره را كشتء ولى اموالشان را رها كرد. حضرت فرمود: 
على عليه السلام بر آن ها شفقت ورزيد, همجنان كه رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم براهل مكه منت كذارد و همانا 


على عليه السلام اموال آن ها را رها كرد؛ جراكه مى دانست به زودى شيعيانى خواهد داشت و دولت باطل بر آن ها تسلط 


بر اين اساسء اكر روايات اهل بيت عليهم السلام از تفاوت سيرةٌ امام مهدى عجل الله تعال فرجه الشريف با سيره امام على عليه 
السلام سخن كفته اندء اكر بتوان نام آن را تفاوت نهاد» در مورد يكك مسئلة خاص استء وكرنه در ديكر موارد سيرت مهدى 


همان سيرت علوى خواهد بود. از اين رو» آن حضرت شيعه امام على عليه السلام و ييرو سيرت و سنت آن حضرت است. 
شبهة /0. امام مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف سنتى جديد خواهد داشت 

اشاره 

از ديكر رواياتى كه قفارى به آن خرده كرفته» اين حديث است: 


* قائم به امرى جديدء كتابى جديد» سنتى جديد و قضاوتى جديد ('اقيام مى كند. 0 


نقد و بررسى سندى 


روايت يادشده از نظر سندى ضعيف است. (6) بناير اين» اشكال ناشى از آن نيز نياز 


-١‏ إِنَّ علتاً إنّما مِنّ عليهم كما منّ رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم على أهل مكه و إِنّما ترك علي أموالهم لأنّه كان يعلم 
أَنْه سيكون له شيعه و أن دوله الباطل ستظهر عليهم فأراد أن يقتدى به فى شيعته. (علل الشرائع» ج١»‏ ص 188) 

؟- يقوم القائم بأمر جديدٍ و كتاب جديدٍ و سِنّْهِ جديده و قضاءٍ جديدٍ. 

#داصول اش كه ص .1١#‏ 

ع- أخبرنا على بن الحسين.» قال: حدثنا محمد بن يحيى العطار. عن محمد بن حسان الرازى» عن محمد بن على الكوفى عن 
أحمد بن محمد بن أبى نصرء عن عاصم بن حميد الحناط» عن أبى بصير. ( كتاب الغيبه» ص778) اين روايت به دليل مجهول 
بودن محمد بن حسان (معجم رجال الحديث» ج18. ص7١3)‏ و ضعيف بودن محمد بن على كوفى (اختيار معرفه الرجال» ج ".2 
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به ياسخ نخواهد داشت. 
نقد و بررسى محتوايبى 
يباسخ اول: تعارض حديث يادشده با مجموعه روايات انكارنايذير 


ييش از اين به كتاب جديد امام مهدى عجل الله تعال فرجه الشريف و نيز قضاوت ايشان يرداختيم. دربارة سنت جديد آن 
خفبرك بابك كفتك كد اولذاكر قرفا زوابت هورة محة بير تقاوث وال مبلدت تو و يدوع ولالت ذاقينه بده نه دليل 
تغخارضن أن نا مجيوغة دوكرى از رواناك كددر خباتدوى بحت توى يدوي ولكلث اوتنه وها يقنن تاعارد كر 


باسخ دوم: حديث يادشده به معناى تفاوت سيره امام مهدى با سيره بيامبر صلى الله عليه و آله و سلم نيست 


ثانياً اين روايت به معناى تفاوت واقعى ميان سنت امام مهدى عجل الله تعال فرجه الشريف و سنت 
و سيرت واقعى ييامبر كرامى اسلام صلى الله عليه و آله و سلم نيست؛ جراكه روايات متعدد و متنوعى 
بر همانندى سنت سيرت نبوى و مهدوى دلالت دارند و در اين باره بيش تر به تفصيل يرداخته ايم. 


يس مفهوم آن جيست؟ 
دربارة محتواى اين حديث سه احتمال وجود دارد: 
.١‏ كرجه در اين روايت سنت امام مهدى عجل الله تعال فرجه الشريف جديد خوانده شده؛ در اين باره كه سنت آن حضرت 


در قياس با جه جيزى جديد ناميده شده» سكوت شده است. بنابراين» احتمال دارد جديد بودن سنت امام مهدى عجل الله تعال 


فرجه الشريف بدين معنا باشد كه آن 


ص :502 


حضرت در زندكى خود روش و شيوه اى به كار خواهد كرفت كه در قياس با سنت ها و رسوم رايج در جامعه جديد است و 
براى مردم آن زمان تازكى دارد. اين سيرت و سنت جديد همان سنت رسول كرامى اسلام صلى الله عليه و آله و سلم است كه 
بر اثر فاصله كرفتن مسلمانان از ارزش هاى اسلامى غبار فراموشى بر آن مى نشيند و متروكك و مهجور مى نمايد. امام مهدى 
عجل الله تعال فرجه الشريف با احياى آنء مردم رابا سنت و سيرت بيامبر كرامى اسلام صلى الله عليه و آله و سلم آشنا مى 
كند كه در آن زمان ميان مردم شناخته شده و شايع نيست. آن جه اين احتمال را تقويت مى كندء فقدان هركونه مقايسه ميان 


بيامبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم و امام مهدى عجل الله تعال فرجه الشريف در اين روايت است. 


". سنت امام مهدى عجل الله تعال فرجه الشريف در قياس با سنت موجود حضرت محمد صلى الله عليه و آله و سلم ونه سنت 
واقعى شانء جديد خواهد بودء يعنى امام مهدى عجل الله تعال فرجه الشريف سنتى در بيش خواهد كرفت كه با آن جه به 
عنوان سنت ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم در ميان مردم شناخته شده استء تفاوت دارد» در حالى كه سيرت آن حضرت با 
سنت واقعى ييامبر كاملاً مطابقت دارد. به تعبير ديكر. جديد بودن وصف سنت امام مهدى عجل الله تعال فرجه الشريف در 
قياس با سنت ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم نيست. سنت آن حضرت به نظر مردم كه از سنت هاى اصيل ييامبر اكرم صلى 
الله عليه و آله و سلم فاصله كرفته اند جديد مى نمايد. 


در توضيح جرايى تفاوت سيرت و سنت واقعى بيامبر كرامى اسلام صلى الله عليه و آله و سلم و آن جه به عنوان سنت و سيرت 


آن حضرت در ميان مردم رواج داردء اين عوامل را مى توان برشمرد: 


يكم. ميان ما و عصر آغازين اسلام فاصلة طولانى مدتى وجود دارد كه در اين فاصلة دراز» عواملى جون منع كتابت حديث» 
اختناق حاكم بر فضاى جامعة اسلامى در عصر امويان و عباسيان و در نتيجه. محدوديت فعاليت امامان اهل بيت عليهم السلام و 
دانشمندان شيعى» جنكك هاى صليبى و جنكك مغول كه به از ميان رفتن هزاران نسخه از كتاب هابى انجاميد كه بخش مهمى از 


سنت شريف بيامبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم و ديكر معارف اسلامى را دربر داشتند و عواملى از اين قبيل» باعث شد 


ص :/17 50 


امت اسلامى از بسيارى ميراث هاى فرهنكّى خويش محروم بماند واز سوى ديكر. تحريف كران و حديث سازان كه به جز 
رسيدن به اهداف سياسى و مادى دغدغه اى نداشته اند» خلأهاى موجود رابا احاديث ساسك خود ير كرده اند. اين روند به 


محروميت نسل هاى بعد جامعه اسلامى از بخش مهمى از سنت حقيقى ييامبر كرامى اسلام صلى الله عليه و آله و سلم انجاميد. 
امام صادق عليه السلام در روايتى به مطلب يادشده؛ جنين اشاره فرموده اس 


اكر قائم ما قيام كند و سخن كوى ما لب به سخن بككشايد و از نو به شما قرآنء آداب دينى» احكام و واجبات را آن جنان كه 
خداوند بر محمد صلى الله عليه و آله و سلم نازل كرده استء تعليم دهدء آن هايى كه امروز در ميان شما اهل بصيرتند» آن را 
بلك الكان شواهيد كره: يشير دية خخداوتد استوان تحواهيد شده مكز اين كه ترى شمشير :را بالا سركان احساين كتيك. 
همانا خداوند يس از ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم خود مردم را بر سنت يبشينيان مسلط كرد و آن ها آن را تغيير دادند و 
دكركون كردند و تحريف نمودند و بردين خداوند افزودند واز آن كاستند» يس امروز جيزى در دست مردم نيستء مكر 


اين كه با آن جه از سوى خداوند به آن وحى فرستاده شده» تفاوت دارد. 4010 


دوم. وقتى فقها خود رااز دست يابى به احكام موضوعات جديد و ييش 1 مدهايى كه در طول زمان رخ مى داد» محروم 
يافتند» به ناجار به قواعد عمومى اسلامى كه به عموميتش شامل اين حوادث مى شدء رو آوردند. اين قواعد اسلامى صحيح 
هستند و انسان را هنكام جهل به حكم واقعى يارى مى رسانند و وظيفه دينى او را مشخص مى كنندء ولى ثمرةٌ اين قواعد كلى 
لزوماً در همه جا حكم واقعى اسلام نيستء بلكه 


-١‏ ... ولو قد قام قائمنا و تكلم متكلّمنا نّم استأنف بكم تعليم القرآن و شرائع الدين و الأحكام و الفرائض كما أنزله الله على 
محمد صلى الله عليه و آله و سلم لأنكر أهل البصائر فيكم ذلكك اليوم انكاراً شديداً ثم لم تستقيموا على دين الله و طريقه إِلّا من 
تحت حدٌ السيف فوق رقابكم إن الناس بعد تبى الله صلى الله عليه و آله و سلم ركب الله به سّه من كان قبلكم قخيروا وبدّلوا و 
حرّفوا و زادوا فى دين الله و نقصوا منه فما من شي عليه الناس اليوم إلا و هو منحرف علا نزّل به الوحى من عندالله. (اختيار 
معرفه الرجال» ج١2‏ ص )*0٠0‏ 
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جيزى است كه از آن به عنوان حكم ظاهرى ياد مى كنند» يعنى حكمى كه وظيفة دينى مكلف را هنكام جهل به حكم واقعى 
و اصلى معيّن مى نمايد. اين نوع از احكام ظاهرى بعد از يايان يافتن عصر تشريع احكام تا به امروز بيشترين بخش از مسائل فقه 
يا تقريباً تمام آن را به جز احكام روشن اسلامى فرا كرفته است. )١1(‏ 


اين عوامل باعث شد آن جه يس از عصر ييامبر كرامى اسلام صلى الله عليه و آله و سلم سيرت و سنت آن حضرت شناخته مى 
شدء با سيرت و سنت واقعى آن حضرت فى الجمله تفاوت هايى داشته باشد و از آن جا كه امام مهدى عجل الله تعال فرجه 


الشريف سنت هاى اصيل فراموش شده را احيا مى كند» سنت حضرت جديد بنمايد. 


سوم. تازكى سنت امام مهدى عجل الله تعال فرجه الشريف به اين دليل است كه ياره اى از احكام را كه آن حضرت اعلام مى 
كند» بيش از آن حتى رسول كرامى اسلام صلى الله عليه و آله و سلم نيز بيان نفرموده است. آيت الله سيدمحمد صدر در اين 


باره مى نويسد: 


احكامى كه خداوند از طريق ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم به بشر عرضه كرد و آن حضرت آن ها رافرا كرفت» دو 
دسته اند: ياره اى از آن ها به مردم اعلام شد تا اين كه براى زمان معتينى معيار علم و عمل باشند و برخى از آن ها بر مردم 
يوشيده ماند و اعلام آن ها تا عصر ظهور امام مهدى عجل الله تعال فرجه الشريف و زمان اجراى عدالت كامل به تأخير افتاد. 
واضح ترين دليل بر مطلب يادشده اين است كه ما به روشنى مى بينيم تعداد زيادى از احكام وجود داشته كه در صدر اسلام و 
در عصر نخستين رهبران اسلامى امكان بيان آن ها وجود نداشته است؛ جراكه جامعه از موضوعات آن ها بى اطلاع بوده و آن 
احكام با سطح فكرى و فرهنكى مردم متناسب نبوده استء مانند حكم سوار شدن هوابيما و استفاده از بمب هاى ميكروبى و 
كاشت قلب و مانند آن. ازاين رو» ضرورت داشت اعلام اين احكام به يس از آشنايى جامعه با موضوعات آن موكول شود و 
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فونه الريك ااشك ان درس يا د 81 


بر اساس احتمال سوم. جديد بودن سنت امام مهدى عجل الله تعال فرجه الشريف در قياس با سنت هاى اعلام شدةٌ ييامبر اكرم 
صلى الله عليه و آله و سلم خواهد بود, اما در قياس با سنت هاى اعلام نشده ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم آن حضرت 
روش جديدى نخواهد داشت. با توجه به توضيحات يادشده. احاديثى كه سنت امام مهدى عجل الله تعال فرجه الشريف را 
جديد خوانده اند بر عدول و روى كردانى آن حضرت از سيرت و سنت ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم دلالت ندارند 
وسنت آن حضرت هماهنكك و همسان با سنت ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم اعم از سنت هاى فراموش شده يا سنت 
هاى اعلام نشده است و در نتيجه؛ امام مهدى عجل الله تعال فرجه الشريف نه ييامبرى جديد خواهد بود و نه شريعت تازه اى 


خواهد آورد. 
شبهة 04. اختصاص نعمت هاى عصر ظهور به شيعيان 
اشاره 


وى در ادامه مى نويسد: 


* در حالى كه در عصر قائم مردم ميان خون زندكى مى كنند واز قائم شيعه _ كه به عنوان عذاب برانكيخته شده همجنان كه 


حضرت محمد صلى الله عليه و آله و سلم به عنوان (")رحمت 
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-١‏ وبينما الناس فى عصر القائم يعيشون بين الدماء والأشلاء» وفى خوف ورعب من قائم الشيعه الذى كان بعثه نقمه عليهم؛ كما 
أن بعث محمد صلى الله عليه و سلم رحمه؛ فإن عسكر القائم وأصحابه يعيشون فى حياه أخرى حافله بألوان النعيم وأنواع 
المسرات. فهو يأمرهم فى ميسرهم ألا يحملوا «طعاماً ولا شراباً ولا علفاًء فيقول أصحابه: إنه يريد أن يقتلنا يقتل دوابنا من الجوع 
والعطش فيسير ويسيرون معه؛ فأول منزل ينزله يضرب الحجر فينبع منه طعام وشراب وعلف فيأكلون ويشربون ودوابهم حتى 
يتزلوا النجف من ظهر الكوفه»» وهكذا «لا ينزل منزلاً إلا انبعث منه عيون» فمن كان جائعاً شيع ومن كان ظمآن روى» وإنه إذا 
قام اجتمعت إليه أموال الدنيا من بطن الأرض وظهرهاء فيعطى أصحابه ما لم يعطه أحد كان قبله» ويتضاعف الرزق على يديه 
فيرزق فى الشهر رزقين ويعطى فى السنه عطاءين» حتى إن أحداً من الشيعه لا يجد لديناره ودرهمه موضعاً يصرفه فيه. 
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مبعوث شده است _در ترس و وحشتندء سياهيان او و اصحابش از زندكى ديكرى سرشار از نعمت هاى رنكارنكك و انواع 
شادمانى ها برخوردارند. يس او در مسير به آن ها فرمان مى دهد كه «با خود غذا و نوشيدنى و علفى برندارند. آن ها مى 
كويند او مى خواهد ما و جاريايانمان را از كرسنكى و تشنككى هلااك كند. يس او حركت مى كند و آن ها نيز همراه او به راه 
مى افتند و جون به اولين منزل رسيدند» به سنكك ضربه اى مى زند و از آن غذا و نوشيدنى و علف مى جوشد و اصحاب و 
جاريايانشان از آن مى خورند و مى نوشند تااين كه يشت كوفه در نجف فرود مى آيند.) و همجنين «در منزلى فرود نمى آيدء 
مكر اين كه از آن جشمه هايى مى جوشد و هركس كرسنه باشدء از آن سير مى شود و هركس تشنه باشد» سيراب مى كردد.) 
«و جون او قيام كند اموال ظاهر و باطن زمين نزد او جمع مى شود و او به اندازه اى به اصحابش مى بخشد كه بيش از او كسى 
جنين نكرده است و رزق به دست او فزونى مى يابد. يس او در هرماه دوبار آذوقه مى دهد و در هرسال دوبار مى بخشد. به 


اندازه اى كه هيج شيعه اى كسى را براى بخشيدن درهم و دينار خودنمى يابد». 12 
نقد و بررسى سندى 


قفارى در اين قسمت به جند روايت استناد كرده است. اولين روايت مورد نظر قفارى كه از مبعوث شدن امام مهدى به عنوان 
نقمت سخن مى كويد ضعيف السند و غير قابل استناد است. (7) روايت دوم كه درباره دستور امام مهدى عجل الله تعالى 
فرجه الشريف به ياران مبنى بر همراه برنداشتن غذا و نوشينى است نيز به دليل ضعف سند قابل اطميئان نيست. (*) مضمون 


روايت سوم اين است كه امام در هيج منزل كاهى فرود نمى آيد»ء مكر 


.٠١ 1/8 اصول مذهب الشيعه» ص‎ -١ 

-١‏ عنه؛ عن صالح؛ عن محمد بن عبدالله بن مهران» عن عبد الملكك بن بشير؛ عن عثيم بن سليمان» عن معاويه بن عمار. 
(الكافى» ج8 ص”177) اين روايت به دليل ضعيف بودن محمد بن عبدالله ضعيف است (رجال نجاشى» ص .28١0‏ 

*"- أبو سليمان أحمد بن هوذه قال: حدثنا إبراهيم بن إسحاق النهاوندى؛ قال: حدثنا عبدالله بن حماد الأنصارىء قال: حدثنا أبو 
الجارود زياد بن المنذر. ( كتاب الغيبهه ص 795) اين روايت به دليل مجهوليت احمد بن هوذه (معجم رجال الحديث» ج37 


ص 187) و ضعف ابراهيم بن اسحاق (رجال نجاشى» ص )١9‏ ضعيف است. 


فاك 


اين كه از آن سنكى كه همراه دارد جشمه هايى مى جوشد... . اين روايت سند معتبرى دارد. (1) روايت بعد كه در اين باره 
است كه امام در يكك ماه دوبار رزق مى دهند و... نيز از نظر سندى ضعيف است. (1) آخرين روايت مورد نظر قفارى نيز از 
مشكل ضعف سند رنج مى برد. (1) البته درباره بهره مند شدن انسان ها از مواهب مادى در عصر ظهور روايات متعددى وجود 


دارد كه ما رااز بررسى سندى بى نياز مى كند و ما در ادامه به برخى از آن ها اشاره خواهيم كرد. 
نقد و بررسى محتوايى 
اشاره 


به ذهن خواننده اى كه عبارات يادشده را مى خواند جنين متيادر مى شود كه اولاً اصحاب امام مهدى عجل الله تعال فرجه 
الشريف انسان هايى رفاه زده و لذت جو هستند كه براى كسترش عدالت و فضيلت در عصر ظهور متحمل هيج كونه مشقتى 
نمى شوند و در اين راه بارى به دوش نمى كشند و با اين وجود از رهكذر حاكميت امام مهدى عجل الله تعال فرجه الشريف 


به عالى ترين سطوح رفاه دست مى يابند. ثانياً آن همه آسايش و نعمتى كه وعده تحققش 


-١‏ محمد بن همام (ثقه: رجال نجاشى» ص727/4) ومحمد بن الحسن بن محمد بن جمهور العمى» عن الحسن بن محمد بن 
جمهور (ثقه: رجال نجاشى» ص 27)» عن أبيه (ثقه: معجم رجال الحديث؛» ج18 ص 188)» عن سليمان بن سماعه(ثقه: رجال 
نجاشى» ص 185)) عن أبى الجارود (ثقه: معجم رجال الحديث, جلى ص 777. ( كتاب الغيبهه ص 78#) 

-١‏ أخبرنا أحمد بن هوذه الباهلى» قال: حدثنا إبراهيم بن إسحاق النهاوندى, قال: حدثنا عبدالله بن حماد الأنصارى؛ عن عبدالله 
بن بكير» عن حمران بن أعين. ( كتاب الغيبه» ص 2158 اين روايت به دليل مجهول بودن احمد بن هوذه (معجم رجال الحديث» 
ج"؛ ص 157) و ضعيف بودن ابراهيم بن اسحاق (رجال نجاشى» ص )١19‏ ضعيف است. 

*- محمد بن همام, قال: حدثنا أحمد بن مابنداذ» قال: حدثنا محمد بن مالك, قال: حدثنا محمد بن سنانء عن الكاهلى. ( 


كتاب الغيبه» ص )١87‏ اين روايت به دليل مجهول بودن محمد بن سنان ضعيف است (رجال نجاشى» ص 0738. 


51١١:ص‎ 


در دوران ظهور داده شده استء تنها براى اصحاب امام مهدى عجل الله تعال فرجه الشريف و شيعيان آن حضرت است و 


ديكران در آن سهمى ندارنك. 
ياسخ مطلب اول 


ياسخ اول 


در ياسخ مطلب نخست بايد كفت كه تصوير يادشده بيش از آن كه از روايات اهل بيت عليهم السلام سرجشمه كيرد 
محصول داستان يردازى هاى قفارى است؛ جرا كه براساس روايات اهل بيت عليهم السلام اصحاب امام مهدى عجل الله تعال 
فرجه الشريف انسان هايى وارسته و يرهي زكارند كه براى تشكيل حكومت جهانى تمام سختى ها را به جان مى خرند و 
ابتلائات فراوانى را يشت سر مى كذارند. درباره مقام و منزلت معنوى اصحاب امام مهدى عجل الله تعال فرجه الشريف روايات 


متعددى وجود دارد كه برخى از آن ها بدين قرار است: امام باقر عليه السلام فرمود: 


كويا قائم عجل الله تعال فرجه الشريف و اصحاب او را در نجف كوفه مى بينم كه كويا يرنده بر سرشان نشسته و توشه هايشان 
تمام شده و لباس هاشان يوسيده است. اثر سجده بر ييشانى شان مشهود است. آن ها شيران روز و راهبان شبند و كويا قلب 


هايشان ياره هاى آهن اسة: الها 
امام صادق عليه السلام نيز فرمود: 


مرداق كه كويا قل فايقاة يازه هاف هن و از سك سكت ترابنت ودر ذاتث عداوند ذره اى ترديد بر آن غارفن تشحده 
است: ا كرير كردها يكدوقةه أن وا او جا برس كتكده ا حسان قد عات تن كتد سكر انحا راويران كد كويامر 
اسب هايشان عقاب نشسته استء به زين اسب امام دست مى كشند و به آن تبركك مى جويند» كرداكرد او را مى كيرند ودر 


ميدان هاى نبرد با جانشان از او محافظت مى كنند و آن جه مى خواهد اجابت مى كنند. 


-١‏ كأنّى أنظر إلى القائم عجل الله تعالى فرجه الشريف و أصحابه فى نجف الكوفه كان على رئوسهم الطير قدقنيت أزوادهم و 
تَلَقت ثيابهم قد أَثّر السجود بجباههم ليوث بالنهار و رهبان بالليل كأنْ قلوبهم زبرالحديد. (بحارالانوار» ج ١ه‏ ص 082 


ص :511 
در ميانشان مردانى هستند كه شب ها نمى خوابند و در نمازشان زمزمه اى همجون زمزمةٌ زنبور عسل دارند... . 202 


درباره مشقت هايى كه ياران امام مهدى براى بر يابى حكومت عدل جهانى متحمل مى شوند مى توان به اين روايات اشاره 


كرد: 


بشير نبال مى كويد: به امام باقر عليه السلام عرض كردم: آن ها مى كويند اكر مهدى عجل الله تعال فرجه الشريف قيام كند 


كارها خودبه خود براى او سامان مى يابد و به اندازة حجامتى خون نمى ريزد؛ امام عليه السلام فرمود: 


به خدايى كه جانم در دست اوست سوكندء اكر كارها به خودى خود براى كسى سامان مى يافت براى رسول خدا صلى الله 
عليه و آله و سلم هنكامى كه دندان هايش شكست و صورتش زخمى شد سامان مى يافت. هركزء سوكند به آن كه جانم در 
دست اوست [جنين نخواهد شد] تا اين كه ما و شما عرق و خون بسته شده را ياكك كنيم. يس آن حضرت بر ييشانى خود _ به 
عنوان نمودار آن حالت _ دست كشيد. 250 


امام صادق عليه السلام نيز فرمود: 
اصحاب طالوت با نهرى كه خداوند درباره اش فرموده است: «خداوند 


شما را با نهرى مى آزمايد» امتحان شدند و اصحاب قائم نيز به مثل آن آزمايش مى شوند. (20 


-١‏ رجال كأنٌ قلوبهم زبرالحد يد لابشوبها شكك فى ذات الله أشدٌّ من الحجر لوحملوا على الجبال لأزالوها لايقصدون براياتهم 
بلده إلأ خرّبوها كأنّ على خّلهم العقبان يتمشحون بسرج الإمام عليه السلام يطلبون بذلكك البركه و يحفّون به يقونه بأنفسهم فى 
الحروب و يكفونه مايريد فيهم رجال لاينامون الليل لهم دوىٌ فى صلاتهم كدو النحل... . (بحارالانوار» ج الله ص 17:*) 

-١‏ كلًا و الذى نفسى بيده لو استقامت لأحد عفواً لاستقامت لرسول الله صلى الله عليه و آله و سلم حين آدميت رباعيته و شج فى 
وجهه كلا و الذى نفسى بيده حتّى نمسح نحن و أنتم العرق و العلق ثم مسح جبهته. ( كتاب الغيبه» ص 88؟) 

“- إن أصحاب الطالوت إبتلوا بالنهر الذى قال الله تعالى مبتليكم بنهر و إِنْ أصحاب القائم يبتلون بمثل ذلكك. (كتاب الغيبه»ه ص 
اس 


ص 51١8:‏ 
ابن خلاد مى كويد: نزد امام رضا عليه السلام از قائم عجل الله تعال فرجه الشريف سخن به ميان آمد؛ آن حضرت فرمود: 


شما امروز نسبت به زمان قائم عجل الله تعال فرجه الشريف سبكك بارتر هستيد. اصحاب يرسيدند: جكونه؟ امام عليه السلام 
فرمود: اكر قائم عجل الله تعال فرجه الشريف قيام كند جيزى جز خون بسته بر ييشانى و عرق ريختن و خوابيدن بر زين اسب ها 


نخواهد بود و لباس قائم جز لباس درشت و غذايش جز غذاى بى خورش نيست. 2١(‏ 


كوشه اى از كرامات مهدوى قلب غايشان مطمكة ثر كرذة ودر مسير جهاة با دشمئان خبدا استوارتر كردتك. 

ياسخ دوم 

ثانياً در روايتى كه قفارى به آن استناد كرده؛ وازْهُ طعام و شراب (خوردنى و نوشيدنى) آمده است كه مى تواند نان جو و آب 
باشد و اين كه ايشان از كجا از اين روايت» زندكى سرشار از نعمت هاى رنكارنكك و انواع شادمانى ها را برداشت كرده 


استء خود بايد ياسخ كو باشد. 
باسخ مطلب دوم 


در ياسخ ادعاى دوم نويسنده يادشده بايد كفت ويزكى هاى عصر ظهور براى شيعه و محروميت انسان هاى ديكر از آنء 
ادعايى سست و بى اساس و مخالف احاديث اهل بيت عليهم السلام است؛ جراكه احاديث بسيارى از اهل بيت عليهم السلام 
وجود دارد كه با به كار كرفتن تعابيرى جون «الناس» و «العباد»» به بهره مندى همه انسان ها از نعمت هاى عصر ظهور دلالت 
دارند. از جمله امام باقر عليه السلام فرموده است: 


زمين كنج هاى طلا و نقره اش را بيرون مى ريزدء يس امام مهدى عجل الله تعال فرجه الشريف مى كويد: 


-١‏ أنتم اليوم أرخى بالا منكم يومئدٍ قالوا و كيف قال: لو قد خرج قائمنا عجل الله تعالى فرجه الشريف لم يكن إِلَا العلق و العرق 
و النوم على السروج و ما لباس القائم إِنَا الغليظ و ما طعامه إِلّا الجشب. (كتاب الغيبه» ص 598؟) 


51١ ص:6‎ 


اى مردم» بياييد از آن جه به خاطرش خون ها ريختيد و قطع رحم كرديدء بركيريد و به اندازه اى مى بخشد كه كسى بيش | 


او نبخشيده و كسى يس از او نخواهد بخشيد. )١(‏ 
دو حلانثة ذيكرق فرهوفه اسع: 


به مردم در سال دوبار مى بخشد و در هرماه دوبار آذوقه مى دهد و ميان مردم به مساوات رفتار مى كند تا اين كه نيازمندى 


بيدا نشود. (7) 
همجنين مى فرمايد: 


جون قائم ما قيام كند» خداوند دستش را بر سر بندكان بككذارد» يس عقل هايشان را جمع كند و خردهايشان را كامل كند. 
2 


همجنان كه آشكار استء اين روايات به دور از هر كونه اشاره يا تصريحى به اختصاص مزيت هاى يادشده به شيعيان است. 
جالب تراين كه در ادامة روايتى كه قفارى آورده؛ به صراحت از بهره مندى همككان و نه تنها شيعيان از نعمت هاى عصر 
ظهور تصريح شده است و احتمالاً قفارى از سر آزاد انديشى و حق جويى _ كه در آغاز كتاب خود از آن بسيار دم زده _ آن 


را نياورده است. متن كامل روايت بدين صورت است: 
عَنْ أبى عَبدِ اللّهِ عليه السلام أله كال واشلراة عاقواى #إغشواه قو لذ قلق العلاة 


الي شك راك يذل سكم ورور تقب مَوْضدعا ب بغنى لا بَجدُ عِنْدَ ظَهورٍ الْقَائِمِ عليه السلام مَؤْضعاً يضرف 
فيه ِاستِغْنَاءِ النّاس جمِيعاً بِفَضْلٍ الله وَ فَضْلِ وَليِه. (9) 


-١‏ تخرج الأرض كنوزها من الذهب و الفضّه فيقول أيّها الناس هلموا فخذوا ما سفتكم فيه الدماء و قطعتم فيه الأرحام و يعطى 
مالم يعطه أحد قبله و لا يعطه أحدٌ بعده. (شرح الاخبار» ج 7 ص 9917) 

-١‏ يعطى الناس عطايا مرّتين فى السنه و يرزقهم فى الشهر رزقين و يتّروى بين الناس حتّى لا-ترى محتاجاً إلى الزكاه. 
(بحارالانوار» ج27 ص 90*) 

“- إذا قام قائمنا وضع الله يده على رءوس العباد فجمع بها عقولهم و كملت به أحلامهم. (الكافى» ج١.‏ ص 15) 

ع- كتاب الغيبه» ص .١107‏ 


5١2: ص‎ 


البته اككر قفارى اصرار دارد مزيت هاى عصر ظهور را ويرْهُ اصحاب و شيعيان امام مهدى عجل الله تعال فرجه الشريف بداند» باز 
انسان ها به جركة اصحاب و شيعيان آن حضرت خواهند يبوست و بهره مندى اصحاب و شيعيان از مواهب عصر ظهورء به 


مداق بوره سدع تقريا عم اناق عا كر افك بود 

شبهة .2*٠‏ وجود ركه هابى از آموزه هاى دين يهود در انديشه مهدويت 
اشاره 

تذاوق :دن اذاهه بم الروساةة 


* به كفته برخى از رواياتشان سياه قائم از موالى و عجمند و تعدادشان به دوازده هزار نفر مى رسد و قائم از ييش خود سلاحى 
به آن ها مى دهد كه شامل يكك شمشير و يكك كلاه خود است. سيس به آن ها مى كويد: هر كس آن جه شما داريد را ندارد 
بكشيد. و روايت نعمانى مى كويد: اصحاب قائم 7١‏ مرد از فرزندان عجمند. )١(‏ 

در حالى كه روايتى در بحار مى كويد:وقتى قائم آل محمد قيام كرد از يشت كوفه 7٠‏ مرد را بيرون مى آورد 10 نفر از قوم 
موسى كه به حق داورى مى كنند و طبق آن به عدالت رفتار مى نمايند و هفت نفر از اصحاب كهف و يوشع _ وصى موسى _ 


و مؤمن آل فرعون و سلمان فارسى و ابودجانه انصارى و مالك اشتر. (5) 


-١‏ تشير بعض رواياتهم إلى أن جند القائم من الموالى والعجم ويبلغ عددهم اثنى عشر ألفا وأنه يمنحهم القائم سلاحاً من عنده 
عباره عن سيف وبيضه ذات وجهين, ثم يقول لهم: «من لم يكن عليه مثل ما عليكم فاقتلوه». وتذكر روايه للنعمانى أن «أصحاب 
القائم ثلاثمائه وثلاثه عشر رجلا أولاد العجم». 

-١‏ ينما تقول روايه فى البحار «إذا قام قائم آل محمد استخرج من ظهر الكعبه سبعه وعشرين رجا خمسه وعشرين من قوم 
موسى الذين يقضون بالحق وبه يعدلون» وسبعه من أصحاب الكفء, ويوشع وصى موسىء ومؤمن آل فرعونء وسلمان الفارسى, 
وأبا دجانه الأنصارى ومالك الأشتر). 

*- واضح فى هذا النص تغلغل العنصر اليهودى فى المجموعه التى وضعت دين التشيع. 


ص :5117 


همجنان كه نشان مى دهد تشيع شامل مجموعه اى از نزاد هاى مختلف است كه هر كدام هرجه خواستند را جعل مى كنند و 
آن جه مقتضاى مليت خود است را مى سازند. عجم ها آن جه به مصلحتشان بوده را جعل مى كنند؛ يهود نيز همجنين و... و 


مو سوعه هاى دوازده امامى ها بدون بالايش همه را جمع كرده است. 2١(‏ 


در برخى رواياتشان به تفصيل اسامى تكك تكك سياه او و وطن يا قبيله يا شغل آن هارا در روايت بلندى ذكر كرده اند؛ از 


جمله جنين آورده اند: دو مرد از شام كه به آن ها ابراهيم بن صباح و يوسف بن جريا (صريا) كفته مى شود. (7) 


يس يوسف بن عطار از دمشق است و ابراهيم بن قصاب از قريه صويقان و بر همين منوال نام "١‏ نفر به تعداد اهل بدر را ذكر 
مى كند. و كويا آن ها ديد كاه شرم آورشان درباره اهل بدر و ساير صحابه را فراموش كرده اند. 50 


و تو هنكامى كه اين اسامى را مى خوانى نمى توانى از خنده اى كه بر تو غلبه مى كند جلو كيرى كنى و به وضوح دست ويا 
زدن براى دروغ كفتن و تلاش براى يوشاندن آن را مشاهده مى كنى و اين كونه جرئت بر دروغ يردازى و سبكك عقلى آدمى 
را در تعجب فرو مى برد وعجيب تراين كه شيعه زمان ما جككونه از انتشار اين عار در ميان مردم و جاب و تحقيق آن شرم 
نمى كند؟ و شايد خداوند مى خواهد رازشان را فاش كند و مفتضحشان 50)نمايد! (8). 


-١‏ ما يظهر أن التشيع استوعب مجموعه من العنصر المختلفه» كل يصنع ما يشاء له هواه؛ وما تملى عليه عنصريته... فالعجم 
يضعون روايات فى صالحهم, واليهود كذلك... وهكذاء وموسوعات الاثنى عشريه استوعبت الجميع بلا تمييز. 

؟- جاء فى بعض أخبارهم البناك التفصيلى لأسماء جتده ولخدا واحداً ومواطق كل تحتدى أو قيلقه أو عترفقه فن رواية ظويلب فتها 
قوله: «ومن أهل الشام رجلين يقال لهما إبراهيم بن الصباح» ويوسف بن جريا» (صريا). 

'- يوسف عطار من أهل دمشق» وإبراهيم قصاب من قريه صويقان «ومضى فى ذكرهم على هذا النسق حتى ذكر (17) رجلا 
ليبلغ بهم عده أهل بدر». كما يقول: «ونسى موقفهم المخزى من أهل بدر وسائر الصحابه). 

*-لا تملكك نفسكك وأنت تقرأ تلك الأسماء من ابتسامه تغالبك؛ وأنت تلمح بوضوح التكلف فى الكذب. والمحاولات الغبيه 
لستره» ولا ينقضى العجب من تلكك الجرأه على الكذبء وخفه العقلء والأغرب كيف لا يستحى شيعه هذا العصر من إخراج هذا 
«العار» للناس» وطبعه وتحقيقه؟! أو أن الله سبحانه أراد أن يكشف أمرهم ويفضح زيفهم. 

ه- اصول مذهب الشيعه.» ص2/ا_ .٠١,/8‏ 


ص :51/8 


نقد و بررسى سندى 


قفارى در اين بخش به جهار روايت استناد كرده است؛ روايت نخست مرفوعه و روايت سوم, مرسله و روايت دوم كه مضمون 
آن اين است كه ياران امام مهدى "١‏ نفر از اولاد عجمند» ضعيف است. (1) البته درباره اصل اين كه امام مهدى 1 ياور 
ويه دارد روايات متعددى وجود دارد كه ما را از بررسى سندى بى نياز مى كند. (1) آخرين روايت مورد استناد قفارى» 
رواش انث كه اسامى بازاة امام مهدى را برشمرذه اس كه اين زوايث فيز ان ضعق سند رح :مى برد الله بنابر اين اشكال 


نقد و بررسى محتوايبى 


اشاره 


مطالب بيش كفته شامل سه شبهه بود؛ نخستين آن ها درباره منحصر بودن ياران امام مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف به 
عجم هاء دومين شبهه درباره وجود ريشه هاى تفكر يهودى در ميان شيعيان و سومين آن ها درباره اسامى سياهيان امام مهدى 


عجل الله تعالى فرجه الشريف. 


-١‏ أخبرنا أحمد بن هوذه أبو سليمان» قال: حدثنى إبراهيم بن إسحاق النهاوندى؛ عن عبدالله بن حماد الأنصارى؛ عن أبى 
الجارود. ( كتاب الغيبه» ص 379 اين روايت به دليل مجهول بودن احمد بن هوذه (معجم رجال الحديث؛ ج”؛ ص 155) و 
ضعيف بودن ابراهيم بن اسحاق (رجال نجاشى» ص )١9‏ ضعيف است. 

-١‏ عيون اخبار الرضاء ج 7 ص 2؛ كمال الدين و تمام النعمه. ص32/8 285 21/7 و... 

- أبوحسان سعيد بن جناح» حدثنا محمد بن مروان الكرخى, قال: حدثنا عبدالله بن داود الكوفى» عن سماعه بن مهران. (دلائل 
الامامه» ص 287) اين روايت به دليل مهمل بودن محمد بن مروان و عبدالله بن داود (مستدركات علم رجال الحديث» جه 
ص 1) ضعيق اشك. البعه وز :اين يارة زوايت :د يكرى نيز وجود دارد كه آن هم به سبب مهمل بودن عبدالله بن الحسن و 


معروف بن خزاز و... ضعيف است (دلاثل الامامه» ص 00#). 


ص:94١51‏ 
ياسخ شبهه اول 


درباره اين ادعاى قفارى كه سياهيان امام مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف همه از عجمند و در ميانشان از اعراب وجود 


ندارد» بيش از اين به تفصيل سخن كفته شد و ما خوانند كان عزيز را به آن جا ارجاع مى دهيم. 
باسخ شبهه دوم 


درباره حرص و ولع بى اندازه آقاى قفارى براى اثبات وجود تفكر يهودى در ميان شيعيان به استناد روايت 1 إِذَا قَامَ قَائِمُ آل 
مُحَمّدٍ اسْتَخْرَجٍ مِنْ طَهْرٍ الكغبه سَبِعَهَ وَ عِشْرِينَ رَجلا...) بايد كفت: 


أو حصت عات خووة نر الى رواية» كيك شان قرا تن سعد دوق اق ان 1ن ها تعد "نقد اسع كاسناة احا 
كبن تعمل دون 1ن أنه اجر طوراره قر نوسي عليه البنذالقم ودين عله امف وين الم شرت اله ولو الف ربد 
يَعْدِلُونّ) . (0) يوشع وصى موسى عليه السلام همان صاحب موسى عليه السلام است كه در قرآن ازاو يادشده است (0) و 
بيامبرى بود () كه خورشيد برايش توقف كرد (5) و مؤمن آل فرعون همان شخصيتى است كه در قرآن درباره اش جنين 
آمده است: «وَجَاءَ رَجُلْ مِنْ افُضَى الْمَدِينّهِ يَْعَى) (2()0) و به روايت اهل سنت يكى از سه صديق عالم استء (/49 با اين 
وجودء اكر تجليل از اين شخصيت ها و اعتقاد به حضور آن ها در كنار امام مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف به معناى 


رسوب تفكر يهود است _نعوذ بالله _ قرآن بيش از شيعيان در معرض اين 


09 سوره اعراف» ابه‎ -١ 

.١7١7ص صحيح البخارى» ج25‎ -"١ 

*- المستدركك» ج27 ص 9١؟1١.‏ 

ع شرح النووى على صحيح المسلم» ج١1١2‏ ص 67. 
ه- سوره قصصء أيه رس 

8- تفسير الجلالين» ص 0509؛ فتح القدير» ج ؟» ص 16#. 
- الجامع الصغير» ج 2١‏ ص .١1١6‏ 


ص:١57‏ 
تهمت قرار خواهد داشت. 


ثانياً اعتقاد به حضور حضرت عيسى عليه السلام در كنار امام مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف و اقتداى به ايشان و نيز قرار 
داشتن اصحاب كهف در زمره ياران امام مهدى از باورهاى اهل سنت نيز هست. به عنوان نمونه مى توان به اين روايات ازمنابع 


هلانت اشاره كرده 
جكونه خواهيد بود وقتى كه عيسى عليه السلام در ميان شما از آسمان فرود آيد در حالى كه امامتان از شماست؟ )١(‏ 


مسيح عيسى بن مريم عليه السلام از آسمان فرود مى آيد ... يس به محل اجتماع مسلمانان مى آيد و مشاهده مى كند كه 
خليفه آنان بر آن ها نماز مى كزارد؛ جون مسيح را مى بيند به خاطر او به عقب بركشته و به او مى كويد: اى كسى كه از 
سوى خدا مسح شده استء برايمان نماز بككذار! مسيح مى كويد: بلكه شما براى اصحابت نماز بكزار؛ همانا خدا از تو راضى 


است و من به عنوان وزير مبعوث شدم. نه امير. 70 
اصحاب الكهف اعوان المهدى؛ (*) 


اصحاب كهف» ياران مهدى هستنك. 


با اين وجود اكر كسى مدعى شد رسوبات تفكر مسيحى و يهودى در انديشه اهل سنت ريشه دوانده است و هر كدام به نفع 
خود حديث جعل كرده اند و كتاب هاى اهل سنت همه را منعكس كرده استء قفارى جه ياسخ خواهد داد؟ (5) 


-١‏ كيف بكم اذا نزل بكم وامامكم منكم؟ (مسند احمدء ج 7 ون 01/0) بد كنع :دالشسمتدان اهل .سنت بز اساسن:زوايات 
"- يهبط المسيح عيسى بن مريم... فياتى مجمع المسلمين حيث هم فيجد خليفتهم يصلى بهم فيتاخر للمسيح حيث يراه فيقول يا 
مسيح الله صل لنا فيقول بل انت فصل لاصحابكك فقد رضى الله عنكك فانما بعثت وزيراً و لم ابعث اميراً. (الفتتن» ص /767) 

'- الدرالمنثور» ج28 ص .١١6‏ 

- افزون بر آن جه كفته شدء اين احتمال وجود دارد كه قفارى ميان روايتى كه اصحاب حضرت را "١‏ نفر شمرده و روايت 
3 نفر تعارض ديده است؛ و يا آن روايتى كه اصحاب حضرت را از عجم دانسته و روايت اخير كه از حضور عرب ها همجون 
مالكك اشتر و ابودجانه انصارى سخن كفته را متعارض يافته است. اكر اين جنين باشد ياسخ اشكال نخست او اين است كه آن 
3" نفر بخشى از همان "١7‏ نفرند و به همين دليل ميان آن ها هيج تعارضى نيست؛ زيرا اين 71 نفر كسانى هستند كه از يشت 
كعبه زنده مى شوندء اما ساير ياران حضرت اين خصوصيت را ندارند و ياسخ اشكال دوم اين است كه تعبير «ثلاثمأه و ثلاث 


اندكى از عرب ها منافاتى ندارد. 


ص: 57١‏ 
ياسخ شبهه سوم 


درباره حديثى كه نام اصحاب امام مهدى را آورده است بايد كفت: 


اولآ اين روايت در ميان منابع كهن شيعه جز در كتاب دلاثل الامامه نيامده و حتى علامه مجلسى در موسوعه خود بحار الانوار 


آن را نياورده اسة: بنابر اين مضمون اين روايت را نمى توان از اعتقادات مذهب تشيع خواند. 


روايتى كه نام اصحاب امام مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف را بيان كرده نيست؛ زيرا اين روايت نه در تعارض با هيج يكك 
از اصول عقلى است 


ونه مضمون آن بر خلاف كتب و سنت است و يذيرش آن به عنوان خبرى غيبى هيج محذورى ندارد. آن جه مايه شرمند كى 


و كواه كويايى بر خفت عقل است 
وجود روايات خلاف عقلى است كه وجدان هيج انسان سليم الفطره اى 


آن را برنمى تابد و روح هر انسان ياكك طينت را مى آزارد؛ رواياتى كه به ييامبر مكرم اسلام صلى الله عليه و آله و سلم _ كه 
خداوند او را صاحب خلق عظيم خوانده است (1)_ امور سخيفى 


را نسبت مى دهند كه قلم از نوشتن آن شرم دارد؛ نسبت هاى ناروايى همجون ايستاده ادرار كردن (75), علاقه مندى به 


دخت ركان آوازه خوان ()» افسون شدن 


-١‏ سوره قلم» آبدع. 
35 صحيح البخارى» ج١2‏ ص "2 


57١ ص:‎ 


توسط ساحرى يهودى )١1(‏ و .... اين روايات وامثال آن نه در منابعى همجون دلائل الامامه. كه نزد شيعه جايكاه خاصى 


ندارد؛ بلكه در كتاب صحيح بخارى مله اسة 


كةجايكاء أن نزه اشل مسعير كنى مخفى نست حال عاقلق خود قشاوت خراهند كرد كه آن كدعاوير ييفاتن دارد 
'كسكاو [آن كهبايد اخباس شرعد كى "كين عه كن اسة: 


شبهة .5١‏ تعطيلى ذماز جمعه به سبب غيبت 
اشاره 


وى در ادامه جنين مى نويسد: 
* در سايه غيبتى كه شيعه بدان باورمند شد و بيش از هزار و صد سال است كه 


با آن زندكى مى كندء شيوخ شيعه به اقتضاى نيابت از منتظر» عمل به ياره اى از احكام دين را متوقف كرده اند؛ همجنان كه 
اعتقادات و احكامى را ابداع كردند كه خداوند سبحان به آن ها اذن نداده است. شيوخ شيعه به دليل غيبت منتظرء اقامه نماز 
جمعه را تعطيل كردند» همجنان كه از بريا شدن امامت ممانعت كردند و كفتند: «جمعه و حكومت براى امام مسلمين است» و 
مقصودشان از امام» همان منتظر است. 2750 


به همين دليل اكثريت شيعه تا به امروز نماز جمعه نمى خوانند, تا آن جا كه برخى از متأخران كفته اند: شيعيان از زمان ائمه. 


نماز جمعه (؟)نمى خواندند. () 


-١‏ صحيح البخارى» ج/ا ص18. 

-١‏ فى ظل الغيبه التى دانت بها الشيعه» وعاشت فى حكمها منذ أكثر من ألف ومائه سنه أوقف شيوخ الشيعه _ بحكم نيابتهم 
عن المنتظر _ العمل بجمله من أحكام الدين» كما استحدثوا عقائد وأحكاماً لم يأذن بها الله سبحانه. لقد أوقف الشيعه بسبب 
الغيبه للمنتظر إقامه صلاه الجمعه. كما منعوا إقامه إمام للمسلمين وقالوا: «الجمعه والحكومه لإمام المسلمين» والإمام هو هذا 
المنتظر. 

*- لهذا فإن معظم الشيعه إلى اليوم لا يصلون الجمعه. حتى قال بعض المتأخرين: «إن الشيعه من زمان الأثمه كانوا تاركين 
للجمعه). 


#- اصول مذهب الشيعهء ص7#ال/ا١٠١.‏ 


ص :577 
نقد و بررسى 
باسخ اول: اختلاف نظر در مسائل فقهى طبيعى است 


مسئله وجوب يا عدم وجوب نماز جمعه در عصر غيبت» مسئله اى فقهى است كه اختلا.ف انظار فقها درباره آن يديده اى 
توظهوروغريب تبمث وعمحون سبارى ازسائل فقهى «ديكزاستث كه كاه فيان فقهاى اعل.سنت نين دربارة آن اعغلاق نظر 
فراوانى وجود دارد. بنابراين» اين تلقى كه فقهاى شيعه بايد در اين باره همككى بر يكك فتوا _ آن هم فتوايى كه مورد يديرش 
آقاق قارف اسث_اتفاق نظر ذاشعه باعقد اق اساين ياظل الس 


ياسخ دوم: بسيارى از فقهاى شيعه معتقد به وجوب نماز در عصر غيبتند 


بر خلا.ف ادعاى قفارى كه معتقد است فقهاى شيعه اقامه نماز جمعه را در عصر غيبت تعطيل كرده اند فقهاى شيعه در اين 
باره رأى واحدى ندارند. برخى از آن ها براين عقيده اند كه نماز جمعه در عصر غيبت واجب تعينى است. كلينى» شيخ 
صدوق» شيخ مفيد و ابوالفتح كراجكى از اين دسته اند. يكى از نويسند كان بيش از هفتاد نفر از عالمان شيعه را نام برده است 
كه معتقد به وجوب تعبينى نماز جمعه در عصر غيبتند. )١(‏ برخى ديكر براين باورند كه نماز جمعه در عصر غيبت واجب 
تخييرى است. ميرداماد» كاشف الغطاء صاحب جواهر و امام خمينى از اين دسته اند و برخى نيز آن را نامشروع مى دانند. (؟) 
روشن است كه بازكشت دو ديدكاه نخست به اين است كه يا اساساً وجود امام يا كسى كه منصوب از طرف اوست در اقامه 
نماز جمعه شرط نيستء همجنان كه شهيد ثانى مدعى شده است؛ يا اين كه امامان معصوم به صورت عمومى اين اجازه را به 


فقها يا عموم مؤمنان داده اند كه در عصر 


-١‏ صلاه الجمعه دراسه فقهيه و تار بخيه» ص رك 
7 كتاب الصلاه» جا صن 1 
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غيبت» نماز جمعه را بريا دارند. )١(‏ بنابراين نسبت دادن اعتقاد به تعطيلى نماز جمعه در عصر غيبت به همه عالمان شيعه بى 
اساس است و نمى توان اين اعتقاد را به همه شيعيان نسبت داد. صرف نظر از ديدكاه هاى فقهى يادشده در طول تاريخ 
بسيارى از فقهاى شيعه اقامه جمعه مى كرده اند و در عمل بى اساس بودن اتهام تعطيلى نماز جمعه در ميان شيعيان را اثبات 
كرده اند. يكى از محققان اسامى بيش از هفتاد تن از عالمان شيعه كه در عصر خود., اقامه جمعه مى كردند را برشمرده است. 
2 


ياسخ سوم: بسيارى از فقهاى اهل سنت نيز وجوب نماز جمعه را مشروط به وجود امام مى دانند 

بر خلااف تصور قفارى كه كمان كرده است اعتقاد به مشروط بودن وجوب نماز جمعه به وجود امام يا نايب امام از اعتقادات 
شيعيان استء اين مسئله در ميان اهل سنت نيز طرف داران بسيارى دارد. به عنوان نمونه مى توان به اين موارد اشاره كرد: 
نويسنده البحر الرائق از فقهاى اهل سنت جنين مى نويسد: 


كرده است: شهر» سلطان» وقت» خطبه» جماعت واذان عمومى. 202 


نويسنده الدر المختار نيز بر اين باور است: 


صحت آن مشروط به هفت جيز است: اول شهر... » دوم سلطان و لو او با غلبه به زمام دارى رسيده باشد و يا زن باشد؛ البته در 


اين صورت خود او نمى تواند اقامه نماز جمعه كندء بلكه بايد به دستور او باشد. (2 


١-البدر‏ الظاهر فى صلاه الجمعه و المسافر» ص ."7١‏ 
؟- صلاه الجمعه دراسه فقهيه و تار بخيه» ص؟7١١_ ١‏ 


بوك البحر الرائق» جك ص 750. 


*- الدر المختار» ج 25 ص 216١‏ ج ا ص .١758‏ 
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عبدالله بن قدامه در اين باره جنين مى نويسد: 


روايات درباره دو شرط آخر مختلفند كه عبارتند از حريت _ كه در جاى خودش بدان مى يردازيم _ و اذن امام. و قول 
درست اين است كه جنين شرطى درست نيست و مالكك و شافعى و ابوثور براين عقيده اند. و نظر دوم اين است كه نماز 
جمعه مشروط به اذن امام است. اين مطلب از حسن و اوزعى و حبيب بن ابى ثابت و ابوحنيفه روايت شله؛ جرا كه در تمام 


دوران ها به جز ائمه» كسى اقامه جمعه نمى كرده است. بنايراين» اين مسئله اجماعى است. )١(‏ 

ابن رشد نوشته است: 

وابوحنيفه شهر و سلطان را شرط مى داند» ولى عدد را نه. 252 

سرخسى مى نويسل: 

نه تقر ما سلطاق ال شراط ثماز عجمعه است .د 227 

ابوبكر كاشانى نيز مى كويد: 

به نظر ما سلطان شرط ادائ جمعه استء ثا آن جا كه بدون حضور او يا نابيش اقامه آن جايز ئيست ... . © 


آن جه كذشت _ كه ديدكاه برخى از فقهاى اهل سنت درباره مشروط بودن اقامه نماز جمعه به حضور امام يا مأذون از طرف 
او بود _ به روشنى براين مطلب دلالت دارد كه ديدكاه فقهاى شيعه مبنى بر ضرورت اقامه نماز جمعه توسط امام يا نايب او 
ديد كاهى شاذ و متروكك نيست. البته ما نيز قبول داريم كه مقصود فقهاى شيعه از امام» امام معصوم است؛ اما اهل سنت امام 


جائر را نيز كافى مى دانند. به هر تقدير هر 


.178 المغنى» ج ؟» ص‎ -١ 

؟- بدايه المجتهد و نهايه المقتصد. ج١2‏ ص178١.‏ 
- المبسوط؛ ج ؟. ص 0؟. 

ع- بدايع الصنايع؛ جا ص .18١‏ 
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معصوم به صورت عام به تمام فقهاى عادل اذن اقامه نماز جمعه را در عصر غيبت داده اند. بنابراين نمى توان اعتقاد به تعطيلى 


نماز جمعه در عصر غيبت را به كليت مذهب شيعه نسبت داد. 


باسخ جهارم: رأى فقهى عدم وجوب نماز جمعه ارتباطى با غيبت ندارد 


بر آن جه كفته شد مى توان اين نكته را افزود كه اصولا ارتباط دادن مسثله نماز جمعه به غييت امام مهدى عجل الله تعالى 
فرجه الشريف از اساس اشتباه است و اكر برخى از عالمان شيعيان به تعبير قفارى معتقد به تعطيلى نماز جمعه هستند» ريشه آن 
نه مسئله غيبت امام مهدى, بلكه مشروط بودن آن به وجود امام معصوم يا نايب اوست. توضيح اين كه از جون از يكك سو به 
باور شيعه تنها امام معصوم يا نايب او مى تواند اقامه جمعه كند و از سوى ديككر در دوران خفقان اموى و عباسى كه امامان 
معصوم حضور داشتندء اين امكان براى آن ها وجود نداشت. بنابراين طبيعى بود كه شيعيان نسبت به حضور در مراسم نماز 
جمعه هايى كه توسط سلاطين جور يا دست نشانده هاى آن ها اقامه مى شد اهتمام جندانى نداشته باشند. البته در عصر هاى 
متأخر _ كه كاه كشايشى براى شيعيان حاصل مى شد _ در اقامه نماز جمعه كوتاهى نمى ورزيدند. بنابراين عامل اصلى عدم 
اهتمام شيعه به نماز جمعه در دوران خفقانى كه ييشوايان معصوم حضور داشتندء نه اعتقاد به غيبت» كه اعتقاد به ضرورت اقامه 
نماز جمعه توسط امام معصوم يا نايب او بوده است و مطلب يادشده اين ادعاى قفارى را كه فقهاى شيعه به دليل اعتقاد به 


غيبت امام مهدى نماز جمعه را تعطيل كردند, از اساس فروخواهد ريخت. 


قفارى در ياورقىء دو ادعاى ديكر نيز مطرح كرده است؛ نخست اين كه تعداد نماز جمعه هايى كه امروزه توسط شيعيان اقامه 


مى شود انككشت شمار است و آن را به ادعاى يكى از هم فكرانش به يكى از عالمان شيعه نسبت مى دهد. صرف نظر از 


ص :/5717 


اين كه او در اين ادعايش صادق است يا نه» ما در نقد كلام او به همين نكته بسنده مى كنيم كه او مى تواند براى يى بردن به 
صدق و كذب ادعايش سفرى به كشور يهناور ايران داشته باشد تا با جشمان خود ببيند در سرتاسر آن از شهرهاى بزركك 
كرفته تا شهرءكك هاى كوجكك و حتى در مناطق دورافتاده» هر هفته نماز باشكوه جمعه اقامه مى شود و انبوه نما زكزاران مؤمن 
در آن شركت مى كنند و بر خلا-ف تصور او شيعيان به اقامه نماز جمعه اهتمام تام دارند تا جايى كه معمار بزركك انقلاب 


اسلامى ايران امام خمينى رحمه الله نماز جمعه را بزركك ترين هديه خداوند به نظام اسلامى شمرده است. 


ادعاى دوم او اين است كه آيت الله محسن حكيم از سؤال درباره علت مشروط بودن نماز جمعه به وجود امام نهى كرده است. 
روشن است كه مدعى اين سخن از اين جهت آن را نه به يكك منبع مكتوب و قابل دسترسىء كه به سؤال مشافهه اى يكى از 
عات نيت دادم ات جاخوة زا از حفيت اتباث اويرهاكو ا كر كسى ال اوونزابق افقائض وى خواست تاايق يهانه كه 
اين يرسش مشافهه اى بوده از آوردن مدرك خوددارى كند وو اين طرفند» كر جه ممكن است براى عوام كاركر بيفتدء اما 
رسواتر از آن است كه براى اهل فن يشيزى ارزش داشته باشد. صرف نظر از نكته يادشده؛ ياسخ اين سؤال قريب به هزار سال 
بيبش در كلام شيخ طوسى آمده است و ديكر فقهاى شيعه در طول تاريخ استدلال شيخ طوسى را تكميل كرده اند و كسى كه 
اندكك بهره اى از دانش فقه داشته باشد ياسخ آن را مى داند» جه رسد به فقيه عالى قدرى همجون آيت الله محسن حكيم. 


كلام شيخ طوسى در اين باره جنين است: 


از شروط انعقاد جمعه. وجود امام يا كسى است كه امام به او دستور اقامه دهد؛ مانند قاضى يا امير و امثال آن هاء و اكر بدون 
دستور امام بركزار شود صحيح نيست. و اوزعى و ابوحنيفه جنين كفته اند و محمد كفته است: اكر امام مريض شد يا به سفر 


رفت و مردم كسى را براى اقامه بركزيدند» درست است؛ جرا كه اين جا مورد ضرورت است و نماز جمعه در نظر اينان مانند 
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نماز جماعت است. و شافعى كفته است: امام و دستور او از شرايط جمعه نيستء ولى اككر عده اى بدون دستور امام نماز جمعه 
را به يا داشتند جايز است. مالكك و احمد نيز بر اين عقيده اند. دليل ما اين است كه در اين كه جمعه با امام يا دستور او منعقد 
مى شود اختلافى نيست و بر منعقد شدن جمعه در صورتى كه امام يا دستور او نباشد دليلى نيست. يس اكر كفته شود: آيا در 
كتاب هايتان روايت نكرده ايد كه بر اهل آبادى ها و شهرها و مؤمنان جايز است كه وقتى به اندازه اى كه جمعه با آن منعقد 
مى شود رسيدند» نماز جمعه بخوانند؟ مى كوييم: به جنين جيزى اذن داده شده و انجام آن مطلوب است و اين مانند آن است 
كه امام كسى را براى اقامه جمعه نصب نمايد. دليل ديكر ما اجماع فرقه است؛ جرا كه آنان در اين كه از شرايط جمعه امام يا 
دستور اوست اختلاافى ندارند. محمد بن مسلم از امام باقر عليه السلام روايت كرده است كه: جمعه بر هفت نفر از مسلمين 
واجب است و بر كمتر از آنان واجب نيست: امام و قاضى او و كسى كه به حق مدعى باشد و مدعى عليه و دو شاهد و كسى 
كه در برابر امام اجراى حد مى كند. همجنين بر اين مطلب اجماع وجود دارد؛ جرا كه از زمان ييامبر تا زمان ما جمعه را جز 
خلفا وامرا و كسى كه عهده دار نماز است اقامه نمى كند و از اين دانسته مى شود كه اجماع همه دوران ها بر اين مطلب بوده 


است واكر با مردم جمعه منعقد مى شد اين كار را مى كردند. )١(‏ 
شبهة 27. انحصار بيعت به بيعت با امام مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف 
اشاره 

وى سخنان خود را جنين ادامه مى دهد: 


* همجنان كه شيعه معتقد به بيعت شرعى جر با قائم منتظر نيستء به همين دليل هر روز با او تجديد بيعت مى كنند ودر 
دعايى كه به آن دعاى عهد (؟)مى كويند جنين مى خوانند: «اللهم إنى أجدد له فى صبيحه يومى هذاء وما عشت من أيامى 
عهيدا وعدا ويعه لدف عش له أحول عنها ولك أزوك: بدا ونهر ذغاف روؤالة شركرق كديراى عابي مقظار اسكاو حاو 


.278 ص‎ ١ الخلاف؛ ج‎ -١ 

-١‏ كما أن الشيعه لا ترى بيعه شرعيه إلا للقائم المنتظرء ولذلكك فإنهم يجددون البيعه له كل يوم ففى دعاء لهم يسمونه «دعاء 
العهد» وفيه: «اللهم إنى أجدد له فى صبيحه يومى هذاء وما عشت من أيامى عهداً و عقداً و بيعه له فى عنقى لا أحول عنها ولا 
أزول أبداً». وفى دعاء يومى آخر للغائب المنتظر يتضمن الإقرار له بالبيعه فيقول: «اللّهم هذه بيعه له فى عنقى إلى يوم القيامه». 
فال البحلس او نويعقق بلط البيق على الشرى كسقين البعدة 
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جنين مى كويند: «اللهم هذه ببعه له فى عنقى إلى يوم القيامه». مجلسى مى كويد: دست راستش را بر دست جب مى زندء 
مانند حالت بيعت كردن. 2١2‏ 


نقد و برررسى 

باسخ اول 

دعاى مورد نظرء هيج دلالتى براين كه شيعه جز با قائم بيعت نمى كند ندارد و قفارى به اين نكته بديهى متفطن نشده است كه 
اثبات شىء نفى ما عدا نمى كند و از اين كه در اين دعا با امام مهدى بيعت شده استء نمى توان نفى ساير بيعت ها را نتيجه 
كرفة: 

باسخ دوم 

بيعت نمى كند و نمى دانيم آيا امثال قفارى كه بيعت با حاكم مسلمين را _ و لو فاسق و شراب خوارى باشد كه با زور و 
تهديد به حكومت رسيده است _ واجب مى دانند و او را امام مسلمين مى خوانند» بايد احساس شرمندكى كنند» يا شيعيانى 


.1١,/8ص اصول مذهب الشيعهء‎ -١ 
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افزون براين كه بيعت هر روزه شيعه با امام غايب از زيباترين و كوياترين مظاهر ييوند عميق شيعه با امام خويش است و بهترين 
دليل بر حضور روحانى و معنوى امام در حيات فردى و جمعى شيعيان به شمار مى رود و همين حضور معنوى امام و بيوند 
قلبى است كه باعث شده است شيعه در طول تاريخ يرفراز و نشيب خود در برابر كردن كشان و ستمككران سر تعظيم فرو نياورد. 
بيعت هر روزه شيعه با امامى كه به اعتقاد او مظهر همه خوبى ها و فضايل اخلاقى است. معنايى جز اين ندارد كه او با امام 
خود عهد مى بندد كه به او تأسى نمايد و تا حد ممكن در كسب فضايل اخلاقى بكوشد و خود را به زيور صفات عالى انسانى 


بيارايد و از بدى ها و كزى ها اجتناب ورزد. اكر جنين تعهد و ييمانى جرم استء شيعه به جرم خود افتخار مى كند. 
شبهة 2'"7. تعطيل شدن جهاد به سبب غيبت 

اشاره 

قفارى در ادامه مى كويد: 


* همجنين شيعه جهاد با ولي امر مسلمين را منع مى كند؛ جرا كه جهاد جز با امام مشروع نيست. در كافى و غير آن از اباعبدالله 


جنين روايت شده است كه جنكك با غيرامامى كه اطاعتش واجب استء مانند مردار و خون و كوشت خوك حرام است. )١(‏ 


ساير امامان دوازده كانه بودند. يس جهاد با ابوبكر و عمر و عثمان و ساير خلفاى مسلمين تا امروز مانند مردار و خون حرام 
اسث. (75) 


-١‏ كذلكك منع الشيعه الجهاد مع ولى أمر المسلمينء لأنه لا جهاد إلا مع الإمام» فقد جاء فى الكافى وغيره عن أبى عبدالله قال: 
؟- الإمام المفترض الطاعه على المسلمين منذ سنه 12٠‏ إلى اليوم هو منتظرهم الغائب فى السرداب. وما قبل سنه ٠18ه‏ هم بقيه 
الأئمه الاثنى عشرء فالجهاد مع أبى بكر وعمر وعثمان وبقيه خلفاء المسلمين إلى اليوم هو حرام كحرمه الميته والدم. 


7ن 


و به باور شيعيان سياهيان اسلام كه از مرزها محافظت مى كنند و در راه خدا جهاد مى كنند و انكيزه برترى جويى و فساد 
ندارند و كسانى كه سرزمين فارس و غير آن رافتح كردند كشتكانى بيش نيستند. واى بر آن ها به سوى سرنوشتشان به 
سرعت در حركتند. شيخ طوسى در تهذيب از عبدالله بن سنان جنين روايت مى كند: «به اباعبدالله عرض كردم: فدايت شوم! 
درباره اينان كه در اين مرزها كشته مى شوند جه مى كوييد؟ فرمود: واى بر آن ها! به كشته شدن در دنيا و آخرت شتاب مى 


كتلد؟ به خداوثك سوكتذه شهيادى ليست حدر شيعيان ماه اكرجه دو رعتدواتب يميرك 33 


وتو ملاحظه مى كنى كه به اعتقاد شيعه» جهاد مسلمانان در كذشتة تاريخ» جهاد باطل و بدون اجر و ثواب بوده استء تا آن 
جاكة مجاهدان سلمان را كشكان ى عوانته و از آن هابا غتاوى فبحون مجاعد و.شهيد كداز سوق خداوتد بدان 


هاشرافت يافته اند ياد نمى كنند. 272 


يس آيا هيج عاقل بدون غرض و تعصبى در اين ترديد مى كند كه بنيان كذار اين انديشه دشمن منتقم و زنديق كينه توزى 
بوده است كه منتظر وقوع بلا بر امت اسلامى است و خواستار ضعف و سستى آن است و دوست ندارد امت اسلام در راه خدا 


ييشرفت كرده كه آن را به جعفر الصادق و ساير اهل بيت نسبت مى دهند تا هم از يكك سو ميان ييروان نادان رواج بيدا كند و 


هم از 


-١‏ جنود الإسلام الذين يرابطون على الثغورء ويجاهدون فى سبيل الله» ولا يريدون علوًا فى الأرض ولا فسادًا والذين فتحوا بلاد 
الفرس وغيرها! ما هم فى اعتقاد الشيعه إلا قتله» الويل لهم يتعجلون مصيرهم. روى شيخهم الطوسى فى التهذيب: «... عن عبدالله 
بن سنان قال: قلت لأبى عبدالله عليه السلام: جعلت فداك ما تقول فى هؤلاء الذين يقتلون فى هذه الثغور؟ قال: فقال: الويل 
يتعجلون قتله فى الدنياء وقتله فى الآخره, والله ما الشهيد إلا شيعتنا ولو ماتوا على فرشهم). 

-١‏ أنت ترى أن الشيعه ترى أن جهاد المسلمين على مرور التاريخ جهاد باطل لا أجر فيه ولا ثواب» حتى يصفون المجاهدين 
المسلمين «بالقتله» ويجردونهم من الأسماء التى شرفهم الله بها «كالمجاهد» و«الشهيد). 
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سوى ديكرء موجب بدبينى نسبت به اهل بيت ييامبر خدا (0)شود. (؟) 

نقد و بررسى محتوايى 

اشاره 

قفارى در اين قسمت به دو روايت استناد كرده است؛ اما هر دو از مشكل ضعف سند رنج مى برند. 270 
باسخ اول: سيره عملى شيعه» بهترين كواه زنده بودن جهاد 


درباره حكم جهاد به باور فقهاى شيعه اجمالاً بايد كفت فقهاى شيعه جهاد را به ابتدايى و دفاعى تقسيم كرده اند. جهاد 
ابنتدايى جهادى است كه به منظور ريشه كن كردن شركك و بت يرستى و دعوت به اسلام انجام مى يذيرد و جهاد دفاعى 
جهادى در برابر يورش غيرمسلمانان بر مسلمين به منظور محافظت از آيين اسلام و سرزمين هاى اسلامى است. درباره جهاد 


ابتدايى ميان فقهاى شيعه اشتراكك نظر وجود ندارد؛ 


-١‏ هل يشكك عاقل متجرد من الهوى والتعصب أن واضع هذا الند ا عدا موثو وتلق حاقدب. تريضي بالأمه الناوائر ونيف 
فيها الفشلء ولا يريد لها أن تبقى مجاهده فى سبيل الله رافعه رايه الله ليحتفظ بدينه ودياره» وقد بلغ به التآمر لإشاعه هذا المبدأ 
أن نسبه لجعفر الصادق وغيره من أهل البيت حتى يجد الرواج بين الأتباع الجهله من جانب» وحتى يسىء لأهل بيت رسول الله 
من جانب آخر. 

اداصول نذهي القبعه ضن //11: 

"- محمد بن يحيى» عن محمد بن الحسين. عن على بن النعمان» عن سويد القلانسىء عن بشير. (الكافى» جه ص37) اين 
روايت به دليل مجهول بودن بشير الدهان ضعيف است (رجال طوسىء. ص23854). البته درباره اصل مشروط بودن وجوب جهاد 
ابتدايى به حضور امام روايات متعددى وجود دارد (وسائل الشيعه. ج18. ص 58 باب اشتراط وجوب الجهاد بأمر الامام). 
محمد بن أحمد بن يحيى عن إبراهيم بن هاشم عن على بن سعيد عن واصل عن عبدالله بن سنان. (تهذيب الأحكام, ج8, 
ص )١١5‏ اين روايت به دليل مجهول بودن على بن سعيد (رجال نجاشى. ص7775) و مجهول بودن واصل (معجم رجال 
الحديث» ج 7١‏ ص )3١0‏ ضعيف است. البعة به عمية مضم ون زوانت ذيكرى در محاسن وجود دارد (ج١»‏ ص 195) كه آن هم 
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بسباري اق ا ؤبها جياه إقدابى وا مقروط بهاششتور إنام عضوم من +اثند 1ق و برعي يذيكن بن ابتى باوزتقا كد براي هناد 
ابتدايى حضور امام معصوم شرط نيست. (5) اما به رغم اين اختلااف نظر درباره مشروعيت و ضرورت جهاد دفاعى و لزوم 
حفظ بيضه اسلام در برابر هجوم كفار و مشركان حتى در حال غيبت امام معصوم., ميان فقهاى شيعه هيج اختلاف نظرى وجود 
ندارد و همه به اتفاق نظر به وجوب جهاد دفاعى حتى در دوران غيبت امام زمان فتوا داده اند. (*) 


ما در اين باره به همين مقدار بسنده مى كنيم و حساب قفارى و اتهاماتش را به كرام الكاتبين وامى كذاريم؛ اما نمى دانيم از 
آن جه قفارى در اين بخش كفته» بايد بكرييم يا بخنديم؟! جقدر مضحك است از تعطيلى حكم جهاد در ميان شيعه سخن 
كفتن و دعوى زنده بودن جهاد در ميان اهل سنت را داشتن و براى از ميان رفتن مجاهدان در راه خدا غصه خوردن؛ واز فشل 
شدن جامعه مسلمين سخن كفتن و شيعه را به تعطيلى حكم جهاد متهم كردنء با اين كه اسرائيل در كمتر از يكك هفته جنان 
شكست مفتضحانه اى را بر جند كشور مسلمان سنى مذهب تحميل كرد كه خاطره تلخش تا ابد از ذهن تاريخ محو نخواهد 
شد. اما سال ها يس از آن همان اسرائيل _ كه به مراتب قدرت مندتر و مسلح تر بود _ در جنككى سى و سه روزه در برابر 
جمعيت اندكك شيعه حزب الله لبنان جنان زمين كير و منكوب شد كه داغ آن تا ابد بر سينه رزيم صهيونيستى باقى خواهد ماند 
ويادآورى آنء قلب هر مسلمان آزاده اى را مالامال از شادى و غرور خواهد كرد. به راستى نمى دانيم آيا شيعيان ايران كه 
بيش از سى سال در برابر زياده خواهى هاى استكبار جهانى ايستادكى كرده اند و ذره اى از اصول خود كوتاه نيامده اند 
حكم جهاد را تعطيل كرده اند يا دولت هاى سنى مذهبى 


١ط-‏ المبسوط. ج "2 ص ١ء؛‏ المهذب. ج ا ص/797. 
"- فقه الصادق» اج ص 75؛ دراسات فى ولايه الفقيه» ج١2‏ ص18١1.‏ 


*- النهايه» ص ١19؟؛‏ جواهر الكلام» ج١7‏ ص 15. 
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كه سر در آخور استكبار دارند و با خيانت به آرمان فلسطين و همدستى با اسرائيل غاصب و امريكاى جهان خوار» عزت و 
شرف اسلام و مسلمين را فداى منافع جندروزهً خود كردند؟ به هنكام كارش اين سطور. شش روز از هجوم ددمنشانة ارتش 
اسرائيل به مردم مظلوم غرّه مى كذرد و از سحركاه ديشبء ارتش اسرائيل هجوم زمينى خود را نيز آغاز كرده است؛ هجومى 
كه قربانيان آن كودكان و زنان بى دفاع و مساجد و بيمارستان هاست. معلوم نيست اكر حكم جهاد در ميان اهل سنت زنده 
استء جرا هيج يكك از دولت هاى اسلامى سنى در برابر اين نسل كشى اقدام قاطع عملى انجام نداند؟! مكر دولت هاى 
مصرءعربستان. اردن و...سنى نيستند؟ مكر عالمان و فقيهانشان به وجوب جهاد اعتقاد ندارئد؟ مكر الازهر مصر با وجود اين 
همه جنايتى كه در سرزمين مظلوم غزه در حال انجام استء در محارب بودن دولت غاصب اسرائيل ترديد دارد؟ يس جرا اين 
جنين مركبار سكوت اختيار كرده است و اككر در اين ميان دولتى وجود داشته باشد كه به فرياد «يا للمسلمين» غزهُ مظلوم لبيكك 
مي كويد دولت شيعه ايران است؟ هم و كه رهيرش كفت: «اميد است كسائئ كل در جهاة با ارقن ددمتشن اسرائيل به:شهاةت 
مى رسندء اجر شهداى بدر و احد را داشته باشند!» و مجاهد فداكار ديكرش سيد حسن نصرالله» غزه را سرزمين كربلا و جنكك 
آن را يردة ديكرى از جنكك امام حسين عليه السلام و يزيد خواند. 


آن جه كفته شد _ كه كاهى از كوه دردهاى جهان اسلام بود _اككر ياسخ قفارى وااكداقمباشنيضتيا لني حاف اذاه اتديقاة 
مسلمان را قانع خواهد كرد. 


ياسخ دوم: جهاد مذموم» جهادى است كه به انكيزه هاى مادى باشد 


روايتى كه قفارى به آن استناد كرده؛ دربارة جنكك هايى بوده است كه در آن حدود الهى رعايت نمى شله و نه به قصد 
مبارزه با شركك و بت يرستىء كه به قصد كشو ركشابى و ثروت اندوزى بوده است. آن جه اين مطلب را اثبات مى كند 


روايات ديكرى است كه در اين باره وجود دارد. به عنوان نمونه مى توان به اين روايات اشاره كرد: 
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مردى به على بن الحسين عليه السلام عرض كرد: به حج آمديد و جهاد را تركك كرديد؟ به نظر حج برايتان راحت تر بود» در 
حالى كه خداوند مى فرمايد: همانا خداوند از مؤمنان جان ها و اموالشان را مى خرد ... امام على بن الحسين عليه السلام در 
ياسخ فرمود: فقرات آخر آن آيه را نيز بخوان؛ يس جنين خواند: توبه كنندكان» عبادت كنند كان» ستايش كنند كان ... و 
رعايت كنندكان حدود خدا. سيس على بن الحسين عليه السلام فرمود: وقتى جنين افرادى يديد آمدند, ما جهاد را بر جيزى 


محمد بن عبدالله سمندرى مى كويد: به امام صادق عليه السلام عرض كردم: من در دركاه ايستاده ام؛ د ركاه اصلى شهر كه 
ندا مى دهند: سلاح ها را بركيريد! آيا با آنان همراه شوم؟ امام فرمود: اكر تا با آنان همراه شدى و مردى را اسير كردى و به او 
امان دادى و آن جه رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم براى مشركان قرار مى داد را برايش قرار دادىء آيا آنان به آن وفا 
مى كنند؟عرض كردم: به خدا سوكند خير» فدايت شوم! آنان وفا نمى كردند. امام عليه السلام فرمود: يس با آنان همراه نشوا 
شف 


همجنان كه در روايات ديكرى توضيح داده شده است كه جهادكنند كانى به سوى كشته شدن شتاب مى كنند كه نيت هاى 
باك نداشته اند و براى دست يابى به متاع بى ارزش دنيا به جبهه هاى جنكك رفته اند؛ اما كسانى كه به قصد اعلاى كلمه 


توحيد به جهاد رفته شهيد شده اند برابر نيتشان ياداش مى كيرند. به عنوان نمونه 


-١‏ قال رجل لعلى بن الحسين عليهما السلام: أقبلت على الحج و تركت الجهاد فوجدت الحج ألين عليكك؟! والله يقول: (إن الله 
اشترى من المؤمنين أنفسهم وأموالهم( الآيه. قال: فقال على بن الحسين عليهما السلام اقرأ ما بعدها قال: فقرأ (التائبون العابدون 
الحامدون( إلى قوله: (والحافظون لحدود الله( قال: فقال على بن الحسين عليهما السلام: إذا ظهر هؤلاء لم نؤثر على الجهاد شيئاً. 
(تهذيب الاحكام, جع ص 178) 

-١‏ محمد بن عبدالله السمندرى قال: قلت لأبى عبدالله عليه السلام: انى أكون بالباب يعنى باب الأبواب فينادون السلاح فاخرج 
معهم قال: فقال لى أرأيتكك ان خرجت فأسرت رجلا فأعطيته الأمان وجعلت له من العقد ما جعله رسول صلى الله عليه و آله و 
سلم للمش ركين أكانوا يفون لكك به؟ قال: قلت: لا والله جعلت فداكك ما كانوا يفون لى به قال: فلا تخرج قال. (تهذيب الاحكام, 


جء, ص 178) 
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كوا بن ارد ديرك قار كرد 
مردى از امام صادق عليه السلام يرسيد: من بسيار به جهاد مى رفتم و به دنبال 


ثواب بودم و غيبت هاى طولانى [از خانواده] داشتم؛ ولى از آن منع شدم 


و به من كفته شد كه جز با امام عادل جهاد نيست. خدا شما را به 


مرح و روااره جع نم ورد | لياس ارات مقي مبعل فى كز وار يخريهييه لصيل اي 
مفصل مى كويم. عرض كرد: مجمل بفرماييد! فرمود: خداوند مردم را در روز قيامت بر اساس نيت هايشان محشور مى كند. 
00») 


اسلامى و مجاهدان در راه خداوند مى كند: 


اللّهُم صَلّ عَلَى محمد و آله وَ حصن تُعُورَ امد مين يعرّتك» و أَيِدْ حماتها بقُوّتك و أَسْيعْ عَطَايَاهُمْ مِنْ جدتك. للم صل 
عَلَى مُخقل و آله و كثو دنه و اذ أَديِحتهمء و اخؤمن ع وَرَئَهم؛ و افتغ َؤمتهع و أل جَنعهُم و 00 مْرَهُمْ» وَ وَاتِد 
ين مرِم» و تَوَحَذ بكمَايه مُوَنِهِمء و اغّ دَمُمْ بالنَضرٍ وَ أَعِنْهُْ بالصَبِر وَالْفْ لَه : فى ل.ل صل على معد و آله 
عَرْفهُمْ مَا يَجَهَلُونَ» وَ عأ هُمْ مَا لا يَعْلَمُونَ وَ بَصَّرْهُمْ مَا لا بْئِصةرُونَ. الم صل على معقد و آله و أنه جنة لالدو كر 
نيهم اهدع اوور و ايخ عَنْ وهم حَطرَاتٍ الْمَالٍالْمَُونِء و اجعل اله نُضب أَغينهم» و لوخ مها ِنصَارِهِمْ ما أَعِدَذت 

ان تاكن لازن لحرا اهو لمعاف ولأثهار امرك باع اأضرت و لجرالا يلوب لثم على ل 


000 
رمم ا 2 


م أَعدكٌ مِنْهُمْ بالْإِذْئَارِِ وَ لا يت دَّتَ نَفْسَهُ عَنْ قنه بِفِرَار. العا بها غَازِ عَرَامُْ مِنْ أَهل مِلّيِكك» أَوْ مُجَامَدٍ جَامَدَهُمْ مِنْ 
أبع 


-١‏ سأله [أبى عبدالله عليه السلام] رجل فقال: انى كنت أكثر الغزو و ابعد فى طلب الاجر و أطيل الغيبه فحجر ذلكك على قيل لى 
لا-غزو إلا-مع إمام عادل فما ترى أصلحك الله؟ فقال أبو عبدالله عليه السلام: ان شئت ان أجمل لكك أجملتء وان شثت ان 
ألخص لكك لخصت قال: بل أجمل قال: ان الله يحشر الناس على نياتهم يوم القيامه. (تهذيب الاحكام؛ ج2, ص 8؟١1)‏ 
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تيك ليكون ديئك الأَعْلى و حزيك الأَقْوَى و حظك الأَوْفَى قلقّدِ ابد و كين لَه الأ وَ وله اده 4 كحي له الأضخات» 5 
اسمَفْو لَه الطَهْرَء واف علبوى التق و كن تقاضو لظ عرو الكزق و اجزة يواغ الرحتو ةو ألبه 4 ا 
الْوَلّد. وَ أنه لَه * حَسْسَ التي و نول افيه و أَضْحِبُ الصَلامَةء وَ أَعْفِهِ من ابن و أَلْهِمه الْججؤأَةء وَ ارزْقْهُ الشّدّهَ بده باتُضر 3 
علنة القيو و الفكقه 1323 فى الحكمء و اغزِل عَنْهُ ال يَاءء وَ خَلْضْهُ مِنَ المعو وَ اجْعَلُ فكرَه وَ ذْكرَهُ وَ طَعْنَهُ نَهُ وَ إقَامتَهُ فيكك و 


شبهة 25. تعطيلى اجراى حدود به سبب غيبت 
اشاره 
قفارى در ادامه مى نويسك: 


* همجنان كه شيعه به دليل غيبت امامشان از اجراى حدود الهى نيز ممانعت به عمل مى آورندء جرا كه به ادعاى آنان امر 
حدود به امامى كه به او تصريح شده واككذار شده است و به كمان آن ها خداوند سبحان جز به دوازده امام تصريح نكرده 
است كه آخرين آن ها از نيمه قرن سوم غايب شده است و بايد در انتظار بازكشت او ماند تااين كه حدود را اجرا نمايدء البته 
به حكم تفويضى كه شيوخ شيعه يس از كذشت حدود هفتاد سال از غيبت براى خود قائل شدند» حق اجراى حدود منحصراً 
براى آن ها و نه هيج يكك از قضات مسلمان وجود دارد و زمانى كه در يكى از نقاط دنياى اسلام هيج يكك از آن ها وجود 


نداشته باشند» اجراى حدود جايز (")نخواهد بود؛ جرا كه 


١-الضحيفه‏ السجاديةه ض 10 _- ع1 

؟- كذلكك صرح الشيعه أيضًا بمنع إقامه حدود الله سبحانه فى دوله الإسلام بسبب غيبه إمامهم؛ لأن أمر الحدود موكول _ كما 
يقولون _ إلى الإمام المنصوص عليه؛ ولم ينص الله سبحانه _ بزعمهم _ إلا على اثنى عشر إماماً آخرهم قد غاب منذ منتصف 
القرن الثالث تقريباً ولابد من انتظار عودته» حتى يقيم الحدود, إلا أنه بحكم التفويض الذى أجراه لشيوخ الشيعه بعد قرابه سبعين 
سنه من غيبته يحق للشيخ الشيعى فقط من دون سائر قضاه المسلمين أن يتولى إقامه الحدود. وإذا لم يوجد فى قطر من أقطار 
الإسلام أحد من شيوخهم فلا يجوز إقامه الحدود. لأنه لا يتولاها إلا المنتظر أو نائبه من مراجع الشيعه وآياتهم. روى شيخهم ابن 
بابويه وغيره: «... عن حفص بن غياث قال: سألت أبا عبدالله عليه السلام: من يقيم الحدود: السلطان أو القاضى؟ فقال: إقامه 


الحدود من إليه الحكم). 


ص :57 


كسى جز منتظر يا نايب او و يا مراجع شيعه و آياتشان نمى تواند عهده دار اين مسئله شود. ابن بابويه _ بزركك آن ها _ و غير 
اواز حفص بن غياث جنين روايت كرهده اند: «از اباعبدالله يرسيدم: جه كسى حدود را اجرا مى كند؛ سلطان يا قاضى؟ حضرت 


ياسخ داد: اجراى حدود به دست كسى است كه قضاوت به دست اوست.» 


و مفيد مى كويد: «اما اجراى حدود به دست سلطان اسلام است كه از سوى خداوند منصوب مى شود كه آن ها امامان هدايت 


شيعه واكذارده اند» در صورتى كه امكان اين كار وجود داشته باشد.» )١(‏ 


و رواياتشان از رجوع به قضات و محاكم مسلمين منع مى كند تا آن جا كه مى كويد: كسى كه در حق يا باطلى به آن ها 
رجوع كند به طاغوت رجوع كرده است و اككر به نفع او داورى شدء آن جه مى كيرد حرام استء اككر جه حق با او باشد؛ جرا 
كه آن را طبق داورى طاغوت كرفته است. (27 


اين ها ياره اى از احكام اسلامى بود كه شيعه به سبب غيبت مهدى اش آن ها را تحريم كرده و عمل به آن را تا زمان آشكار 


شدن او متوقف كرده 80)است. (ل5) 


-١‏ قال المفيد: «فأما إقامه الحدود فهو إلى سلطان الإسلام المنصوب من قبل الله وهم أثمه الهدى من آل محمد عليهم السلام» 
ومن نصبوه لذلكك من الأمراء والحكام. وقد فوضوا النظر فيه إلى فقهاء شيعتهم مع الإمكان). 

؟- وتحذر روايات الشيعه من الرجوع إلى محاكم المسلمين وقضاتهم حتى تقول: «من تحاكم إليهم فى حق أو باطل فإنما 
تحاكم إلى طاغوتء وما يحكم له فإنما يأخذ سحتاء وإن كان حقه ثابتا لأنه أخذه بحكم الطاغوت». 

- ذه جمله من شرائع الإسلام حرمتها الشيعه بسبب غيبه مهديهم؛ وأوقفت العمل بها حتى خروجه من غيبته. 

ع- اصول مذهب الشيعه. ص .٠١17/4‏ 


ص :64 


نقد و بررسى سندى 


قفارى دراين بخش به دو روايت استناد كرده است. بر مضمون روايت نخستء ميان فقهاى اماميه اجماع وجود دارد 02) و 


روايت دومء مورد قبول فقهاى اماميه قرار كرفته است و از آن با عنوان «مقبوله عمر بن حنظله) ياد مى شود. (؟) 
نقد و بررسى محتوايى 


اشاره 


اين بخش از كلمات قفارى شامل جند مطلب است: اول ادعاى تعطيل شدن اجراى حدود در عصر غيبت؛ دوم اين كه اكر در 


جايى فقهاى شيعه نبودند» اجراى حدود تعطيا خواهد شد و سوم. يرهيز شيعه از رجوع به محاكم اهل سنت. 
باسخ مطلب اول: تناقض در سخن قفارى 


آقاى قفارى در آغاز و يايان اين قسمت از نوشته خود مدعى شده است كه شيعه اجراى حدود را در زمان غيبت تعطيل كرده 
است. او معتقد است اين تعطيلى تا زمان ظهور ادامه خواهد داشت؛ با اين حال خود وى در لابه لاآى كلماتش تصريح مى كند 
كه به باور شيعيان» در عصر غيبت وظيفه خطير اجراى حدود اسلامى از سوى ييشوايان معصوم به عهده فقهاى شيعه واكذار 
شده است. با اين حال روشن نيست كه وى جكونه مدعى تعطيلى اجراى حدود الهى شده است؟ اكر شيعيان معتقدند در عصر 
غيبت فقها متكفل اجراى حدود الهى هستند _ كه به واقع نيز جنين است _ يس شيعيان معتقد به تعطيلى اجراى حدود نيستند و 
اكر به اعتقاد قفارى» شيعه به دليل اعتقاد به امام غايب» اجراى حدود را تعطيل كرده استء جككونه است كه خود او در 
كلامش تصريح مى كند كه به باور شيعيان اين مهم در عصر غيبت به عهده فقها نهاده شده است؟ آيا اين تناقض در كفتار 
نيست؟ 

."7 ص‎ 5٠ جواهر الكلام؛ ج‎ -١ 

.582 جواهر الكلام» ج١7, ص‎ -١ 


ص::58 
باسخ مطلب دوم 


مضحكك تراز ادعاى نخست قفارى. اين ادعاست كه به اعتقاد شيعيان اكر روزى در يكى از مناطق اسلامى از فقهاى شيعه 


كسى نباشد» اجراى حدود در آن جا جايز نيست. اين ادعا از اين جهت مضحكك است كه: 


اول اهل سنت نيز براين باورند كه كسى جز امام يا نايب او حق اجراى حدود الهى را ندارد. (() با اين حال آيا مى توان 
مدعى شد اهل سنت معتقد به تعطيلى حدود اسلامى هستند؟ جراكه در نقاط دوردست دنياى اسلامى» مناطق بسيارى هست 
كه نه امام مسلمين در آن جا حضور دارد و نه نايبش و نه هيج يكك از مأموران حكومتى؛ بنابر اين در جنين مناطقى حدود 
الهى اجرا نخواهد شد. يس اهل سنت معتقد به تعطيلى اجراى حدود هستند. روشن است كه ياسخ منفى است. بنابر اين از عدم 
اجراى حدود در برخى از مناطق» آن هم نه به دليل فقدان قانون» بلكه به دليل فقدان ابزار اجراى قانون» نمى توان اعتقاد به 


تعطيلى حدود را استنباط كرد. 


ثانياً اساساً حاكم شرعى وظيفه ندارد در كوجه و بازار به دنبال بزهكاران بككردد و بر آن ها حدود الهى را اجراكند. او موظف 
يكك از فقهاى شيعه حضور نداشته باشند و جرمى اتفاق بيفتد» فقها درباره اجراى حد شرعى بر آن مجرم خاصء هيج وظيفه 


اى نخواهند داشت؛ جرا كه نه از تحقق جرم اطلاع دارند و نه بر اجراى آن قدرت دارند. 


با توجه به آن جه كذشت,ء روشن شد كه همجنان كه فقهاى اهل سنت معتقدند هيج كس خودسرانه حق اجراى حدود 


در 


؛١‎ 3١ ص‎ 2٠١ الشرح الكبير» ج‎ ١ المجموع, ج١٠ ص ؟"7؛ مغنى المحتاجء اج ص ١80١؛ المبسوط سر خسى » ج24 ص‎ -١ 
.٠١٠١ كشاف القناع» ج 2, ص‎ 


رباعم 


اختيار امام معصوم يا نايب اوست و اين مهم در عصر غيبت به عهده فقهاى شيعه نهاده شده است. البته ما و اهل سنت درباره 
مصداق كسانى كه حق اجراى حدود الهى را دارند» با يكديكر اختلاف نظر داريم و همجنان كه آنان اجراى حد توسط امامان 
اهل بيت عليهم السلام و فقهاى شيعه را مجاز نمى دانند» ما نيز اجراى حدود توسط امامان آن ها و نوابشان را جايز نمى دانيم. 
اما اين سخن با آن جه قفارى مدعى آن شده است بسيار تفاوت دارد. او ادعا كرده است كه شيعه معتقد است به دليل غيبت 
امام مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف اجراى حدود شرعى تعطيل شده است و با توجه به آن جه كشت روشن شد كه اين 


ادعا بى اساس ودروغ اس 
باسخ مطلب سوم 


با توجه به آن جه كفته شدء ياسخ اين بخش از سخنان قفارى نيز روشن شد كه مى كويد: «روايات آن ها از مراجعه به دادكاه 
هاى مسلمانان و قضات آن ها منع مى كند و مى كويد: كسى كه در حق يا باطلى به محكمه هاى آنان رجوع كندء همانا به 
طاغوت مراجعه كرده است و آن جه كه بر اساس داورى آن ها مى كيرد حرام استء اككرجه حقش باشد؛ جرا كه به حكم 
طاغوت آن را كرفته استء؛ زيرا مفاد اين روايت تعطيلى قضاوت نيستء بلكه رجوع به قاضيانى است كه به اعتقاد او 
شايستكى داورى را دارند. افزون بر اين كه بدون ترديدء قاضيان اهل سنت براى داورى هاى خود بر اساس يكى از مذاهب 
جهار كانه اهل سنت داورى مى كنند ونه مذهب جعفرى. بنابراين طبيعى است كه بيروان مذهب جعفرى از مراجعه به 
محاكمى كه به مذهب آن ها داورى نمى كنند امتناع ورزند و البته اين طبيعى ترين واكنشى است كه مى توان در اين باره 
نشان داد. 


شبهة 90. تقيه» بدعت شبعه 
اشاره 


وى مى نويسد: 


ص :587 


* همجنان كه آن ها براى خودشان در دوران ينهان زيستى اين منتظر. احكامى را تشريع كردند كه خداوند به آن اذن نداده 
بود. از جملة آن ها تقيه است كه در اسلام امرى مجاز است كه هنكام ضرورت به آن عمل مى شود؛ ولى آن ها آن را در 
دوران غيبت واجب لازم و هميشكى مى دانند كه خروج از آن تا زمان بازكشت منتظرى كه هيج كاه برنمى كردد جايز 
نيست. او هيج كاه برنمى كردد؛ جرا كه به كفته مورخان و عالمان انساب و فرقه هاى بسيارى از شيعيان» متولد نشده است و 
هر كين قبل ان باز كشت مشر ثقية وا ث ركف كنده عاتند كس :اليك كد كفاز يوا عركك كرده تكقاسة: (0ه 


نقد و بررسى 
باسخ اول: تقيه» اصلى قرآنى و عقلى 


درباره ديد كاه مورخان و نسب شناسان درباره امام مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف به زودى سخن خواهيم كفت؛ اما در 
ياسخ به ادعاى ديكر قفارى بايد كفت اساساً لزوم عمل به تقيه در شرايط خاص نه از ابداعات شيعه كه از احكامى است كه 


كتاب و سنت و عقل به آن حكم مى كنند. آيت الله سيد شرف الدين در اين باره مى نويسد: 


عمل به تقيه هنكام ترس بر جان يا آبرو يا مال» هم از نظر شرعى واجب است هم از نظر عقلى؛ و همه صاحبان خرد از مسلمين 
زابر قلب مبرزن بباميران نازل كرد واين كونه بر او تلاوت كرده اسك: 3١‏ ةك المؤمتوة الكافريق أؤناء من ذون المز ميق 


ْ 


ومن يَفْعَلٌ ذلك فَلَدِسَ مِنَ اله فى شَئ ء إِلَا أن تَنقُوا مِنْهُْ َه وَيحَذ ركم الله 


-١‏ كما أنهم شرعوا لأنفسهم أحكاماً فى فتره اختفاء هذا المنتظر لم يأذن بها الله سبحانه» ومن ذلكك: مسأله التقيه والتى هى فى 
الإسلام رخصه عارضه عند الضروره جعلوها فرضاً لازماً ودائماً فى فتره الغيبه لا يجوز الخروج عنها حتى يعود المنتظر الذى لن 
يعود أبداء لأنه لم يولد كما يؤكد ذلكك المؤرخون وأهل العلم بالأنساب» وفرق كثيره من الشيعه نفسهاء ومن ترك التقيه قبل 
عوده المنتظر كان كمن تركك الصلاه. 

اك أضول مذخب الشبعه ضن ١١1‏ 


ص :61 


َفْسَهُ وَإلَى الله الْمَصِيرُ». و بار ديكر بر او جنين خوانده است: «مَن كفرَ يبالله مِن بَعْْدٍ 

وَلكن من شَرَح بِالْكفْر ص ثرا فعلبِهع عَضَّبٌ مِنَ الله وَلَهُعْ عِدَابٌ عَظِيمٌ». روايات صحيح متواترى وجود دارند كه در صورت 
اضطرار» دستور به تقيه مى دهند؛ به ويزه از طريق خاندان مطهر ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله و سلم و براى تو كافى است 
اين روايتى كه صحيح على شرط الشيخين است كه ابوعبيده بن محمد بن عمار بن ياسر از يدرش نقل مى كند كه: «مشركانء 
عمار را دستكير كردند واورا رها نكردند تا اين كه يبامبر را سب كرد و از خمدايان آن ها به نيكى ياد كرد؛ آن كاه رهايش 
كردند. يس جون به خدمت بيامبر خدا رسيد, فرمود:بر تو جه كذشت؟عرض كرد: بد اى ييامبر خدا؛ رها نشدم تا اين كه 
متعرض شما شدم و خدايانشان را به نيكى ياد كردم. آن حضرت فرمود: قلب را جككونه مى يابى؟ عرض كرد: مطمئن از ايمان. 
ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم فرمود: اككر دوباره جنين كردندء تو هم دوباره جنان كن و باز در روايتى كه صحيح على 
شرط الشيخين استء ابن عباس در تفسير اين كلام خداوند: إن أنْ َنَهُوا منْهُْ تقَاهُه مى كويد: «تقاه» سخن كفتن به زبان استء» 
در حالى كه قلب مطمئن از ايمان باشد. يس در اين صورت دستش را باز نكند تا كشته شود ... . من مى كويم: اين حكم شرع 
است كه در كتاب و سنت بيان شده است و عقل هم به تنهايى بر آن حكم مى كندء اككر منكران انصاف داشته باشند. شيعه به 
حاكمان جور و واليان ستمكرى مبتلا بود كه آنان را شكنجه مى دادند و دست ها و ياهاشان را مى بريدند و آنان را بر درخت 
هااذاوض زدتن .و عشنانفان را كوو ني كزدتد ىاموالشان زا تضاح فى“ كردند» سياشنتشان ارتكات جتن جنا بات :زا اقتضا 
مى كرد و آنان در ارتكاب اين جرايم تنها به ظن و اتهام اكتفا مى كردند و قاضيانشان از عالمان سوء بودند؛ عالمانى كه با 
مباح كردن آن جه حاكمان انجام مى دادند به آنان تقرب مى جستند. در اين شرايط شيعه و ائمه اش از ترس انقراض به حكم 
عقلا-و حكما و يرهيزكاران به تقيه مضطر شد واين رفتار آنان دليل عقل و حكمت و فهم آنان بود و خداوند بلندمرتبه با 


ص :16 


وضعيتى آنان را از تقيه منع نمى كرد» در حالى كه او خود فرموده است: ولا يكُلْصُ اله َفْسا نا وسِعَها لَهَاه دوَمَا جَعَلٌ عَلَيِكْ 
فى الدّين مِنْ حرج" ايرِيدُ اله بكم الِْشْرَ وَل يريد بكم المُشراء لا يُكلْفُ الله فسا إَِّامَا آنَاهَاه و بيامبر فرموده است: «من به دين 
دوقيس دياه تسد لان ميدوط اليم كول اهل عرشي قدي الاعنارب ناس مارت يسن واكونير السان عرو 
از دست انسان بى غم! در حالى كه اكر به آن جه بر شيعه كذشت مبتلا مى شدند» در تقيه فرومى رفتند و همجون خاريشت 
سر در لا-كك خود فرو مى بردند» همجنان كه اهل سنت براى محافظت از جان خود در برابر جنكيزخان و هلاكو به تقيه يناه 


بردند و ضعيف عاقل وقتى كرفتار 
قوى ستمكر شد جه كند؟ و وقتى مأمون همه را به اعتقاد به مخلوق 


بودن قرآن فراخواند» بسيارى از نيكان اهل سنت با زبانشان به آن اعتراف كردند, در حالى كه در قلب معتقد به قديم بودن 


قرآن بودند واز روى 

تقيه خلاف جيزى را كه باور داشتند آشكار كردند؛ همان كارى كه 
امروز مسلمانان حجاز مى كنند و تظاهر به سخن و عملى كه از نظر 
وهابيون مشروع نيستء مانند زيارت قبور اولياء و بوسيدن ضريح 


مقدس نبوى و تبركك به آنء و استغاثه به سرور انبيا و توسل به سبب آن حضرت به دركاه الهى براى بخشش كناهان و برطرف 


شدن مشكلات نمى كنند. و حاجيان سنى و شيعه از ترس فتنه و آزار واذيت شدن 
به هيج يكك از اين رفتارها اقدام نمى كنند» بلكه از تظاهر به قرائت 

دعاهاى مستحبى در آن مكان هاى مقدس و مشاهد بلندمرتبه از روى 

تقيه مى يرهيزند. ل( 

باسخ دوم: تقيه ارتباطى با غيبت ندارد 

افزون بر آن جه كذشت, بايد كفت مسئله تقيه نزد شيعيان هيج ارتباطى با مسئله 


17 _ اجوبه مسائل جار الله ص8‎ -١ 


ص :51680 


غيبت ندارد و لزوم عمل به تقيه به سبب غيبت امام مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف نبوده؛ بلكه شيعه يس از رحلت ييامبر 
كرامى اسلام صلى الله عليه و آله و سلم همواره با تقيه زندكى مى كرده است. اكر آقاى قفارى به آن جه در بخش «تقيها 
كتاب خود آورده مراجعه مى كرد, به اين نكته متفطن مى شد؛ زيرا تمام رواياتى كه در آن جا آورده؛ از نظر زمانى شامل 
همه زمان ها غير از عصر ظهور امام مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف و از جمله عصر حضور يبشوايان معصوم سابق شيعيان 
نيز مى شود. بنابراين ييوند دادن مسئله تقيه با مسئله غيبت امام مهدى و اين ادعا كه شيعيان در عصر غيبت امام مهدى به دليل 


غيبت آن حضرت احكامى از جمله تقيه را تشريع كردندء از اساس باطل است. 
باسخ سوم: دليل روى آورى شيعه به تقيه 


اى كاش قفارى _ كه ده ها صفحه از كتاب خود را به مسئله تقيه اختصاص داده _ دست كم جند سطر از آن را به ريشه يابى 
اين مسئله اختصاص مى داد و از زمينه هايى كه باعث شد شيعه. تقيه را به عنوان شعار خود بركزيند نيز اند كى كفت وكو مى 
كرد! به راستى اهل سنت كه در طول تاريخ اسلام هميشه در اكثريت بوده اند و قدرت را در اختيار داشته اند» با شيعه جه 
كرده اند كه آن ها جرئت ابراز عقايد خود را نداشته و مجبور شده اند در لاكك تقيه فروروند؟ آيا با اين اوصاف بايد شيعه را 
متهم كرد يا كسانى را كه به آن ها اجازه زندكى عادى را نمى دادند؟ به راستى كه اين داستان عجيبى است كه از كروهى 
حق زندكى آزاد وابراز عقايد كرفته شود و آن ها مجبور شوند براى حفظ جان خود عقايد خويش را كتمان كنند؛ بعد همان 
ها از سوى كسانى كه اين شرايط را به وجود آورده اند» مؤاخذه شوند كه جرا شما به تقيه وينهان كارى رو آورده ايد؟! مَكّل 
آقاى قفارى و اشكالش مثل دزدى است كه بر مظلومى خنجر كشيده است و به او كه از ترس به غارت رفتن اموالش آن ها را 


ينهان كرده است ايراد مى كيرد كه جرا اموال خود را ينهان كرده اى؟ اين كار تو نفاق و دورويى است. 


ص :عع© 
شبهة 58. شيعيان شهيدند 
اشاره 

قفارى در ادامه مى كويد: 


* آن ها همجنين معتقدند كه به صرف يذيرش مذهب تشيع و انتظار بازكشت غايب» شهادت در راه خدا حاصل خواهد شد, 
نه با جهاد در راه خدا. يس شيعه شهيد استء اككر جه در بستر خود بميرد. امام آن ها مى كويد: اكر يكى از شما ييش از 


خروج قائم ما بميرد شهيد است و كسى كه قائم ما را دركك كند و در ركابش بجنككد ياداش دو شهيد را خواهد داشت. )١(‏ 


وضراتن _ يزركك آن ها_ذر كتاتب المعالم الزلفي بابئ با ابن غنوان كشوده اسث: اباب 84 در ابن كه شيعيان غخاندان 
محمد شهيدتل: اكرععه در ستر بميرتد] وياره ا از وواياتشان رادر آنعنا آورده است؛ سيس _هديكان كه غادت أن 
هاست _ بيش از اين مبالغه كرده اند تا آن جا كه ابن بابويه به سند خود از على بن الحسين جنين روايت مى كند: «كسى كه 
در زمان غيبت قائم ما بر محبت ما ثابت قدم باشدء خداوند ياداش هزار شهيد از شهداى بدر و احد را به او خواهد بخشيد.) 


ا 


وازاحكام آن ها وجوب بيعت با غايب منتظر استء تا آن جا كه تجديد ببعت مكرر در ضمن ادعيه و زيارات مشاهد ائمه را 


باشد» 


-١‏ كذلكك جعلوا الاستشهاد فى سبيل الله يحصل بمجرد اعتناق التشيع» وانتظار عوده الغائبء لا فى الجهاد فى سبيل الله فالشيعى 
شهيد ولو مات على فراشه. قال إمامهم: «إذا مات منكم ميت قبل أن يخرج قائمنا كان شهيداًء ومن أدرك قائمنا فقتل معهء كان 
له أجر شهيدين...). 

-١‏ عقد شيخهم البحرانى فى المعالم الزلفى بابًا بعنوان: «الباب 094 فى أن شيعه آل محمد شهداء وإن ماتوا على فرشهم». وأورد 
فيه جمله من أخبارهم. ثم زادت مبالغاتهم _ كالعاده _ إلى أكثر من هذا القدر حتى روى ابن بابويه بسنده إلى على بن الحسين 
قال: «من ثبت على موالاتنا فى غيبه قائمنا أعطاه الله عز وجل أجر ألف شهيد من شهداء بدر وأحد). 

“- من أحكامهم فرضيه البيعه للغائب المنتظرء حتى شرع عندهم تجديد البيعه مرات وكرات عبر الأدعيه فى الزيارات لمشاهد 
الأثمه _ كما مر _» لأن «من أصبح من هذه الأمه لا إمام له من الله عزوجل ظاهراً عادلاً أصبح ضالاً تائهاء وإن مات على هذه 
الحال مات ميته كفر ونفاق). 


ص :/5151 


كمراه و سركردان خواهد بود واكر با اين حال بميرد» به حالت كفر و نفاق مرده است. 


اما اصل بزركك ترى كه در سايه غيبت آن را اختراع كردندء اصل نيابت فقيه شيعه از غايب منتظر است. يس فقيه شيعه به نام 


نيابت امور فراوانى را بر خود حلال شمرد. ل( 


شيوخ شيعه درباره حدود و ثغور نيابت اختلاف دارند؛ برخى به نيابت حداقلى و برخى حداكثرى معتقدند, تا جايى كه نيابت 
به بالاترين حد خودء يعنى عهده دارى وظايف امامء يعنى رياست دولت و فتوا به تشكيل حكومت در دولت آيت الله ها رسيد؛ 
در حالى كه آن ها جز به امام منصوص ايمان ندارند... و به دليل اهميت انديشه نيابت و به اين دليل كه به نظر من اين انديشه 
خروج از انديشه مهدويت استء اما به صورت يوشيده و در لفافه كه توسط مجموعه بزركى از شيوخ شيعه انجام كرفت كه هر 
كدامشان خود را به نيابت سزاوارتر مى ديد. ما در بخش آينده مستقلا درباره آن كفت وكو لكامى كنيم. 200 


نقد و بررسى سندى 


قفارى دراين قسمت به سه روايت استناد كرده است؛ سند روايت نخست ضعيف است. (5) البته مضمون اين روايت در 


روايات متعددى افده است؟ (0) ينابر اسن 


-١‏ ما المبدأ الأكبر الذى اخترعوه فى ظل الغيبه فهو مبدأ نيابه الفقيه الشيعى عن الغائب المنتظر. وقد استحل الفقيه الشيعى باسم 
النيابه أموراً كثيره. 

-١‏ اختلف شيوخ الشيعه فى حدود النيابه بين مقل ومستكثر. حتى بلغت النيابه الحد الأقصى لوظائف الإمام الغائب وهو رئاسه 
الدوله؛ والاستفتاء على تشكيل الحكومه فى دوله «الآيات» الحاضره؛ وهم الذين لا يؤمنون إلا بالإمام المنصوص عليه... 
ولخطوره عقيده النيابه» ولأنها _ فى اعتقادى _ تمثل الخروج المقنع للمهدىء على يد مجموعه كبيره من شيوخهم كل يزعم 
أحقيته فى النيابه سنخصها بالحديث التالى. 

“- اصول مذهب الشيعه؛ ص .١٠١8١‏ 

*- أخبرنا أبو عبدالله محمد بن محمدء قال: أخبرنى أبو القاسم جعفر ابن محمدء قال: حدثنا محمد بن يعقوبء قال: حدثنا على 
بن إبراهيم بن هاشمء عن أبيه عن محمد بن عيسى» عن يونس بن عبدالرحمن» عن عمرو بن شمر عن جابر. (الأمالى» ص ١7؟)‏ 
اين روايت به دليل مجهول بودن عمر بن شمر ضعيف است (رجال نجاشى» ص37). 

ذ- كمال الدين و تمام النعمه. ص 77؛ بحار الانوار. ج 7ه ص 177 170 178 ااو... . 


ص :55/8 


به صدور اصل اين مضمون از معصوم مى توان اطمينان حاصل كرد؛ ولى روايت دوم )١(‏ و سوم () از سند معتبرى 


برخوردارند. 


نقد و بررسى محتوايى 


درباره مسئله بيعت با امام بيش از اين سخن كفته شد و درباره مسئله نيابت نيز به زودى كفت وكو خواهد شد؛ اما درباره ساير 
سخنان قفارى بايد كفت كرجه او در اين بخش از كلمائش به صراحت اشكال خود بر اين روايات را بيان نكرده اسث» ليكن 
كويا اين روايات به نظر او به دو دليل قابل يذيرش نيستند: اول اين كه اين روايات شهادت در راه خداوند را نه به جهاد در راه 
او و قتال با مشركان» كه به صرف يذيرش مكتب اهل بيت و قرار كرفتن در زمره شيعيان آنان مى دانند و شايد به كمان او اين 
مطلب به نوعى استخفاف جهاد در راه خداوند است. دوم اين كه كويا هضم اين معنا كه كسى با اين كه در راه خداوند كشته 
تشذة اسع دن زكر كيدا قران كركلاراى لقارق سعكن بودة اسك انا شا ابن :دو #صعرر خلهل جيرى تسع جد اين كه 
اطلاعات آقاى قفارى و نيز اعضاى هيئتى كه به رساله او نمره عالى داده اند از منابع اهل سنت بسيار اندكك بوده است. با 
مراجعه اى كَذرا به منابع روايى اهل سنت به روايات متعددى برمى خوريم كه در معناى شهيد توسعه داده اند و بر غير كسانى 
كه 


-١‏ حدثنا أحمد بن زياد بن جعفر الهمدانى (ثقه: معجم رجال الحديث؛ ج 7 ص8١11)‏ قال: حدثنا على بن إبراهيم بن هاشم 
(ثقه: رجال نجاشى. ص »)729١٠‏ عن أبيه (ثقه: معجم رجال الحديث؛ ج١»‏ ص 791)» عن بسطام بن مره (ثقه: معجم رجال 
الحديث» جع ص١١7)»‏ عن عمرو بن ثابت (ثقه: معجم رجال الحديث؛» ج15, ص .)6١‏ ( كمال الدين و تمام النعمه» ص 77”) 
؟- محمد بن يحيى(ثقه: رجال نجاشى» ص 07 عن محمد بن الحسين (ثقه: رجال نجاشى» ص ع7 عن صفوان بن يحبى 
(ثقه: رجال نجاشىء ص2191))» عن العلا-ء بن رزين (ثقه: رجال نجاشى» ص198) عن محمد بن مسلم (ثقه: رجال نجاشى» 
ص 777). (الكافى» ج ١‏ ص 185) 


ص :9ع 


در جهاد با كفار كشته مى شوند نيز وازه شهيد را اطلاق كرده اند. به عنوان نمونه به اعتقاد اهل سنت كسى كه به سبب طاعون 
مى ميرد و كسى كه از دل درد مى ميرد و كسى كه در آب غرق مى شود شهيد است؛ )١(‏ و كسى كه از كوه بيفتد و 
درند كان او را بخورند شهيد است؛ (5) و هركس تب كرده بميرد يا با وضواز دنيا بميرد شهيد است؛ () بلكه بر اساس 
حديثى كه عينى آن را صحيح (5) و ابن حجر آن را حسن خوانده است (8) هر مسلمانى كه به مركك طبيعى بميرد شهيد است. 
اين ها و ده ها نمونةٌ مشابه 


آن رواياتى است كه در منابع معتبر اهل سنت ذكر شده. و نه هيج كس آن ها 


راا تخفاف به جهاد در راه خداوند و مقام مجاهدان دانسته» ونه هضم آن بر هيج عالم و جاهلى سنكين بوده است. حال 


سؤال ما از قفارى اين است كه وقتى به 
باور اهل سنت مبطون و طاعون زده و غريق و... شهيدند و يذيرش آن برايشان 
هيج محذورى ندارد به راستى آيا در نظر قفارى» شيعيان _ كه به فرمودة 


امام صادق عليه السلام: «اهل ورع و تلاشند. اهل وفا وامانتند» اهل زهد و عبادتند» كسانى هستند كه در شيانه روز ينجاه و 
بك ركفت تمازاهى كرزاونده شب هاوا 


به شب زنده دارى و روزها را به روزه سيرى مى كنندء مالشان را ياكيزه مى كنند و 


حج مى كزارند واز هر حرامى برهيز مى كنند.) (2) و نيز در وصفشان فرمود: «به خدا سوكند شيعة على _ درود خدا براو باد 
نيستء مككر كسى كه در شكم و فرجش عفت ورزد و براى خالقش كار كند و به ثواب او اميد داشته باشد و از عقاب او 


.617 صحيح مسلمء ج2: ص ١6؛ مسند احمد» ج 7؛ ص‎ -١ 

.” فتح البارى» ج28 ص‎ -١ 

- عمده القارى» ج5١2‏ ص77١.‏ 

*- عمده القارى» ج5١2‏ ص77١.‏ 

ه- فتح البارى» ج28 ص ”". 

#- شيعتنا اهل الورع و الاجتهاد و اهل الوفاء و الامانه و اهل الزهد و العباده اصحاب احدى و خمسين ركعه فى اليوم و الليله 
القائمون بالليل الصائمون بالنهار يزكون اموالهم و يحجون البيت و يجتنبون كل محرم. (صفات الشيعه. ص *) 


56٠١: ص‎ 


ترس 31 او طون وعرق واف زد و طافوق كرفمه كدرند؟ مكر انه اين انك كه ودياون اهل سفت فر مملماتن كنيد 
است؟ يس جرا شيعيان كه از مسلمانان هستند شهيد نباشند؟ نكند آقاى قفارى شيعيان را به مسلمانى هم قبول ندارد؟ 


شبهة /ال. رهبرى شيعه توسط يك زن 


اشاره 


قفارى در فصلى با عنوان «نيابت از منتظرا جنين مى نويسد: 


داشته باشد تا در دوران غيبت متولى امور ييروان باشد و واسطه و باب كسى باشد كه در سرداب يا كوه هاى رضوى يا نواحى 
مكه غايب شده است. (75) 


يس به اعتراف كتاب هاى شيعه. اولين رهبرى كه عهده دار امور شيعه شد» يكك زن بود ... و همجنان كه ييامبر فرمود: «قومى 
كه زنى بر آن ها حكم براند هركز رستككار نشوند)؛ زيرا يس از وفات حسن عسكرى و كسترش ايده وجود فرزند ينهان و 
بدون امام آشكار ماندن شيعه براى آن ها اين سؤال مطرح شد كه به جه كسى (1)رجوع كنند؟ 


يس در سال 787 _ يعنى دو سال يس از وفات حسن عسكرى _ برخى از شيعيان به خانه حسن عسكرى رجوع كرده واز 


()خديجه _ دختر محمد بن على الرضا _ از فرزندٍ 


1- والله ها شيعه غلى ضلوات اله عليه الا فخ عف يطنه و فرجه و عمل لخالقه ورعها ثوابه و خاق عقابه: (صضفات الشيعة:ص) 
(-١‏ أرسيت دعائم فكره الغيبه لولد للحسن العسكرى _ كما سلف _وكان لابد من وجود وكيل مفوض يتولى شئون الأتباع 
فى أثناء فتره الاحتجابء ويكون الواسطه والباب للغائب فى السردابء أو فى جبال رضوىء أو وديان مكه. 

“- كان أول زعيم تولى شئون الشيعه _ كما كشفت ذلك أوراق الاثنى عشريه _ هى امرأه... وما أفلح قوم ولوا أمرهم امرأه 
كما قال النبى صلى الله عليه و آله و سلم إذ بعد وفاه الحسن العسكرىء وإشاعه وجود الولد المختفى» وبقاء الشيعه بدون إمام 
ظاهرء بدأ الشيعه يتساءلون إلى من يرجعون؟ 

شك كه (9089) أى يعد وذاة الحية المسكرى ستصيوي». توه بغفن الشيغه إلى بت اللفين المسكرفق وسأل < كنا ول 
الروايه _ خديجه بنت محمد بن على الرضا عن ولد الحسن العسكرى المزعوم؛ فسمته له يقول راوى الخبر: «قلت لها: فأين 
الولد؟ قالت: مستورء فقلت: إلى من تفزع الشيعه؟ قالت: إلى الجده أم أبى محمد عليه السلام). 


58١ ص:‎ 


يندارى حسن عسكرى يرسش مى كنند و او نامش را مى كويد. راوى مى كويد: به او كفتم: فرزند كجاست؟ او كفت: مخفى 
است. كفتم: يس شيعه به كه يناه بَرَد؟ ياسخ داد: به جده مادر ابومحمد عليه السلام. )١(‏ 


نقد و بررسى سندى 


حكايت مورد نظر قفارى از نظر سندى ضعيف است و از اين رو اشكال او نيز يايه و اساسى ندارد. (27 
نقد و بررسى محتوايى 
باسخ اول: هيج كاه رهبرى شيعه به دست يك زن نبوده است 


در نقد اين بخش از سخنان قفارىء بايد كفت اولا ياسخ اشكال قفارى به صراحت در ذيل روايت مورد نظر او آمده است كه 
البنه آقاى قفارى با آن همه ادعاى آزادانديشى و حقيقت جوبى از آوردن آن خوددارى كرده است و البته اكر آن را مى 
آورد مشت او نزد خوانند كان باز مى شد. متن كامل روايت _ كه شيخ صدوق به سند خود از احمد بن ابراهيم نقل مى كند 


در سال 7 بر حكيمه _ دختر محمد بن على الرضاء خواهر ابى الحسن العسكرى _ در شهر مدينه وارد شدم و از يشت يرده 


بااو سخه كفتم و از دينش يرسيدم. او نام امامان را كفت و سيبس كقت: قلان فرزتك كةو 


أ عا شوك جلضيه القع صر 1د 
١؟-‏ محمد بن يعقوب الكلينى» عن محمد بن جعفر الأسدى. قال: حد ثنى أحمد بن إبرأهيم. (الغيبه للحجه. ص 017٠١‏ اين روايت 


به دليل مهعل بودن احمد بن ابراهيم ضعبف اسث (مستدر كات علم رجال الحديث» ج ا ضن 127). 


ص :5807 


نامش را برايم كفت. عرض كردم: فدايت شوم! او را ديده ايد يا خبرش را شنيده ايد؟ كفت: اين خبرى است كه ابومحمد 
براى مادرشان نوشته اند. يرسيدم: يس مولود كجاست؟ فرمود: مستور است. يرسيدم: يس شيعه به كه يناه ببرد؟ فرمود: به جدة 
مادر ابومحمد. يرسيدم: به كسى اقتدا كنم كه به يكك زن وصيت كرده است؟ فرمود: به حسين بن على بن ابى طالب اقتدا 
كرده است؛ همانا حسين بن على در ظاهر به خواهرش زينب دختر على بن ابى طالب وصيت نمود و دانشى كه از على بن 
حسين صادر مى شد براى ينهان ماندن على بن حسين. به زينب دختر على نسبت داده مى شد. سيس فرمود: همانا شما مردمى 
هستيد كه از روايات اطلا-ع داريد. آيا برايتان روايت نشده است كه نهمين فرزند از نسل حسين در حالى كه زنده است 


ميرائش تقسيم مى شود؟ )١(‏ 


طبق آن جه در ذيل اين روايت آمده استء شأن مادر امام حسن عسكرى منحصراً انعكاس ديد كاه ها و فرمايشات امام مهدى 
عجل الله تعالى فرجه الشريف بوده است واز جانب خود سخنى نمى كفته و اقدامى نمى كرده است؛ همجنان كه حضرت 
زينب عليها السلام به منظور محفوظ 


-١‏ دخلت على حكيمه بنت محمد بن على الرضا أخت أبى الحسن العسكرى عليهم السلام فى سنه اثنين و ثمانين و مأتين 
بالمدينه فكلمتها من وراء الحجاب و سألتها عن دينها فسمت لى من تأتم به ثم قالت: فلان بن الحسن عليه السلام فسمته» فقلت 
لها: جعلنى الله فداكك معاينه أو خبراً؟ فقالت: خبراً عن أبى محمد عليه السلام كتب به إلى أمه. فقلت لها: فأين المولود؟ فقالت: 
مستورء فقلت: فإلى من تفزع الشيعه؟ فقالت: إلى الجده أم أبى محمد عليه السلام فقلت لها: أقتتدى بمن وصيته إلى المرأه؟ 
فقالت: اقتداء بالحسين بن على بن أبى طالب عليهما السلام إن الحسين بن على عليهما السلام أوصى إلى أخته زينب بنت على 
بن أبى طالب عليه السلام فى الظاهرء و كان ما يخرج عن على بن الحسين عليهما السلام من علم ينسب إلى زينب بنت على 
تستراً على على بن الحسين عليهما السلام؛ ثم قالت:إنكم قوم أصحاب أخبار» و أما رويتم أن التاسع من ولد الحسين عليه السلام 
يقسم ميراثه و هو فى حياه. ( كمال الدين و تمام النعمه» ص )020١‏ البته شيخ صدوق به فاصله اندكى اين ماجرا را مربوط به سال 
187 مى داند ( كمال الدين و تمام النعمهه ص307) همجنان كه در منابع ديكر زمان وقوع اين رخداد سال ١81‏ معرفى شده 
است (نكك: الهدايه الكبرى» ص 28"! الغيبه للحجه. ص .)77١‏ 


ص :587 


جيزى از سنخ حكم راندن زن نيست و لذا شيعيان را نمى توان مصداق فرمايش ييامبر كرامى اسلام صلى الله عليه و آله و سلم 


خواند. 
باسخ دوم: عثمان بن سعيد» نخستين زعيم شيعه 


قفارى مدعى شده است كه نخستين رهبر شيعيان در دوران غيبت يكك زن بوده است. روشن است كه اين ادعا زمانى صحيح 
است كه به لحاظ تاريخى كسى قبل از مادر امام حسن عليه السلام عهده دار منصب وكالت نباشد؛ و الا اكر در منابع از 
وكالت شخصيت ديكرى بيش از مادر امام حسن عليه السلام سخن به ميان آمده باشدء ديككر ايشان را نمى توان اولين زعيم 
شيعيان شمرد. خوشبختانه با مراجعه به منابع روشن مى شود كه بيش از سال ١87‏ _ كه طبق حديث مورد نظر قفارىء مادر امام 
حسن عليه السلام در آن زمان وكيل امام مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف بوده اند _ شخص ديكرى منصب وكالت را بر 


عهده داشته است. به عنوان نمونه مى توان به اين روايت شيخ صدوق اشاره كرد: 


جون آقاى ما ابومحممد حسن بن على عليهما السلام دركذشت,ء از قم و بلاد كوهستان نمايندكانى كه معمولا وجوه و اموال را 
مى آوردند درآمدند واز دركذشت امام حسن عليه السلام خبر نداشتند و جون به سامرّاء رسيدند, از امام حسن عليه السلام 
يرسش كردند؛ به آن ها كفتئد كه وفات كرده است. كفتئد: وارث او كيست؟ 


كفتند: برادرش جعفر بن على. آن كاه ازاو يرسش كردندء كفتند كه او براى تفريح بيرون رفته و سوار زورقى شده است؛ 
شراب مى نوشد و همراه او خوانندكانى هم هستند. آن ها با يكديكر مشورت كردند و كفتند: اين ها از اوصاف امام نيست. و 


بعضى از آن ها كفتند: بازكرديم و اين اموال را به صاحبانشان بر كردانيم. 


ابوالعد.اس محمّد بن جعفر حميرىٌ قمى كفت: بمانيد تااين مرد بازكردد واو را به درستى بيازماييم. راوى مى كويد: جون 
بازكشتء به حضور وى رفتند و براو سلام كردند و كفتند: اى آقاى ماء ما از اهل قم هستيم و كروهى از شيعيان 


ص :5815 


و ديكران همراه ما هستند و ما نزد آقاى خود ابومحممد حسن بن على اموالى را مى آورديم. كفت: آن اموال كجاست؟ كفتند: 
فمزاه مامت كفت: أن هارا به.نزد من آوريذا كفعيد: ابن اموال داستان جالى :دارق. يوسيد: آن ذاستان حست؟ كفطل ابن 
اموال از عموم شيعه يكك دينار و دو دينار كرد آورى مى شودء سيس همه را در كيسه اى مى ريزند و بر آن مهر مى كنند و 
جون اين اموال را نزد آقاى خود ابومحمّ.د عليه السلام مى آورديم» مى فرمود: همه آن جند دينار است و جند دينار آن از كه 
و جند دينار آن از جه كسى است و نام همه آن ها را مى كفت و نقش مهرها را هم مى فرمود. جعفر كفت: دروغ مى كوييد! 


و جون از شهر بيرون آمدندء غلامى نيكومنظر كه كويا خادمى بود به طرف آن ها آمد و ندا مى كرد: اى فلان بن فلان» اى 
فلان بن فلان» مولاى خود را اجابت كنيد! كويد: كفتند آيا تو مولاى ما هستى؟ كفت: معاذ الله! من بندة مولاى شما هستمء 
نزد او بياييد. كويند: ما به همراه او رفتيم تا آن كه بر سراى مولايمان حسن بن على عليهما السلام وارد شديم و به ناكاه 
فرزندشء آقاى ماء قائم عليه السلام را ديدم كه بر تختى نشسته بود و مانند ياره ماه مى درخشيد و جامه اى سبز دربر داشت. بر 
او سلام كرديم و ياسخ ما را داد. سيس فرمود: همه مال جند دينار است و جند دينار از فلانى و جند دينار از فلانى است و 
بدين سياق همه اموال را توصيف كرد. سيس به وصف لباس ها و اثاثيه و جهاريايان ما يرداخت وما براى خداى تعالى به 
سجده افتاديم كه امام ما را به ما معرّفى فرمود و بر آستانة وى بوسه زديم و هر سؤالى كه خواستيم از او يرسيديم واو جواب 
داد. آن كاه اموال را نزد او نهاديم و قائم عليه السلام فرمود كه بعد از اين مالى را به سامرّاء نبريم و فردى را در بغداد نصب 
مى كند كه اموال را دريافت كند و توقيعات از نزد او خارج شود. كويد: از نزد او بيرون آمديم و به ابوالعتاس محمّد بن جعفر 


قَمْى حميرى مقدارى حنوط و كفن داد و به او فرمود: خداوند تو را در مصيبت خودت اجر دهد. 


ص :56060 

راوى كويد ابوالغياس به كردثة همدان ترسيده د ركذكشت و .بعد از آن اموال 

را به بغداد و به نزد وكلاى منصوب او مى برديم و توقيعات نيز از نزد آن ها خارج مى كرديد. )١(‏ 

اين ووايت ونروايات مثعدد ديكرى كه ابه ضراحت از متضوف شدن عثمان بن 

-١‏ لَّمَا فض سَِيدُنَا نا أبُو م ل سين الع ون بر لجار ار ا 2 ري 
لؤسم و العا وَلَمْ كن مده حجُ وا الْححسَنٍ عليه السلام قلا أن صا إلى شرو من َأَى سألوا عن سينا الْحَسَنِ بْنِ عَلِىٌ 
عليهما السلام قَقِيِلٌ لَه إِنَّهُ قد ف فَيسَدَءِ فقَالوا: وَ م مَنْ وَارِنّه؟ قَالُوا: أوة عقر بن لك تالو عن قل لمع إن قذ حوج متها و 
َكب زَوْرَقً فى دِجْله يَْرَبُ و مَعَهُ اموه َال : قتَشَاوَرَ الْقَومُ َقَالُوا: هَذِهٍ ليمت مِنْ صِمَّهِ الْإمَام؛ وَ ما ال د بعْضهُمْ ليبغض: امْضُوا بِنا 
َتَّى نَرْدٌ هَذِهِ الَْمْوَالَ على أَض ححابها. ققَالَ أو الْبّاس مُححمَدٌ : بن جَعْمَرِ الِْمْيرىٌ الْقَمّيُ وبحت يقر عَذًا لَجلُ و شير 
َم َه بالضيحه. قَالَ: لما اص وفَ دَحَلُوا عله فلمو عليه و َالو يا سينا َي + أل كُمْ و َعنَا جماعة من العو خَرِهَا و كن 
تَخيدل إِلَى دنا أبى محمد الْعَسَنٍ بْنٍ عَلِيٌ الْمْوَالَ َالَ: وَ أَيْنَ هيى؟ قَالُوا: مَعنَاء قَالَ: اخملوهًا إِلَىَّ قَالُوا: ناه إِنَّ له الْأَمْوَالٍ 
حَبراً طريفاء كَمَالَ: وَمَا هُوَ؟ قَالُوا: إِنَّ هَذِه اْأعْوَالَ نُجَمَمُ فيكو وهاءة عاق النكة الذكاة وَ الذَيَارَانِه نّم يَجْعَلُونَّهَا فى كيس و 
يتوق غايه و كنا ذا وَرَدنَاِبالْمَالِ َلَى مما أبى محمد عليه السلام يَقُو راجن ان كنا لاوا عات ار 
مِنْ عِنْدِ لان كذًا ع عتّى يأ عَلَى أشعاء النَاسٍ كلهم و بَقُولٌ ما على الْحوَاتم من تَفْضِء قَقَالَ مغ كَدَبْنُمْ تقولونَ عَلَى أَحى ما 
ا ٠»‏ ذا عِلَمُ اَهب وََا يَعلَمَهُ نا لّه.. أذ خوئيا ين اد شإ عم أحم الي وجهة ع حو كا 
لب سه لم او مَوْلَانا. قَالَ: 0 ا نمراق دَدَنَا إلَيه 


ع مم 
م 
8 


لو 00 ع قرت ا عدر لاه و ححه 20110 


م 


ٍ صِفُ حَتّى وَصَفَ الْجِيع. ثم ا بس ا 
ل تكد ها لاه عن اونا قات فاه ليه الْمْوَالَ» وَ أَمَرن الْقَائْمُ عليه السلام أَنْ لَا خمل إِلَى سُررٌ مَنْ رَ 
بَغْدَهَا شَّهْتاً من الْمَالِ فَإنَهُ ينْصِبُ لنَا ببَعْدَادَ د ريخل له َالَو يحرج من ند المؤقِيعاتُ» قاو : فَانْصَ دَفْنًا مِنْ عنّده و35 
أ استى كوا عدر زاك اوفرع لوا رن لوطا و لكر بال ل ل سس 

أَمْوَالَ إِلَى بَعْدَادَ إِلَى الَوَابٍ الْمَنْصُوبِينَ بهَا وَ يح 


»و 
1 


ع 


الْعَنّاسِ عَقَبَهَ هَدْدَانَ حَنَّى تَوفىَ بحب للد 9 كان غك اكه تشيكل الا 
عِنْدِهِمُ التَؤقيعَات. ( كمال الدين و تمام النعمه» ص 2/ا8_ 0/9©) 
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سعيد توسط امام حسن عسكرى عليه السلام به عنوان نايب امام مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف سخن مى كويند )١(‏ به 
روشنى براين نكته دلالت دارد كه بلافاصله يس از شهادت امام حسن عسكرى عليه السلام نايب امام مهدى عجل الله تعالى 
فرجه الشريف در شهر بغداد فعاليت خود را آغاز كرده و محل مراجعات شيعيان كرديده استء در حالى كه از روايت مورد 
نظر قفارى بيش از اين استفاده نمى شود كه در سال ١127‏ _ يعنى دو سال يس از شهادت امام حسن _ مادر آن حضرت در 
شهر مدينه محل مراجعات شيعيان بوده است. بنابراين از روايت مورد نظر قفارى به هيج عنوان نمى توان اين مطلب را استنتاج 
كرد كه اولين بيشواى شيعيان يس از شهادت امام حسن عليه السلام يكك زن بوده است. 


ياسخ سوم: مادر امام حسن عهده دار وكالت بوده استء نه نيابت خاص 


با توجه به ساير رواياتى كه در آن ها امام حسن عسكرى عليه السلام به صراحت از عثمان بن سعيد به عنوان نايب اول امام 
مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف ياد كرده اندء (؟) مقصود از وكيل امام مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف در بغداد _ 
كة در روايث بيش كفته از أن سكن بةاهيان آمد: -_هموسة: بنابر اين» وكالت مادر امام حسن عسكرى عليه السلام مى تواند 
به اين معنا باشد كه ايشان در شهر مدينه وكيل _ و نه نايب خاص امام مهدى بوده استء جنان كه در ساير شهرها وكلاى 
ديكرى وجود داشتند كه همككّى زير نظر نوّاب خاص فعاليت مى كردند. آن جه نكتة بيش كفته را تأبيد مى كندء اين است 
كه اولآ به اجماع شيعيان» نواب خاص امام مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف جهار نفر بيشتر نبوده اند: عثمان بن سعيدء 
محمد بن عثمان» حسين بن روح و على بن محمد سمرى؛ و هيج كس در طول تاريخ تشيع از مادر امام حسن به عنوان نايب 
خاص امام مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف ياد نكرده است. ثانياً كسانى جون شيخ صدوق و شيخ طوسى _ كه روايت 
مورد نظر قفارى را در كتاب خود آورده اند _ وقتى درصدد شمارش نواب خاص بوده اند از مادرامام حسن به عنوان نايب 


خاص ياد 
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نكرده اند. (1) بنابر اين» نويسند كان يادشده نيز از اين روايت اين تلقى را نداشته اند كه مادر امام حسن عليه السلام نايب 
خاص امام مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف بوده است. از اين رو اولاً مادر امام حسن عليه السلام زعيم نبوده استء بلكه 
يكى از ده ها نايب امام مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف بوده و منحصراً در حيطة مسئوليت هاى يكك وكيل __و نه يكك 
زعيم _ فعاليت مى كرده است. ثالثاً ايشان وكيل تمام شيعيان نبوده و از روايت مورد نظر قفارى بيش از اين استفاده نمى شود 


كه ايشان تنها در شهر مدينه و در ميان شيعيان اين شهرء ايفاى مسئوليت مى كرده است. 


بالرحد يد اح كنقسه روفي شد كدااهاما شكال قنارى ان ار نا تاش أده اق كد كيان عدو شفاة بشن از شاك 
127 از جريان نيابت امام مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف تصوير روشنى نداشته اند و به همين دليل» از روايت مورد نظر 
خود كه مربوط به سال787 است جنين استنباط كرده كه براى اولين بار مادر امام حسن عليه السلام به عنوان نايب امام مهدى 
عجل الله تعالى فرجه الشريف معرفى شده استء در حالى كه منابع كهن شيعه به روشنى بر اين مطلب دلالت دارند كه مسئلة 
نيابت عثمان بن سعيد سال ها يبش از آن _ يعنى در زمان حيات امام حسن عليه السلام _ از سوى آن حضرت طرح و تثبيت 
شده بود و_ همجنان كه در بخش هاى كذشته كفته شد _ به همين دليل بود كه نيابت عثمان بن سعيد هيج مخالفى نداشت 
وهيج كس دراين باره با اوبه منازعه برنخاست. البته مقصود ما از طرح و تثبيت نيابت عثمان بن سعيد, آكاهى همه شيعيان 
دنيا ازاين مسئله نيست؛ جرا كه اين امر هم به دليل فقدان ابزار اطلاع رسانى مناسب وهم به دليل شرايط خفقان, امكان يذير 
نبود. بنابراين طبيعى است شيعيانى كه جايكاه اجتماعى ممتازى نداشتند يا از سامرا و بغداد _ كه محل زندكى امام حسن عليه 
السلام و مركز فعاليت نواب بود _ فاصله داشتند, احياناً از اين مسئله بى اطلاع باشند. از اين رو اين كه شخص مجهول الهويه 


اى به نام احمد بن ابراهيم از اين مسئله بى اطلاع بوده 


-١‏ كمال الدين و تمام النعمه» ص 6”7؛ الغيبه للحجهء ص "0٠‏ _ 97م. 
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باكد يوا تمي قرا به هنة شبعيان سزايت داد: 

شبهة 28. انتقال قدرت به خارج بيت امام حسن عسكرى عليه السلام 
اشاره 

وى در ادامه جنين مى نويسد: 


* به نظر مى رسد بزركان شيعه مايل بودند نيابت از غايب در بيت حسن عسكرى باشد. به همين دليل در ابتدا در ميان 
بيروانشان جنين شايع كردند كه مادر حسن عسكرى وكيل منتظر است و او [به نيابت از امام مهدى] سريرست مسلمانان است. 
ظاهراً مقصود از اين تعيين» ايجاد فضاى مناسب براى اين تلقى در ميان يبروان بود» جرا كه مادر حسن يس از وفات او وصى 
او بود» همجنان كه روايات شيعه مى كويد. بنابراين طبيعى بود كه يس از وفات يسرشء به جاى يسرش متولى امور شود» ولى 
نزاع بيت حسن عسكرى با انديشةُ فرزند داشتن او همجنان كه مى آيدء باعث شد بزركان شيعه شخصى را از خارج بيت حسن 
عسكرى ير كر يتلد: به هميق دلبل در الغيبه طوسئ نين آمده اسث: «مهدى .در سال 188 متولد شد .و وكيل او عثمان بن سعيد 
بود. هنكام رحلت او به ابوجعفر محمد بن عثمان وصيت كرد و او نيز به ابوجعفر ابوالقاسم حسين بن روح وصيت كرد و 
ابوالقاسم نيز به ابوالحسن على بن محمد سمرى وصيت كرد.) (1) 


-١‏ ويبدو أن رجال الشيعه أرادوا أن تبقى النيابه عن الغائب فى بيت الحسن العسكرىء فأشاعوا بين أتباعهم فى بدايه الأمر أن أم 
الحسن العسكرى هى الوكيله عن المنتظر» فهى الرئيسه العامه للمسلمين (بالنيابه). ويظهر أن هذا «التعيين» كان القصد منه إيجاد 
الجو المناسب لنمو هذه الفكره بين الأتباع لأسن أم الحسن هى الوصيه للحسن بعد وفاته كما تذكر أخبار الشيعه» فكان من 
الطبيعى أن تتولى عن ابنه؛ إلا أن محاربه بيت الحسن العسكرى لفكره الولد _ كما سيأتى _ قد وجه رجال الشيعه إلى اختيار 
رجل من خارج أهل البيت» ولهذا جاء فى الغيبه للطوسى «ولد الخلف المهدى صلوات الله عليه سنه ست وخمسين ومائتين» 
ووكيله عثمان بن سعيد, فلما مات عثمان بن سعيد» أوصى إلى أبى جعفر محمد بن عثمان» وأوصى أبو جعفر إلى أبى القاسم 
الحسين بن روح» وأوصى أبو القاسم إلى أبى الحسن على بن محمد السمرى...). 
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اينان نواب جهاركانه اند كه از بيت حسن نبودند و كسان ديككرى با آن ها دربارة نيابت به نزاع برخاستند و نيابت آنان نمايان 
كر ارتباط شخصى مستقيم با مهدى منتظر است و به همين دليل دوران نيابت آن ها در عرف شيعه به غيبت صغرا ناميده 
02)مى شود. 272 


نقد و بررسى سندى 


آن جه قفارى دربارة نواب اربعه از شيخ طوسى نقل كرده استء» سند معتبرى ندارد» 20 ليكن افزون بر اين كه مسئلةُ نيابت 
جهار نفر يادشده از مسائل متفق عليه در ميان شيعه به شمار مى رود به اين مطلب در روايات متعدد و معتبر ديكرى نيز تصريح 
شذةاست:(2) 


-١‏ هؤلا-ء النواب الأربعه» ويزاحمهم على مسأله النيابه آخرون» هم من خارج بيت الحسنء, وتمثل نيابتهم صله شخصيه مباشره 
بالمهدى المنتظر. ولذلكك تسمى فتره نيابتهم فى عرف الشيعه بالغيبه الصغرى. 

.١١87-8 اصول مذهب الشيعهء ص‎ -١ 

“- أخبرنى جماعه؛ عن أبى جعفر محمد بن على بن الحسين بن بابويه» قال: حدثنا محمد بن إبراهيم بن إسحاقء عن الحسن بن 
على بن زكريا بمدينه السلام؛ قال: حدثنا أبو عبدالله محمد بن خليلان» قال: حدثنى أبى» عن جده عتاب _ من ولد عتاب بن 
الحديث» ج/ ص 87) 

؟- به عنوان نمونه: أخبرنى جماعه؛ عن أبى محمد هارون بن موسى (ثقه: رجال نجاشىء ص 679): عن أبى على محمد بن 
همام الإسكافى (ثقه: رجال نجاشى» ص 07١‏ قال: حد ثنا عبدالله بن جعفر الحميرى (ثقه: رجال نجاشى» ص ,))5١9‏ قال: حد ثنا 
أحمد بن إسحاق بن سعد القمى (ثقه: رجال نجاشى» ص )4١‏ قال: دخلت على أبى الحسن على بن محمد صلوات الله عليه فى 
يوم من الأيام فقلت: يا سيدى أنا أغيب وأشهد ولا يتهيأ لى الوصول إليكك إذا شهدت فى كل وقتء فقول من نقبل؟ وأمر من 
نمتئل؟ فقال لى صلوات الله عليه: هذا أبو عمرو الثقه الأ.مين ما قاله لكم فعنى يقوله» وما أداه إليكم فعنى يؤديه. فلما مضى 
أبوالحسن عليه السلام وصلت إلى أبى محمد ابنه الحسن العسكرى عليه السلام ذات يوم فقلت له عليه السلام مثل قولى لأبيه 
فقال لى: هذا أبو عمرو الثقه الأمين ثقه الماضى وثقتى فى المحيا والممات, فما قاله لكم فعنى يقوله» وما أدى إليكم فعنى 
يؤديه. قال أبو محمد هارون: قال أبو على: قال أبو العباس الحميرى: فكنا كثيرا ما نتتذاكر هذا القول ونتواصف جلاله محل أبى 
عمرو. (الغيبه للحجه. ص 008 
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نقد و بررسى محتوايبى 
ياسخ اول: مبتنى بودن تحليل يادشده بر بيش فرضى باطل 


اولين زعيم شيعه بود اين تحليل قوت مى كيرد كه شيوخ شيعه در ابتدا تمايل داشته اند نيابت در بيت امام حسن عليه السلام 
باقى بماند» ولى يس از آن به دليل انكار فرزند از سوى بيت آن حضرت,. مجبور شدند شخص ديكرى خارج از بيت را معرفى 
نمايند واز آن جا كه در قسمت يبشين ثابت شد كه مادر امام حسن عليه السلام نه زعيم شيعه بوده و نه اولين زعيم هاء اين 


تحليل قفارى نيز خودبه خود فرو خواهد ريخت. 
باسخ دوم: عزل مادر امام حسن عليه السلام از نيابت» بدون دليل است 


اين تحليل قفارى كه علت تمايل شيوخ شيعه به انتخاب نايب از خارج بيت امام حسن عليه السلام انكار وجود فرزند از سوى 
بيت آن حضرت بودء زمانى مى تواند مقرون به صحت باشد كه مادر امام حسن عليه السلام _ كه به كمان قفارى در ابتدا از 
سوى شيوخ شيعه به عنوان نايب معرفى شد _ منكر وجود فرزند شده باشدء در حالى كه در هيج يكك از منابع از مادر امام 
حسن عليه السلام به عنوان منكر فرزند آن حضرت ياد نشده است؛ بلكه بر اساس روايات» اين جعفر بود كه وجود امام مهدى 
عجل الله تعالى فرجه الشريف را انكار كرد. با اين حال» هيج توجيهى براى انتخاب شدن ايشان به عنوان نايب و يس از آنء 
انكار نيابت ايشان وجود ندارد. به تعبير ديكر» اكر تحليل قفارى رادرست فرض كنيم و مسئلة نيابت ساخته يرداختة شيوخ 
شيعه باشد» جعفر _ عموى امام مهدى _ كزينةُ مناسبى براى نيابت نيست؛ جرا كه او فرزند داشتن امام عسكرى عليه السلام را 
انكار مى كرد. بنابراين مادر امام حسن عليه السلام به لحاظ ييوند نسبى با امام مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف بهترين 


كزيئه براى 


ص 2١:‏ 
نيابت بود مككر اين كه ايشان از اساس منكر وجود فرزند باشد و از آن جا كه 


در هيج يكك از منابع شيعه و اهل سنت از مادر امام حسن عليه السلام حتى كلمه اى در مخالفت با وجود فرزند براى آن 
حضرت نقل نشده استء ايشان همجنان بهترين كزينه براى نيابت بود و عزل وى و نصب عثمان بن سعيد به مقام نيابت هيج 


توجيهى نخواهد داشة: 


آن جه كفته شدء بر اين مطلب دلالت دارد كه تحليل قفارى از اساس باطل است و انديشة نيابت نه ساخته يرداختة شيوخ 
شيعه بلكه واقعيتى بود كه سال ها ييش از شهادت امام حسن عسكرى عليه السلام توسط آن حضرت طرح شده و به نيابت 


عثمان بن سعيد و يسرش محمد تصريح كرديده بود. 
باسخ سوم: جرا مادر امام حسن عليه السلام به عزل خود اعتراض نكرد؟ 


اكر تحليل قفارى درست باشد و شيوخ شيعه نه به دليل فرمايشات 

امام حسن عليه السلام» بلكه تنها به دليل منافع مادى و زد و بند هاى حزبى ابتدا مادر 
آن حضرت را به عنوان نايب معرفى كردند و سيس او را عزل نمودند» طبيعى است 
كه مادر امام عسكرى عليه السلام _ كه از جنين جايكاه والابى محروم شده است با 


عجل الله تعالى فرجه الشريف در منابع منعكس شده است» 

در حالى كه در هيج يكك از منابع» حتى كوجكك ترين اعتراضى از ايشان كزارش 

نشده است. اين امر به خوبى نشان از آن دارد كه تحليل قفارى هيج بهره اى از واقعيت ندارد و تنها ساخته و يرداختة ذهن 
خيال يرداز اوست. البته جولا-ن فكرى وى و توانايى قوهُ خيالش در بافتن تحليل هاى تخيلى واقعاً ستودنى است و ما از اين 


بابت به او تبريكك مى كوييم» ولى جاى سخنانى از اين دست بيش از آن كه در كتاب هاى علمى باشد» در كتاب هاى تخيلى 


است و كويا قفارى بين اين دو تفاوتى ننهاده است. 


ص : 627 

شبهة 54. برخوردارى نواب از حق قشريع 
اشاره 

وى در ادامه مى نويسد: 


عسكرى جنين روايت شده است: «اين امام شما يس از من است (و اشاره به فرزندش كرد) و جانشين من در ميان شماست از 


او اطاعت كنيد ويس از هن متفرق نشويد كه ذيتان هلاكك خواهد شد.. كاه باشيد كه يس ار امروز او را نخواعيد ديد قا اين 
كه مدتى طولا-نى بككذرد. يس آن جه عثمان (باب اول) مى كويد را بيذيريد و دستورش را اطاعت كنيد. او جانشين امام 


واين جنين باب داراى حق نيابت از امام شد و امر به او موكول شد و سخنش مقدس و معصومانه ككشت؛ جرا كه او از ناحية 
امام سخن مى كويد و از طرف او حرف مى زند و به همين دليل هر كس با آن ها مخالفت كند سزاوار لعن و مستحق آتش 
مى شودء همجنان كه در توقيعى كه از سوى منتظر دربارة مخالفان نواب صادر شد به اين مطلب تصريح شده است. بنابراين 
نيابت به اين جهار نفر حق تشريع مى دهد؛ جرا كه آن ها از طرف معصوم سخن مى كويند و (1)همجنان كه كذشت معصوم 


عق 


-١‏ وهؤلاء النواب الأسربعه لهم ما للإمام من حق الطاعه؛ وثقه الروايه» جاء فى الغيبه للطوسى أن الحسن العسكرى قال: «هذا 
إمامكم من بعدى (وأشار إلى ابنه) وخليفتى عليكم, أطيعوه. ولا تتفرقوا من بعدى فتهلكوا فى أديانكم, ألا وإنكم لا ترونه من 
بعد يومكم هذا حتى يتم له عمر فاقبلوا من عثمان (الباب الأول) ما يقوله وانتهوا إلى أمره فهو خليفه إمامكم والأمر إليه» فما 
قاله لكم فعنّى يقوله ما أدى إليكم فعنى يؤديه). 

-١‏ هكذا أصبح للباب حق النيابه عن الإمام والأمر إليه. لقوله صفه القداسه والعصمه. لأنه ينطق عن الإمام؛ ويؤدى عنهء ولذلكك 
فإن من خالف هؤلاء الأبواب حلت به اللعنه واستحق النار. كما جاء فى التواقيع التى خرجت من المتنظر فى حق من خالف 
هؤلاء الأبواب. إذن مسأله النيابه لهؤلا-ء الأربعه تخولهم التشريع؛ لأ-نهم ينطقون عن المعصوم؛ وللمعصوم حق تخصيصء أو 
تقييد» أو نسخ نصوص الشريعه _ كما مر _ ولذلك كان للتوقيعات الصادره منهم نفس المنزله التى لكلام الإمام أو أقوى كما 
سلف. 


ص :28 


تخصيص و تقييد و نسخ شريعت را دارد و به همين دليل توقيعاتى كه از آن ها صادر مى شدء همان جايكاه كلام امام و بلكه 


بالاتر از آن را دارد؛ همجنان كه ييش از اين توضيح داده شد. 
همجنان كه به آنان حق صادر كردن سند بخشش يا محروميت و كرفتن موقوفات و زكات و خمس را به نام امام مى دهد. )١(‏ 


قفارق درجاي ديكر مقصود خود ازعبارات بيش كمه را با تفصيل ييشتر روشن كرده است. وى در ابخ باره جنين عى 


نويسد: 


* مسئلة سوم, اعتقاد آن هاست به اين كه سخن امام قرآن را نسخ مى كند و مطلقش را تقييد مى زند و عامش را تخصيص 
مى زند. بنابراين اعتقاد شيعه كه امام قتِم قرآن و قرآن ناطق است و شيعه براين باور است كه زمان رحلت ييامبر خدا شريعت 
تكميل نشده بود. بلكه آن حضرت باقى ماندةٌ آن را نزد على به وديعت سيردند واو آن جه در زمان خود به آن نياز داشت را 
آشكار كرد و بقيه را به نفر بعد از خود سيرد و همين طور تا اين كه آن ها نزد امام غايبشان به وديعت سيرده شد (نكك: فصل 
بدت )1101 


بنابراين مسئلة تخصيص عمومات قرآن يا 0)تقييد مطلقات آن يا نسخ آن با وفات 


-١‏ كذلكك تخولهم إصدار صكوكك الغفران أو الحرمان» وأخذ أموال الوقف والزكاه والخمس باسم الإمام. 

-١‏ اعتقادهم بأن قول الإمام ينسخ القرآن ويقيد مطلقه ويبخصص عامه... بناءَ على اعتقاد الشيعه بأن الإمام هو قيم القرآن» وهو 
القرآن الناطق وأنهم هم خزنه علم الله وعيبه وحيه وأنه بوفاه الرسول صلى الله عليه و سلم لم يكمل التشريع» بل إن بقيه الشريعه 
أودعها الرسول لعلى» وأخرج على منها ما يحتاجه عصره. ثم أودع ما بقى لمن بعده. وهكذا إلى أن بقيت عند إمامهم الغائب 
(انظر: فصل السنه). 

*- ناءً على ذلكك فإن مسأله تخصيص عام القرآن, أو تقيبد مطلقه؛ أو نسخه هى مسأله لم تنته بوفاه الرسول صلى الله عليه و 
سلم؛ لأن النص النبوى» والتشريع الإلهى استمر ولم ينقطع بوفاه الرسول» بل استمر عندهم إلى بدايه القرن الرابع الهجرى وذلكك 
بوقوع الغيبه الكبرى. والتى انتهت بها صلتهم بالإمام. وانقطع تلقى الوحى الإلهى عنه؛ لأنهم يعتقدون «أن حديث كل واحد من 
الأئمه الطاهرين قول الله عز وجلء ولا اختلاف فى أقوالهم كما لا اختلاف فى قوله تعالى) 


ص :218 


بيامبر يايان نيافت؛ جرا كه نص نبوى و تشريع الهى استمرار داشت و با وفات ييامبر قطع نشدء بلكه به نظر آنان تا ابتداى قرن 
جهارم هجرى استمرار يافت تااين كه غيبت كبرا رخ داد؛ غيبتى كه با تحقق آن ارتباطشان با امام و دريافت وحى الهى از او 
قطع شد؛ جرا كه آنان معتقدند كه سخن هر يكك از ائمهُ طاهرين» سخن خداوند بلندمرتبه است و همجنان كه در كلام خدا 


اختلافى نيست در كلام آنان نيز اختلافى نيست. 


ونيز آنان براين باورند كه جايز است كسى كه حديثى را از اباعبدالله (يعنى جعفر بن محمد صادق) شنيد» آن رااز يدرش يا 
يكى از اجدادش روايت كندء بلكه جايز است كه بككويد خدا جنين كفت. بنابراين به اعتقاد آنان امام مى تواند قرآن را 
تخصيص يا تقييد بزند ويا آن را نسخ كند واين تخصيص و تقييد و نسخ قرآن به قرآن است؛ جرا كه طبق بهتان آنان» سخن 


اين به اين دليل است به كفتة يكى از آيت الله هاى معاصرشان آنان بر اين باورند كه: حكمت تدريج اقتضا مى كرد كه برخى 
از احكام بيان شود و برخى ديكر مكتوم بماند» ليكن بيامبر اكرم احكام را نزد اوصياى خود به وديعت سبرد و هر وصى اى آن 
را به ديكرى مى سيارد تا اين كه در وقت مناسبى كه حكمت اقتضا مى كندء آن را بيان نمايد و عام آن را تخصيص بزند يا 
مطلق و مقيد و مجمل و مبين و (7)امثال آن را بازكو 


-١‏ قالوا: يجوز لمن سمع حديثاً عن أبى عبد الله (يعنون جعفر بن محمد الصادق) أن يرويه عن أبيه أو أحد أجداده؛ بل يجوز أن 
يقول: قال الله تعالى فكان للإمام _ فى اعتقادهم _ تخصيص القرآن أو تقييده أو نسخه. وهو تخصيص أو تقبيد أو نسخ للقرآن 
بالقرآنء لأن قول الإمام كقول الله _ كما يفترون _!! 

-١‏ لكك أنهم يرون _ كما يقول أحد آياتهم فى هذا العصر _: «أن حكمه التدريج اقتضت بيان جمله من الأحكام وكتمان 
جمله؛ ولكنه _ سلام الله عليه _ أودعها عند أوصيائه: كل وصى يعهد بها إلى الآخر, لينشرها فى الوقت المناسب لها حسب 
الحكمه: من عام مخصصء أو مطلق, أو مقيدء أو مجمل مبين إلى أمثال ذلككء فقد يذكر النبى عاماً ويذكر مخصصه بعد برهه 


من حياته. ولا قد يذكره أصلاء بل يودعه عند وصيه إلى وقته) 


ص :520 


شفط قن املا يان فى قرهر قله يلك انرا قد وم شان كاوقت رون دوس فى تبادثله 


و مسئلة نسخ و تخصيص و تقيبد ... جيزى جز بخشى از مسئوليت بزركك امامان نيست كه عبارت است از تفويض امر دين به 
آنان» كه صاحب كافى در بابى كه در اين باره منعقد كرده با عنوان «باب تفويض امر دين به ييامبر خدا و ائمه» آن را تأييد 
كرده است. (1) 


يس امر دين به ائمه تفويض شدء همجنان كه به ييامبر خدا تفويض شد. يس آنان از حق تشريع برخوردارند. كتاب هاى شيعه 
از ائمه جنين نقل مى كند: «همانا خداوند بلندمرتبه به ييامبرش تفويض كرد و فرمود: آن جه را كه ييامبر به شما مى دهد 
بكيريد واز آن جه شما را نهى مى كند ببرهيزيد (حشرء آي "كيس آن جه به ييامبر خدا تفويض كرد را به ما تفويض نمود.) 
قف 


و ابوعبدالله آن طور كه كتاب هاى شيعه كمان مى كند جنين كفت: «نه» به خدا سوكند خدا تفويض نكرد به احدى از 
خلقشء مكر به بيامبرش و ائمه. خداوند بلندمرتبه فرمود: همانا ما اين كتاب را به حق بر تو نازل كرديم تا (©كاميان مردم طبق 


آن جه 


-١‏ مسأله النسخ والتخصيص والتقينة.. لبسث الأدجزءا من وظيفة الأتمه الكرى وهى (التفويضن فى أمر اندية) وال بقزرها 
صاحب الكافى فى باب يعقده فى هذا الشأن بعنوان: «باب التفويض إلى رسول الله صلى الله عليه و سلم وإلى الأئمه عليهم 
السلام فى أمر الدين). 

-١‏ فالأئمه قد فوضوا فى أمر هذا الدين» كما فوض رسول الله صلى الله عليه و سلم, فلهم حق التشريع. تقول كتب الشيعه عن 
الأئمه: «إن الله عز وجل... فوض إلى نبيه صلى الله عليه و آله و سلم فقال: (وَمَا آناكع الوَسُولٌ فَحَلُوهُ وَمَا تَهَاكمْ عَنْهُ َاتتَهُوا(. فما 
فوض إلى رسول الله صلى الله عليه و سلم قد فوضه إلينا'. 

“- قال أبو عبدالله _ كما تزعم كتب الشيعه __: «لا والله ما فوض الله إلى أحد من خلقه إلا إلى رسول الله صلى الله عليه و سلم 
وإلى الأئمه. قال عز وجل: (إنَا أَنْرَنا إليك الْكتَابَ بالْحَقّ لتَخكم بَيْنَ النّاس بِمَا اواك اند وس عار واف الأرضيان: 


ص :628 
خدا به تو نشان داده است حكم كنى (نساءء آيةٌ واين آيه در اوصيا جارى است. )١(‏ 


اين بخش از كلمات قفارى شامل جهار شبهه اسثت؟ اولين شبهه ناظر به عصمت نؤّاب» دومين آن دربارة برخوردارى امام از 
حق نسخ قرآن» سومين شبهه دربارة برخوردارى امام از حق تخصيص و تقييد قرآن و آخرين آن ها دربارة تفويض امر دين به 


امام است. 

نقد و بررسى سندى 

روايت مورد نظر قفارى معتبر است و سند آن در يانوشت بيشين بررسى شد. 
نقد و بررسى محتوايى 

ياسخ شبهة اول: وجوب اطاعت به معناى عصمت نيست 


دربارة مسئلة وجوب اطاعت از نواب و قداست و عصمت سخنان آن ها بيش از اين توضيح داده شد و ما خوانند كان عزيز را 
به آن جا ارجاع مى دهيم. اما باز براى تكميل بحث اضافه مى كنيم كه شيعه هر كز معتقد به عصمت نواب اربعه نيستء بلكه 
معتقد است آنان وقتى از امام مهدى سخنى را نقل مى كنند» همجون يكك راوى ثقه هستند كه به لحاظ وثاقتشان بايد به آن ها 
اعتماد كرد و سخنشان را يذيرفت» جنان كه اهل سنت دربارة حرام و حلال الهى به سخنان اصحاب بيامبر كرامى اسلام و 
ذيكز راويان ثقهة العاديث اعماد من كسد ودين ودرا ال آنان من كيزتند؛ حرا كةية راست كوي وافانت دازي آثان 
اطمينان دارند و معتقدند آنان در نقل احاديث ييامبر كرامى اسلام صلى الله عليه و آله و سلم جانب راستى و درستى را نككاه 
مى دارند. بنابراين حجيت سخنان نواب در مواردى كه از امام مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف سخنى را نقل مى كنندء از 


١-اصول‏ مذهب الشيعه» ص 126. 


ص :/6 


امام مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف از جايكاه يكك مدير براى مديريت جامعة شيعه از بيش خود __و نه از جانب امام 
مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف _ اظهار نظرى مى كردند يا تصميمى مى كرفتند» به رغم اين كه از نظر كياست و هنر 
مديريت در اوج بودندء اما باز به لحاظ برخوردار نبودن از عصمت احتمال اشتباه در مورد آنان منتفى نبود و شيعه آنان رااز 
اين حيث معصوم نمى داند. البته نياز به توضيح نيست كه فقدان عنصر عصمت در نواب به معناى جواز سرييجى از فرامين آن 
ها نيست و آن ها با وجود معصوم نبودن» واجب الاطاعه بودند؛ زيرا به هر حال مديرى كه افراد تحت نظرش از او اطاعت 
نكنند» نخواهد توانست به خوبى آن ها را اداره كند و به همين دليل است كه اهل سنت به صراحت كفته اند: اطاعت از حاكم 


واجب است» و لو فاسق باشدك. 
يباسخ شبهه دوم: شيعه به امكان نسخ قر آن توسط امام اعتقاد ندارد 


در ياسخ به شبهة دوم قفارى بايد كفت اساساً شيعه هركز به امكان نسخ قرآن توسط امام معتقد نيست و هيج عالم شيعى در 
طول تاريخ جنين نككفته است. آقاى قفارى نيز نمى تواند بر اين ادعاى خود كوجكك ترين شاهدى از كلمات دانشمندان شيعه 
اقامه نمايد» همجنان كه نمى تواند حتى يكك مورد را ذكر كند كه آيه اى از آيات قرآن توسط امامان شيعه نسخ شده باشد. 
حتى عالمان شيعه روايات متعددى از ييشوايان خود با اين مضمون نقل كرده اند كه: «احاديث ما را به قرآن عرضه كنيد و اكر 
آن را مخالف قرآن يافتيد» بدانيد سخن باطلى است كه به ما نسبت داده اند.» به عنوان نمونه» مى توان به اين روايات اشاره 


كرد: 


ابن ابى يعفور مى كويد: از امام صادق دربارة اختلاف حديث برسيدم كه راويانى كه به آن ها اطمينان داريم يا نداريم آن را 
روايت مى كنند. امام فرمود: اككر با حديثى مواجه شديد و براى آن شاهدى در كتاب خدا يا سخن ييامبر يافتيد» آن را يبيذيريد 


ونان كد سيك رايراهاة تقل عردو هن سواراوكر اسك تكد 


-١‏ عن عبدالله بن أبى يعفور, قال: سألت أبا عبدالله عليه السلام عن اختلاف الحديث يرويه من نثق به و منهم من لا تثق به؟ قال: 
إذا ورد عليكم حديث فوجدتم له شاهدا من كتاب الله أو من قول رسول الله صلى الله عليه و سلم و إلا فالذى جاء كم به أولى 


به. (الكافى» 6 2 ص 29) 


ص :/52 


ايوب بن حر مى كويد: شنيدم امام صادق عليه السلام فرمود: هر جيزى به كتاب و سنت بازكردانده مى شود و هر حديثى كه 
با كتاب خدا هم خوان نباشد باطل است. 20102 


باسخ شبهه سوم: خلط ميان تخصيص و تقييد و اعلان تخصيص و تقييد 


دربارة سومين شبهةٌ قفارى بايد كفت او ميان تقييد و تخصيص احكام الهى و اعلان تقييد و تخصيص تفاوتى ننهاده است» 
درحالى كه اين دو از آسمان تا زمين با يكديكر فاصله دارند. آن جه قفارى ادعا كرده؛ اين است كه به باور شيعيان؛ امام حق 
تخصيص و تقييد و نسخ قرآن را دارد» اما آن جه از كلمات عالمان شيعه به دست مى آيدء اين است كه امام مقيدات و 
مخصصات قرآن را اعلان مى كند و براى مردم بازكو مى نمايد و روشن است كه ميان اين دو بسيار تفاوت است؛ جرا كه در 
فرض دوم, امام به خودى خود حق تقييد يا تخصيص آيات قرآن را ندارد» بلكه اين شأن مخصوص ييامبر اسلام و حتى به واقع 
شأن خداوند متعال است و امام تنها آن جه از بيامبر اسلام دريافت كرده است را به ديكران عرضه مى كند, در حالى كه در 
فرض اول امام مى تواند از يبيش خود قرآن را تخصيص يا تقيبد بزند. به تعبير ديكرء به باور شيعه ييامبر كرامى اسلام صلى الله 
عليه و آله و سلم خاتم انبياست و آن حضرت آيين مقدس اسلام را به صورت كامل و بدون ذره اى كاستى از جانب خداوند 
متعال دريافت فرمودند. اما آن حضرت به رغم اين كه اصول كلى و جارجوب هاى اساسى دين و بسيارى از فروعات آن را 
براى مردم بازكو نمودند فرصت ارائة تمام جزئيات دين را نيافتند و امامان معصوم كه حامل علم ييامبر هستند» بدون اين كه از 


بيش خود ذره اى به 


كتاب الله فهو زخرف. (الكافى» ج ١‏ ص 64) 


ص :5884 


كرده اند _ براى مردم بازكو مى كنند. اين مطلب به صراحت در سخنان محمد حسين آل كاشف الغطا نيز آمده است. وى 
تصريح مى كند كه به باور شيعه هر واقعه اى حكمى دارد و خداوند تمام اين احكا م را به ييامبر اسلام عرضه فرموده است و 
تخصيص يا تقييدى كه امام معصوم بيان مى كند» جيزى جز همان مقيد يا مخصصى كه از سوى ييامبر اسلام صلى الله عليه و 


آله وسلم نزد وى به وديعت نهاده شده بود نيست. متن سخن او جنين است: 


اماميه بر اين باور است كه خداوند در هر واقعه اى حكمى دارد» حتى ارش خراش و هيج حركت يا سكونى از مكلفين نيست» 
مكر اين كه يكى از احككام بنج كانه خدا _ يعنى وجوبء حرمت, استحباب, كراهت و اباحه _ برايش ثابت است و هيج 
معاملة مالى يا عقد ازدواج و مانند آن نيستء مكر اين كه در شرع حكمى برايش وجود دارد: صحت يا فساد. و خداى سبحان 
تمامى اين احكام را نزد ييامبر خاتمش به وديعت نهاد و ييامبر از روى وحى الهى يا الهام به اين احكام آكاهى يافت» سيس 
آن حضرت به حسب رخدادها و وقايع يا مشكلات و شرايطى كه يبش مى آمد بسيارى از آن ها را براى مردم بيان فرمودند 
خصوصاً براى اصحاب خود كه دورش را كرفته بودند و كرد عرش وجودش طواف مى كردند تا اين كه اينان آن احكام را به 
ساير مسلمانان در اطراف و اكناف جهان برسانند «و اين جنين شما را امّت وسط قرار داديم تا شاهدان بر مردم باشيد و ييامبر 
شاهد بر شما باشد.» و احكام بسيارى باقى ماند كه انكيزه اى براى بيانش وجود نداشت يا به دليل اين كه در عصر نبوت مبتلاا 
به نبود» يا به دليل اين كه انتشار آن به مصلحت نبود. حاصل سخن اين كه حكمت تدريج در بيان احكام اقتضا مى كرد ياره 
اى از احكام بيان شود و ياره اى ديكر مكتوم بماند» ولى آن حضرت _درود خدا براو باد _ آن ها را نزد اوصياى خود به 
وديعت نهاد و هر وصى اى آن را به ديكرى مى سيرد نا اين كه در زمان مناسب و بر اساس حكمت آن را منتشر كندء عام 


تخصيص خورهه را بيان كند يا مطلق قيد خورده رايا مجمل مبين شده و 


617/١: 


مالفك آكتراء وى كاعى امن عام و(اذكو ين كره و سن إذ كقاشة ونان مسخصيدى أن رياف مى فرهوداو كاهى اضناة آن 


راذكر نمى فرمود, بلكه آن را نزد وصى اش به وديعت مى نهاد تا در زمانش آن را آشكار نمايد. (1) 


اين مطلب كه ييامبر كرامى اسلام صلى الله عليه و آله و سلم خاتم انبياست و يس از ايشان كسى ره آورد تازه اى از آسمان 
نخواهد آورد وامام از جانب خود ذره اى به دين نمى افزايد يا از آن نمى كاهد واكر دربارة دين سخنى مى كويدء تنها 
انتقال دهنده سخنان ييامبر كرامى اسلام صلى الله عليه و آله و سلم استء هم در روايات اهل بيت عليهم السلام وهم در 


سخناة سيارى 1ت داتقمتداق قهعه' بك عراستت مده اسكم يداعوواة تموته ازبرواباك م قزان ية ات هو حتديك اشازه كرد 


سوره بن كليب مى كويد: از امام صادق عليه السلام يرسيدم: امام بر اساس جه فتوا مى دهد؟ فرمود: بر اساس كتاب. يرسيدم: 
اكثر در كتاب نباشد؟ فرمود: بر اساس سنت. عرض كردم: اكر در كتاب و سنت نباشد؟ فرمود: هيج جيز نيستء مكر اين كه در 
كتاب و سنت وجود دارد. من سخنم را يكك بار يا دوبار ديكر تكرار كردم فرمود: تسديد مى شود و توفيق مى يابدء اما نه آن 
كونه كه تو كمان مى برى. (؟) 


حماد بن عثمان مى كويد: من شاهد بودم كه سوره از امام صادق عليه السلام يرسيد: فدايت شوم! امام بر اساس جه فتوا مى 
ذهك؟ فرمؤة: بو اشاس كتانه برسيدة اككر ذو كنات تاشد؟ فرهود بر اساس مندة» عرض كرد: ا كر در كناب وستك ناشد؟ 
فرمود: هيج جيز نيستء مككر اين كه در كتاب و سنت وجود دارد. سبس لحفه اى درنكك كرده وفرمود: تسديد مى شود و 


توفيق مى يابد و 


أعااضيل' الشيعه وانسو لباة م 

-١‏ عن سوره بن كليب قال: قلت لأبى عبدالله عليه السلام: بأى شىء يفتى الإمام؟ قال: بالكتاب. قلت: فما لم يكن فى الكتاب؟ 
قال: بالستف قلت: فما لم يكن فى الكتاب والسته؟ قال؛ ليس شنى» الا فى الكتاب والسته: قال فكرررت :مره أو اثنين؟ قال يسدد 
ويوفق فامًا ما تظن فلا. (بصائر الدرجات» ص607) 


ص : 5/١‏ 
ان كولة كدثر كاوس كي سك 1 
علامه مجلسى در شرح اين روايت جنين مى نويسد: 


مقصود از اين فرمايش كه: «يوفق و يسدد) اين است كه تسديد مى شود و توفيق مى يابد تا به آن از كتاب و سنت علم يابد. 
20 


بيامبر كرامى اسلام است صلى الله عليه و آله و سلم و آنان از بيش خود ذره اى در دين دخل و تصرف نمى كنند. 
لكنة برشي كننهةدو 'كلمات «الشمتدان شيعه نيز بداضرزاحت آمدة اسكه يهعتواق فونه سيك مرتقى دز اين نازه من الويييك: 


دهد. (*) 


شيخ طوسى نيز نوشته است: 


كنندكان از نبى در اين تعريف داخل نيستند» كرجه جملككى از نزد خداوند به واسطةٌ بشر (نبى) خبر بدهند و ما در تعريف نبى 


-١‏ عن حماد بن عثمان عن أبى عبدالله عليه السلام قال: سأله سوره وانا شاهد, فقال: جعلت فداكك! بما يفتى الإمام؟ قال: 
بالكتاب. قال: فما لم يكن فى الكتاب؟ قال: بالسنه. قال: فما لم يكن فى الكتاب والسنه؟ فقال: ليس من شىء الا فى الكتاب 
والسنه. قال: ثم مكث ساعه. ثم قال: يوفق ويسدد وليس كما تظن. (بصائر الدرجات» ص26:08 

؟- بحار الانوار» ج ؟» ص 178. 

"- الشيعه فى الميزان» ص »١17١‏ به نقل از الشافى. 

؟- الرسائل العشرء ص .١١١‏ 


ص : 51/7 


آن جه كذشت به وضوح نشان داد كه قفارى در نسبت دادن اعتقاد به برخوردارى امام از حق تخصيص تقييد و نسخ شريعت 
به شيعه به خطا رفته است و آن جه از سخنان دانشمندان شيعه قابل استنباط استء بيش از اين نيست كه امام مقيدات و 
مخصصاتى را كه از بيامبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم به صورت مشافهه ويا سينه به سينه دريافت كرده استء براى مردم 


بازكو مى نمايد. 
باسخ شبهه جهارم: تفويض مورد نظر قفارى به اعتقاد شيعه نيز باطل است 


كك 


در ياسخ اين ادعا بايد كفت بهترين راه براى شناسايى اعتقادات يكك فرد يا طرفداران يكك مذهب. مراجعه به مواضعى است 
كه در آن به صراحت ديد كاه هاى خود دربارة يكك موضوع را ابراز كرده اند و البته روشن است كه سخنان جنديهلو _ كه 


يس از بيان اين مقدمه به سراغ ياره اى از كلمات دانشمندان شيعه مى رويم تا ديد كاه آنان دربارة مسئلة برخوردارى امام از 


حق تشريع راجويا شويم. به عنوان نمونه» علامه مجلسى يس از بيان اين كه تفويض معانى مختلفى دارد» جنين مى نويسد: 


دومين معناى تفويضء تفويض در امر دين است و در اين نيز دو احتمال مى رود: اول اين كه خداى بلندمرتبه به ييامبر و همة 
ائمه تفويض كرده باشد كه هرجه را خواستند حلال كنند و هرجه را اراده كردند حرام كنند» بدون اين كه از جانب خدا به 
آنان وحى يا الهام شود و يا اين كه بتوانند آن جه به آنان وحى شده را طبق نظر خوشان تغيير بدهند. جنين سخنى باطل است 


دهد واز بيش خود به او ياسخ نمى داد. و خداوند مى فرمايد: «و او بر اساس خواست خود سخن نمى كويد و 


ص :5/7 
آن تست مكر نجه بداو و شده اسيت.) 


فسن العبال :ادو ابتك كفم فد مسد اص مسال ام تن رالبف كمال ساكو كر اتن كسصدى عر بحل و .ليق دزا اغفاز 
نمى كرد و به ذهنش جيزى كه مخالف مشيت خداوند باشد خطور نمى كردء از اين رو به منظور آشكار شدن شرافت آن 
حضرت نزد خداوند» تعيين برخى از امور را به آن حضرت تفويض نمود؛ مانند زياد كردن نماز يا تعيين نوافل نماز و روزه و... 
. جيزهاى ديكرى كه ككذشت و خواهد آمد واصل تعيين جز با وحى نبود واختيار هم جز با الهام نبود. و سيس خداوند آن 
جه را آن حضرت اختيار مى كرد با وحى تأكيد مى كرد واين مطلب از نظر عقلى هيج مشكلى ندارد و نصوص مستفيضى بر 
آن دلالت دارند. )١(‏ 


آيت الله خويى نيز در اين باره نوشته است: 


به برخى از آنان جنين نسبت داده مى شود كه به الوهيت خداوند سبحان معترفند» ليكن براين باورند كه تمامى امور مربوط به 
تشريع و تكوين به دست اميرالمومنين يا يكى از ائمه است. بنابر اين بر اين عقيده اند كه آن حضرت زنده كننده و ميراننده 
است و او خالق و رازق است واو كسى است در خفا انبياى كذشته و آشكارا ييامبر كرامى اسلام را يارى كرد. اين باورها 
اكرجه واقعاً باطل و برخلاف حقيقت است __ جرا كه قرآن بر اين دلالت دارد كه تمامى امور تكوين و تشريع به دست خدوند 
سبحان است _ ولى اين باور موضوعيتى در حكم به كفر معتقد به آن ندارد. بله» جنين اعتقادى همان تفويض است؛ جرا كه 
معنايش آن است كه خداى سبحان مانند برخى از سلاطين و يادشاهان از تدبير امور كشورش كناره كيرى كرده و آن را به 
يكى از وزرايش واكذار نموده است و اين مطلب در شعرهاى فارسى و عربى زياد به جشم مى آيد؛ جرا كه مشاهده مى كنى 


كه شاعر برخى از اين امور را به اميرالمومنين نسبت مى دهد. بنابراين جنين اعتقادى انكار امر ضرورى 


.75/ بحار الانوار ج06 ص‎ -١ 


ص :51/6 


است؛ جرا كه امور مربوط به تكوين و تشريع مخصوص ذات واجب تعالى است. بنابراين كفر اين دسته مبتنى بر آن جيزى 
است كه كذشت كه آيا انكار ضرورى مطلقاً موجب كفر است يا اين كه زمانى موجب كفر مى شود كه به تكذيب يبامبر 
بازكرددء مانند اين كه او بداند آن جه را انكار مى كند از ضروريات دين است. ما اكر نظر اول را بيذيريم حكم به كفر اين 
افراد مى كنيم و اككر نظر دوم را ببذيريم بايد تفصيل داد بين كسى كه اعتقادش مبتنى بر شبهه اى باشد كه ريشه در برخى از 
روايات وادعيه دارد _ روايات وادعيه اى كه ظهور در اين دارد كه اين امور به ائمه تفويض شده __و نداند كه اين امور 
مختص به خداى سبحان است و بين كسى كه جنين عقيده اى داشته باشد و در عين حال بداند اعتقادش با ضرورى دين در 


تعارض است. بر اين اساس در صورت دومء حكم به كفر مى شود» ولى در صورت نخست نه. 


برخى هم معتقد به ربوبيت اميرالمومنين و تفويض امور به آن حضرت نيستندء ولى براين باورند كه آن حضرت و ساير ائمة 
طاهرين واليان امر و كا ركزاران خداى سبحان و كرامى ترين مخلوقات نزد خدا هستئد. بنابراين خلق و رزق و مانند آن را 
حتيقدا به آنان تيك من دعنك _تند به ابن معنا كه آن وا به تان :ايناد هلد عدا كه براايق ياوزتد كدغاء قن ععداوتد 
استء بلكه مانند استناد مركك به ملكك الموت و باران به فرشتةُ باران و زنده كردن به عيسى» هم جنان كه در قرآن عزيز جنين 
آمده است: «و من مرد كان را به اذن خدا زنده مى كنم.» و مانند ساير كارهاى خداوند كه با اعتباراتى به كار كزاران نسبت 
داده مى شود. جنين اعتقادى موجب كفر نيست و انكار ضرورى هم نيست. بنابراين آن را از اقسام غلو شمردن نظير جيزى 
است كه صدوق از استادش ابن وليد نقل كرده كه نفى سهو از ييامبر اولين درجِة غلو است. و اشكالى در اين معنا از غلو 


نيست,ء بلكه جاره اى از يذيرش فى الجملةٌ آن نيست. )١(‏ 


-١‏ كتاب الطهاره؛ ج 27 ص "/ا. 


ص :51/0 
آيث الله كليايكاى :اق ذيكر عالمان شيعة يش از يان ايخ كه تقويض دارائ معاتى ميختلفى اسك4 من توسد: 


يكى از معانى تفويض اين اعتقاد است كه تكاليف به يبامبر واكذار شده استء به اين معنا كه آن حضرت در تشريع به وحى 
نياز ندارند؛ جرا كه خداى متعال امر تشريع را به دست آن حضرت سبرده و به ايشان تفويض نموده است. بنابر اين هر حكمى 
كه ايشان قرار بدهند حكمى است كه اطاعتش واجب و تخلف از آن حرام است. يكى ديكر از معانى تفويض اين اعتقاد است 
كه تكاليف به على عليه السلام يا به آن حضرت و ساير ائمه در زمان خودشان تفويض شده است. بنابر اين آنان در تكاليف و 
احكام به خداوند نياز ندارند و باورهاى فاسد و مذاهب باطل ديكر شبيه آن جه ككذشت» تمامى اين اقسام باطل است و 
مخالف شرع است؛ جرا كه ائمه جز آن جه را بيامبر مى كويد نمى كويند و آن حضرت نيز جيزى جز آن جه خداوند مى 
قوفايت زناف كس دوف دولك معالدس لقره ددا اذ اووس هرك شن قم كوي | لسر وطق إلى 16 نمافت فاده افيف 
نيست.» اما اين كلام خدا: «آن جه را بيامبر به شما مى دهد بككيريد واز آن جه شما را نهى مى كند بيرهيزيد.» مراد از آن اين 
نيست كه بيامبر از ييش خود بدون اين كه از خداكرفته باشد جيزى مى آوردء بلكه مقصود اين است كه بايد آن جه را ييامبر 
مى آورد كه معلوم است از طرف خداست اخذ نمود. يس هر جه را بيامبر وائمه آوردندء آن رااز خدا كرفته اند» كرجه به 
تفصيل در قرآن نيامده باشد. و خلاصه اين كه ييامبر واسطه در رسالت است نه جعل كنندة احكام و تكاليف و نه مقنن قوانين. 
لكك 


با توجه به آن جه كفته شدء درمى يابيم كه اولاً تنفويضى شرك به خداوند است كه كسى در عرض خداوند و به صورت 


مستقل حكمى وضع كند يا احكام الهى را تقييد 


.777 نتايج الافكار» ج١2 ص‎ -١ 


ص :517/2 


يا تخصيص زند و شيعه نسبت به ييشوايان خود هركز جنين اعتقادى ندارد. حتى تصريح دانشمندان شيعه جنين اعتقادى شركك 
و باطل است. ثانياً اككر برخى از عالمان شيعه بر اين باورند كه خداوند متعال تشريع برخى از جزئيات را به بيامبر اسلام صلى 
الله عليه و آله و سلم تفويض نمودء آن حضرت به مدد وحى و الهام الهى اين مسئوليت خطير را به انجام مى رساند» همجنان 
كه علامه مجلسى تصريح كرده بود. بنابر اين در جنين مواضعى نيز قانون كذار اصلى خداوند متعال است. از اين رو اين اعتقاد 


نيز خالى از هر نوع شائبة شركك است. 

شبهة ٠/ا.‏ مسدود شدن باب نيابت از قرس رسوايى 
اشاره 

قفارق ذن اذامه عطين من تو يسد: 


* ولى اين نيابت يايان يافت؛ جرا كه وقتى رحلت سمرى فرا رسيدء از او در خواست وصيت شد. او كفت: براى خداوند امرى 


و احتمالا اين كه بزركان شيعه با بسته شدن بابيت توسط سمرى موافقت كردند و آن را ميان شيعيان رواج دادند» به اين هدف 


2 


بوده است كه از رسوايى و آشكار شدن حقيقت انديشه غيبت جل وكيرى كنند؛ زيرا خصوصا در زمان سلفش ابوالقاسم بن 
روح طمع كنند كان دراين منصب از بزركان شيعه زياد شدند و دركيرى ها ميانشان زياد شد تا جايى كه يكديكر را (7)لعن 
و اتكثفير كرذتل وان يكديكر براق ةا سس فك اين 


-١‏ ولكن هذه النيابه انتهت إذ «لما حضرت السمرى الوفاه سئل أن يوصى فققال: لله أمر هو بالغه. فالغيبه التامه هى التى وقعت 
بعد السمرى). 

-١‏ قد يكون من أهداف موافقه القواعد الشيعيه لإغلاق السمرى للبابيه وإشاعه ذلكك بين الأتباع هو المحافظه على فكره غيبه 
المهدى من افتضاح حقيقتها وانكشاف أمرها؛ حيث كثر الراغبون فيها من شيوخ الشيعه ولا سيما فى عهد سلفه أبى القاسم بن 
روح؛ وعظم النزاع بينهم ووصل الأسمر إلى التلا.عن والتكفير والتبرى» كما يلحظ ذلكك فى التوقيعات التى خرجت على يد 
الأبواب منسوبه للمنتظر. فأغلق السمرى حكايه البابيه. 


ص : //ا5 


مطلب از توقيعات منسوب به منتظرى كه به دست ابواب بيرون مى آمد روشن مى شود. به همين دليل سمرى داستان بابيت را 
انها وناك 


و دراين جا تحول ديكرى در مسئله نيابت خصوصاً ودر مذهب تشيع عموماً شكل كرفت و آن اين كه نيابت حق مطلق شيوخ 
قرار داده شد؛ زيرا محافل دوازده امامى» توقيعى منسوب به منتظر موهوم را منتشر كردند كه بعد از اعلام يايان يافتن بابيت به 
دست سمرى بيرون آورده شد. در توقيع جنين آمده است: «اما در اتفاقاتى كه رخ مى دهدء به راويان حديث ما رجوع كنيد؛ 
زيرا آنان حجت من بر شما و من حجت خداوند هستم.» و بدين صورت يايان يافتن ارتباط مستقيم با مهدى اعلام شد و نيابت 
از منتظر به راويان احاديثشان و جعل كنندكان اخبارشان تفويض كرديد. )١(‏ 


اعلام اين مطلب موجب دستيابى به مجموعه اى از اهداف شد. با اين كار ادعاى بابيت از انحصار يكك نفر بيرون آمد؛ جيزى 
كه به آسانى وبه صرف نظارت تعدادى از افراد رازش فاش مى شد و به همين دليل بود كه در عصر غيبت نخست دريباره آن 
بسيار ترديد و تكذيب انجام كرفت. همجنان كه اين مطلب باعث فروكش كردن هجوم بر ادعاى بابيت كه آثار سوثى در بى 
داشت كرديد و نيابت به صورت مشاع براى شيوخ قرار داده شد و بر يايان يافتن نيابت خاص و تبديل آن به نيابت عام غيبت 


كرا كنده شد زكر 


-١‏ هنا حصل تطور آخر فى مسأله النيابه» وفى المذهب الشيعى عموماء حيث جعلت النيابه حقًا مطلقًا للشيوخ» فقد أصدرت 
الدوائر الاثنا عشريه «توقيعًا» منسوبًا للمنتظر الموهوم. وخرج بعد إعلان انتهاء البابيه على يد السمرى. يقول التوقيع: «أما الوقائع 
الحادثه فارجعوا فيها إلى رواه حديثنا فإنهم حجتى عليكم وأنا حجه الله». فأعلن انقطاع الصله المباشره بالمهدى وفوض أمر 
النيابه عن المنتظر إلى رواه حديثهم وواضعى أخبارهم. 

؟- لقد حقق هذا الإعلان مجموعه من الأهداف» فقد أصبحت دعوى البابيه غير مقصوره على واحدء والذى قد تكشف حقيقه 
أمره بسهوله» وبمجرد مراقبه مجموعه له» ولذلكك يلاحظ كثره الشكك والتكذيب فى فتراث الغيبه الأولى. كما أن ذلكك خفف 
التنافس على البابيه التى كان لها آثارهاء فبقيت مشاعه بين شيوخ الشيعه, وأطلق على انقطاع البابيه الخاصه وتحولها إلى نيابه 
عامه «الغيبه الكبرى). 

#داصول مدعي الكبعة فى /دة١1.‏ 
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نقد و بررسى سندى 

روايت )١(‏ مورد نظر قفارى كرجه از نظر سندى ضعيف استء ليكن مضمون آن 

يعنى نيابت فقها از امام مهدى در دوران غيبت _ از مسلمات مذهب شيعه به شمار مى آيد. 
نقد و بررسى محتوايى 


ياسخ اول 


تحليلى كه قفارى از مسئله يايان يافتن دوران غيبت صغرا و شروع غيبت كبرا ارائه نموده و در مواضع متعددى آن را تكرار 
كرده استء بر جند مسئله استوار شده است كه عبارتند از كثرت مدعيان نيابتء بالا كرفتن نزاع و دركيرى ميان مدعيانء 


لمحا ويا ب م و م ا و 0 


الم يرجا ابد شيو نيو [ رو هار كا السراوف لواف فا جعُوا فيها إِلَى رُوَاهِ ح دِيئنا فَإِنّهُْ سيى عَلَيكمْ و أَنَا حي الله 
عَلَئِهُم). ب اللي يي نكف كا ليده ذاو نض تارك نلك 


درباره مستندات تحليل قفارى بيش از اين به تفصيل توضيح داده شد كه اولاً مدعيان دروغين ننانت :نكشت شمار بودند؛ دوم 


( حدثنا محمد بن محمد بن عصام الكلينى رضى الله عنه قال: حدثنا محمد بن يعقوب الكلينى» عن إسحاق بن يعقوب.‎ -١ 
كمال الدين وتمام النعمه. ص 687) اين روايت به دليل مجهول بودن اسحاق بن يعقوب ضعيف است (معجم رجال الحديث»‎ 
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منابع حديثى و تاريخى حتى يكك مورد نفى اصل انديشه نيابت كزارش نشده و آن جه كزارش شده استء ادعاى نيابت از 
سوق مدعناة دروغيق باعهايكاً انكار نيابت يكى از نواب از سوى مدعيان دروغين است و هيج كس اصل انديشه نيابت را 
تكذيب نكرد ودر صحت آن ترديد ننمود؛ جهارم, به دليل تثبيت موقعيت سفرا و افزايش آكاهى شيعيان» هر جه به دوران 
يايان غيبت صغرا نزديكك مى شويمء جريان ادعاى نيابت دروغين رو به افول مى كذارد و سير نزولى يبدا مى كند؛ به كونه اى 
كه در دوران نيابت نايب جهارم» حتى يكك مورد ادعاى نيابت دروغين وجود نداشت و هيج كس با او در اين باره به نزاع 
برنخاست. اين مطلب كواه روشنى بر تثبيت موقعيت نايب جهارم و اتفاق شيعيان بر سفارت او و بى اساس بودن تحليل قفارى 
است. (0) 


انككشت شمار مدعيان جايكاهى داشتند تا نزاع نواب با آن ها و صدور توقيع عليه شان جامعه شيعه را به تلاطم افكند و شيوخ 
شيعه را مجبور به تغيير رويه نمايد. اصل جريان نيابت از امام مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف نيز از سوى كسى مورد 
ترديد يا تكذيب قرار نككرفت. با اين وجودء تحليلى كه قفارى از مسثله يايان يافتن دوران نيابت نواب خاص ارائه كرده. 


باسخ دوم 

اشتباه فاحش ديكّر قفارى اين است كه طبق تحليلى كه او ارائه كرده؛ اين تغييرى كه در روش شيوخ شيعه ايجاد شد بايد در 
دوران نيابت نايب جهارم باشد؛ يعنى بر اساس تحليل قفارى وقتى شيوخ شيعه در دوران نايب جهارم ديدند مدعيان زياد شدند 
و نزاع بسيار شده و زود است كه انديشه غيبت مفتضح شود. مجبور شدند تغيير روش دهند و نيابت خاص را يايان يافته اعلام 


كنند و آغاز دوران نيايت عامه را 


١‏ - نكك: ص7 ١١1١-١١‏ همين كتاب. 


5/٠١:ص‎ 


آوردند كه «أمّا الْحدَوَادِتٌ الْوَاقِعَهُ فَارْجِعُوا فيه إِلَى رُوَاهِ > دِيثنًا فَِنّهُمْ ححجتى وَ أنَا حبَهُ الله در حالى كه بر خلا.ف تصور 
قفارىء توقيع يادشده نه مربوط به دوران نيابت نايب جهارم و به دست اوء بلكه مربوط به دورا ن نيابت نايب دوم است. )١(‏ با 


اين حال» بناى بزركك تحليل قفارى و نتايجى كه از آن كرفته بود از اساس فرو خواهد ريخت. 
باسخ سوم 


قفارى كمان كرده است مسثله نيابت فقها براى اولين بار در زمان نايب جهارم و در توقيع مورد نظر مطرح شد, در حالى كه 
فقهاى شيعه براى اثبات نيابت فقها به اين توقيع به عنوان يكى از ده ها ادله نيابت فقها استناد مى كنند و به باور آن ها اين 
مسئله در رواياتى همجون مقبولة عمر بن حنظله. حديث اللّهم ارحم خلفائى؛ حديث العلماء ورثه الانبياء حديث الفقهاء 
حصون الاسلام» حديث الفقهاء امناء الرسل» حديث العلماء حكام على الناس.» حديث مجارى الامور و الاحكام على ايدى 
العلماء و... كه از بيامبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم و ساير معصومين عليهم السلام صادر شده نيز مطرح بوده است. (5) 
بنابر اين افزون بر اين كه تحليل قفارى خودساخته و فاقد هر نوع مستندى استء قراين متعددى بر بى اساس بودن آن كواهى 


مى دهنك. 
باسخ جهارم 
افزون بر آن جه كفته شد قفارى بايد به اين يرسش ياسخ دهد كه اكر واقعاً تحليل او درست باشد و جريان نيابت را شيوخ 
شيعه ساخته و يرداخته باشند و همين افراد يايان دوران نيابت خاص را اعلام كردند و دوران نيابت عام را بى ريزى نمودند. 


.15١ كمال الدين و تمام النعمه» ص 5/5؟ الغيبه للحجه. ص‎ -١ 
الولايه اللهيه الاسلاميه؛ دراساه فى ولايه الفقيه.‎ -" 


5/١ صسص:‎ 


مى كردندء بين همه آن ها مسئله يايان يافتن دوران نيابت خاصه و آغاز نيابت عامه مقبوليت يافت و هيج يكك از آن ها حتى 
كلم اق دن مخالفت يا 37 ابراذ ككره ابن كيه اذاي كقاري :اين سسفله به الكو مساكل مااف بوده السك ليها دو جيه 
مواضعى به سبب سهم خواهى ها و فزون طلبى ها راضى كردن همه ممكن نيستء به راستى جكونه مى شد صدها عالم شيعه 
_ كه در سرتاسر دنياى اسلام؛ از حجاز كرفته تا بغداد و كوفه قم و رى و سمرقند زندكَى مى كردند وهر كدام براى خود 
شأنى قائل بودند و ميان آن ها به لحاظ موقعيت اجتماعى و مدارج علمى تفاوت هاى بسيارى بود و به همين دليل براى هر 
كدام مى بايست سهمى متناسب با موقعيتش قرار داده مى شد _را به كونه اى راضى كرد كه حتى يكك نفر هم لب به 
اعتراض نككشايد و حتى كلمه اى در مخالفت به زبان نياورد؟ اين امر اكر نككُوييم محال استء حتماً قريب به محال است. اين 
نشان از آن دارد كه بر خلاف تصور آقاى قفارىء مسئله نيابت خاصه و عامه نه ساخته و يرداخته شيوخ شيعه؛ كه امرى الهى به 
شمار مى رفت و به دستور امام مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف سازمان دهى شده بود. عالمان يرهيزكار شيعه نيز به اين 
دليل بر آن اتفاق نظر يافتند كه مى دانستند اين مسئله به امر آن حضرت سامان يافته و البته طبيعى است كه وقتى نواب امام 
مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف به حقيقت سزاوار اين جايكاه بودند» مسائل مالى مربوط به مقام امامت را نيز مديريت مى 


كردند و وجوه دريافتى را در موارد خود هزينه مى نمودند. 

شبهة ١/ا.‏ تناقض در روايات غيبت 

اشاره 

قفارى در ادامه جنين مى نويسد: 

* يس امام داراى دو غيبت شدء درحالى كه آن ها رواياتى دارند كه تنها از يكك غيبت سخن مى كويد, ولى رواياتى جعل 


-١‏ فصار للإمام غيبتان صغرى وكبرى رغم أن لهم روايات لا تتحدث إلا عن غيبه واحده. ولكن وضعت روايات تناسب هذا 
الوضع وتتحدث عن غيبتين» يقول بعضها: «قال أبو عبدالله عليه السلام: للقائم غيبتان أحدهما قصيره والأخرى طويله الأولى لا 
يعلم بمكانه إلا خاصه شيعته, والأخرى لا يعلم بمكانه إلا خاصه مواليه فى دينه). 


5/7١: ص‎ 


باشند و از دو غيبت سخن بككويند. در يكى از آن ها جنين آمده است: «ابا عبدالله عليه السلام فرمود: براى قائم دو غيبت 
ورامك يود: يكن كوناء واذيكرف بلنذه در هيت نخست از مكائشن صر خوراص شيجائقن ١‏ كاد ثم شؤتد وان ديكرض عز 


دوستان او در ديئنش از آن اطلاع نمى يابند. (1) 


نقد و بررسى سندى 


كه روايت مورد نظر قفارى كه از دو غيبت امام سخن مى كويد, داراى سندى معتبر است. (7) 
نقد و بررسى محتوايى 
باسخ اول: هماهنكى روايات غييت 


در اين باره كه برخى از روايات از يكك غيبت براى امام مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف سخن كفته اند و برخى ديكر از 
دو غيبت و قفارى اين دو دسته را متعارض ديده استء بايد كفت اصولاً ميان اين دو دسته هيج تناقضى وجود ندارد؛ زيرا 
دسته نخست در مقام بيان اصل وجود غيبتند» يعنى ناظر به اين هستند كه امام مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف بخشى از 
عدر شريفشان رابه صووت ينهاق زند كن خواعنك كرد اوه جزثياث اين سكله سجون تعداد كيفيت ونه اشازه ثمى كيند؟ اما 


روايات دسته دوم» افزون بر اصل مسثله 


١-اصول‏ مذهب الشيعه» ص/ا/١١.‏ 
؟- محمد بن يعقوب عن محمد بن يحيى (ثقه: رجال نجاشى» ص 0707 عن محمد بن الحسين (ثقه: رجال نجاشى» ص 0776 
عن ابن محبوب (ثقه: الفهرست» ص 48)). عن إسحاق بن عمار (ثقه: رجال نجاشى» ص .0/١‏ 0 كتاب الغيبه» ص )١76‏ 
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غيبت» به تعداد آن نيز توجه دارند و روشن است كه ميان اين دو هيج تناقضى وجود ندارد و البته اين روشى است كه در قرآن 
كريم نيز در موارد متعددى به كار كرفته شده است. به عنوان نمونه» در سوره نازعات جنين آمده است: 

أمَا مَْ حَافٌ مَعَامَ رَنهِ وَنَهَى النفْسَ عَن الْهَوَى * فَإِنَّ الْجَنَهَ هي الْمَأوَى». )١(‏ 
در سوره رحمن نيز مى خوانيم: 


«وَلمَنْ حاف مَقَامَ رَنه جَنْتَان). 0 


روشن است كه اين دو آيه با يكديكر در تناقض نيستنده با اين كه در آيه نخست ياداش كسانى كه از مقام يرورد كار خود 
هراس دارند را «جنت) ودر ايه دوم «جنتان» خوانده است. توضيح اين تفاوت در تعبير مى تواند اين باشد كه آيه نخست تنها 
در مقام بيان اين بوده است كه جنين افرادى از دوزخ نجات خواهند يافت و بهشت جايكاه آنان خواهد بود؛ اما آيه دوم افزون 


بر عه كذقك تعداه بيشف :ها زا نيان كزدة اسكه ثموله دركر ابخردو أيه است: 
«تنزيلا مِمَنْ خَلَقَ الْأَوْض وَالسَمَاوَاتِ الْعُلَىه. () 
(الذ خلق سَِعَ سَماوّات وَمِنَ الأؤض مِْلَهَىّ». (9) 


در آيه نخست از خلقت زمين (الارض) توسط خداوند سخن كفته شده است و در آيه دوم» خلقت هفت زمين (و من الارض 


مثلهن) به خداوند نسبت داده شده و هيج كس آن هارا متناقفض نديده است. 
باسخ دوم: ثبت روايات غيبت يبش از آغاز غيبت 


نكته قابل توجه ديكرى كه در اين روايات وجود دارد و بر حقانيت اين باور كه امام 


"'- سوره طهء آيه إزة 


#دسورة طلاق: آيه 3 


ص :5/5 


مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف دو غيبت داشته اند دلالت دارد» اين است كه برخى از رواياتى كه ناظر به وجود دو غيبت 
براى امام مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف هستند در كتاب شريف كافى وجود دارند كه نويسنده آن در سال78" (1) يا 
شعبان سال 74" وفات يافته است (5) و بنابر نظر مشهورء على بن محمد سمرى نايب جهارم نيز در ماه شعبان سال 79 از دنيا 
رفته 0 و در نتيجه غيبت كبرا نيز در همين سال آغاز شده است. بنابر اين در منابع حديثى شيعه بيش از تحقق غيبت كبرا 
درباره آن رواياتى وجود داشته واين مسئله بيش از تحققش توسط بيشوايان شيعه بيش كويى شده بوده است. بنابر اين در 


صحت اين روايات نمى توان ترديد كرد. 250 
برخى روايات براى امام مهدى يكك غيبت برشمرهده اند و تأكيد كرده اند كه او بعد از اين غيبت ظهور خواهد كرد. 


كويا او ظاهر نشدن امام مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف يس از غيبت را دليلى بر ساختككى بودن اين روايات ينداشته 
استء در حالى كه در روايت مورد نظر قفارى جيزى بيش از اين نيامده است كه آن حضرت يس از غيبت آشكار خواهد شد 
ودر آن اشاره اى به مقدار زمان غيبت نشده است. بنابر اين اكر غيبت امام مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف هزار سال 


ل 
ديكر نيز 


."25 الفهرست» ص ١١؛ الكامل فى التاريخ» جلل ص‎ -١ 

1- رجال طوسىء. ص 9"؟؛ رجال نجاشى» ص8/". 

*- نكت: الغيبه للحجهء ص48"؛ خلا-صه الاقوال» ص 7”7؟؛ رجال نجاشى» ص .18١‏ نجاشى رحلت على بن حسين را سال 
9"مى داند در عين حال از خبر دادن زمان رحلت او توسط نايب جهارم نيز كزارشى نقل مى كند. بنابر اين به اعتقاد او نيز 
نايب جهارم در سال 794" يا يس از آن رحلت يافته است. 

؟- مطلب يادشده بر فرض اين كه وفات كلينى را سال 728 بدانيم روشن است؛ اما اكر وى در سال 79" رحلت كرده باشد باز 
به مطلب بيش كفته خللى ايجاد نمى شود؛ جرا كه وفات نايب جهارم و شيخ كلينى در ماه شعبان بوده است (رجال طوسى» 
ص 6"8؛ الغيبه للحجه. ص 95" و عادتاً شيخ كلينى كتاب خود را بيش از مركش منتشر كرده بوده است. بنابر اين احتمال 


افزودن اين روايات به كتاب توسط شيخ كلينى قريب به صفر است. 


ص :5/6 


طول بكشدء باز به روايت مورد نظر خللى ايجاد نخواهد شد؛ زيرا آن حضرت يس از غيبت ظهور كرده اند. كويا قفارى توقع 
داشته كه يس از دوران غيبت صغرا آن حضرت ظهور كندء با اين كه تقسيم دوران غيبت امام مهدى عجل الله تعالى فرجه 
الشريف به صغرا و كبرا به لحاظ غيبت آن حضرت نبوده است؛ جرا كه ايشان از آغاز غيبت همجنان غايب است؛ بلكه اين 


تقسيم» تنها به لحاظ وجود سفرا و عدم وجود آن هاست. 

شبهة 7/. تناقض روايات ملاقات با امام مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف 
اشاره 

نويسنده در ادامه مدعى شده است: 


سيك على اشتوعطيق ابن رونك ار حر شيف راسف شف ة قوارلية اله عراض باقن با اودر مان 
سزاعكة بود و انع القارية ابرع ب د إن #كبرون ترقنئ ضاف تانق فقاو هوه كزع واس كوسطا تفن يا اوكن ارقا 
خواهند بود و روايتى در كافى تعداد اين افراد را سى نفر شمرده است. بس روايات آن ها ارتباط مستقيم با او را در هر دو 
حالت نفى نكرده اندء در حالى كه سمرى هنكام انجام مسئوليت بابيت» توقيعى با اين مضمون از طرف منتظر بيرون آورد كه 
هر كس مدعى ديدن منتظر باشد (١)دروغ‏ كوست. (5) 


نقد و بررسى سندى 


روايتى كه از همراهى سى نفر با امام سخن مى كويد» از ضعف سند رنج مى برد؛ (5) 


-١‏ فأنت ترى أن هذه الروايه أثبتت له غيبتين الأولى يتصل به خاصه شيعته» وهذا قد يكون إشاره إلى السفراء الذين تناوبوا على 
دعوى البابيه» والأخرى يتصل به خاصه مواليه» وقد أشارت روايه فى الكافى إلى أن عددهم ثلاثون» فلم تنف رواياتهم الصله 
المباشره بالمنتظر فى الحالتين» رغم أن السمرى حينما حل وظيفه البابيه أصدر توقيعًا على لسان المنتظر يقول فيه: «من ادعى 
المشاهده للمنتظر فهو كاذب). 

؟- اصول مذهب الشيعه» ص817/١١.‏ 

"- عده من أصحابناء عن أحمد بن محمدء عن الحسن بن على الوشاء؛ عن على بن أبى حمزه؛ عن أبى بصير. (الكافى» ج١2‏ 


ص :06 اين روايت به سبب ضعف على بن ابى حمزه ضعيف است (خويىء» ج 2.317 ص 158). 


ص :52 

همجنان كه توقيع مورد نظر قفارى از نظر سندى ضعيف است. )١(‏ 
نقد و بررسى محتوايى 

ياسخ اول: توقيع مورد نظر نافى ملاقات نيست؛ نافى ادعاى ملاقات است 


در ياسخ شبهه يادشده بايد كفت توقيع نايب جهارم ناظر به نفى ملاقات نيست تا با روايت ديكر در تعارض باشد, بلكه مدلول 
آن به ظاهر تكذيب مدعيان مشاهده است. به تعبير ديكرء اين توقيع ظاهراً مى كويد هر كس ادعاى ملاقات كرد دروغ 
كوستء اما اكر كسى توفيق ملاقات با امام مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف را يافتء اما در اين باره با كسى سخن نككفت 
وادعايى نكرد, از توقيع نفى جنين جيزى استفاده نمى شود. بنابراين در عين حال كه احتمال ملاقات با امام مهدى عجل الله 
تعالى فرجه الشريف وجود دارد و هيج دليلى بر نفى آن نيست و بلكه به دلالت روايت يادشده ملاقات توسط سى نفر انجام 
مى بذيرد» اكر كسى مدعى آن شدء دروغ كويى بيش نيست. البته دليل تأكيد بر اين كه مدعيان ملاقات دروغ كويند روشن 
است؛ زيرا فرصت طلبان فراوانى وجود داشته و خواهند داشت كه مى خواهند با ادعاى ارتباط با امام مهدى عجل الله تعالى 
فرجه الشريف براى خود جايكاهى دست ويا كنند واين توقيع باب اين سوء استفاده ها را بسته است. حاصل سخن اين كه 
توقيع» مدعيان ملاقات را دروغ كو مى خواند و روايت ديكر از ملاقات سى نفر _ كه در هيج كجا از آنان ادعاى ملاقاتى نقل 
نشده _ سخن مى كويد. بنابر اين اين سى نفر از حوزه مضمون توقيع خارجند. 

-١‏ حدثنا أبو محمد الحسن بن أحمد المكتب قال: كنت بمدينه السلام فى السنه التى توفى فيها الشيخ على بن محمد السمرى 
قدس الله روحه _ فحضرته قبل وفاته بِأيَام فأخرج إلى اناس توقيعاً. (كمال الدين وتمام النعمه ص185١0)‏ اين توقيع به دليل 
مهمل بودن حسن بن احمد المكتب ضعيف است (مستدركات علم رجال الحديث؛ ج 7 ص 0768. 


ص :/5/1 
باسخ دوم: ميان عام و خاص تعار ضى نيست 


توقيع مورد نظر عام است و روايتى كه از همراهى موالى خاص يا سى نفر سخن مى كويد خاص است و روشن است كه ميان 
عام و خاص هيج منافاتى وجود ندارد؛ زيرا دليل خاص مدلول عام را تخصيص مى زند. بنابر اين بر اساس مبناى شيعه _ كه 
همه امامان معصوم را نور واحد مى داند _ در توقيع شريف عامى آمده كه در روايت امام صادق عليه السلام خاص آن ذكر 
شده است و حاصل آن اين مى شود كه در دوران غيبت كبرا كسى توفيق ملاقات امام مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف را 


تخواهد داسبع» مكر هزالبان خاصن ا سضرت. 
باسخ سوم: توقيع مور نظرء درباره ادعاى نيابت است 


همجنان كه بسيارى از عالمان شيعه تصريح كرده اند. اساساً اين توقيع درصدد نفى ملاقات با امام مهدى عجل الله تعالى فرجه 
الشريف در دوران غيبت كبرا نيست؛ بلكه درصدد نفى ادعاى مشاهده همراه با ادعاى نيابت است. )١(‏ علامه مجلسى در اين 


باره جنين مى نويسد: 


شايد مقصود كسى باشد كه ادعاى مشاهده به همراه نيابت و آوردن اخبار از طرف حضرت براى شيعه را داشته باشد» شبيه آن 


آن جه اين احتمال را تأييد مى كندء قراين متعددى است؛ از جمله سياق توقيع كه صدر آن درصدد اعلام يايان يافتن دوران 
نيابت خاصه است و وقتى در جنين فضايى از مدعيان ملاقات سخن كفته مى شود» مقصود كسانى است كه مدعى همان 
جيزى مى شوند كه در صدر روايت نفى شده بود يعنى كسانى كه ادعاى نيابت دارند. به تعبير ديكرء ذيل توقيع درصدد 
توجه دادن به اين نكته است كه همان جيزى كه يايان يافتنش اعلام شد» ممكن است مدعيانى داشته باشد و كسى كه 


1 اعيان الشيعه. ج‎ ١9 الانوار اللامعه فى شرح الزياره الجامعه» ص 8"؛ جنه الماوى» جاب شده در بحار الانوار» ج "٠ه ص‎ -١ 


ص الا. 
7 بحار الانوار. ج 7ث, ص .16١‏ 


ص ://5 


جنين كند دروغ كويى بيش نيست. قرينه ديكر» وازه مفتر است كه در اين توقيع آمده است. اين وازه نيز قرينه ديكرى است بر 
اين كه توقيع يادشده درصدد نفى مطلق ملاقات نيست؛ زيرا كسى كه به دروغ ادعاى ملاقات مى كند. جيزى را به دروغ به 
امام مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف نسبت نمى دهدء اما كسى كه ادعاى نيابت مى كند به دروغ جيزى را به آن حضرت 
نسبت داده است. بناير اين مقصود اين روايت نفى مشاهده همراه با ادعاى نيابت است )١(‏ و در نتيجه» اين توقيع با روايت مورد 


نظر آقاى قفارى در تعارض نخواهد بود. 

شبهة 7/. ارجاع شيعه به فقها به جاى كتاب و سنت 
اشاره 

قفارى در ادامه جنين مى نويسد: 


* وشيوخ آن ها مى كويند: غيبت امام» موجب بزركك ترين محروميت ها از امام شد. شيخ آن ها نعمانى يس از بيان اخبار 
مربوط به دو غيبت مى نويسد: اين احايثى كه از دو غيبت قائم سخن مى كويند نزد ما صحيحند... اما غيبت نخست,ء همان 
غيبتى است كه سفراى ميان امام و مردم وجود داشتند و آن ها آشكار و در معرض اعيان مردم بودند و به دست آن ها دانش و 
حكمت هاى مشكل و ياسخ به هر سؤال معضل و مشكلى آشكار مى شد وآن غيبت كوتاهى بود كه دورانش كذشت و 
مدتش به يايان رسيد. و غيبت دوم» همان است كه در (1)آن سفرا و واسطه ها برداشته شدند. ليكن 


-١‏ دارالسلام» ص 197 با اند كى توضيح. 

-١‏ وإن شيوخهم يقولون بأنه وقعت فى الغيبه الكبرى المحروميه العظمى من الإمام. يقول شيخهم النعمانى بعد ذكره لأخبارهم 
فى الغيبتين: «هذه الأحاديث التى يذكر فيها أن للقائم غيبتين أحاديث قل فحت عند ثا:.. فأما الغربه الأولى قهى القبية الى "كانت 
السفراء فيها بين الإمام عليه السلام وبين الخلق منصوبين ظاهرين موجودى الأشخاص والأعيان يخرج على أيديهم الشفاء من 
العلم وعويص الحكمه والأجوبه عن كل ما كان يسأل عنه من المعضلات والمشكلات وهى الغيبه القصيره التى انقضت أيامها 
وتصرمت مدتها. والغيبه الثانيه هى التى ارتفع فيها أشخاص السفراء والوسائط». ولكن شيوخ الشيعه يدعون فى فتره الغيبه الثانيه 
النيابه عن الإمام المنتظر ويستندون فى ذلكك على التوقيع الذى أظهره السمرى عن منتظرهمء والذى يحيلهم إلى رواه حديثهم فى 
كل الحوادث الواقعه الجديده. 


ص:54 


شيوخ شيعه مدعى نيابت از منتظر در دوران غيبت دوم شدند و در اين باره به توقيعى كه سمرى از منتظرشان آشكار كرد 
استناد مى كنند. در اين توقيع شيعيان در رخداد هاى جديد به راويان حديث ارجاع داده شدنك. 


ملاحظه مى شود كه آن ها را به كتاب و سنت ارجاع نداد» بلكه به شيوخ (١)ارجاع‏ داد. (7) 


نقد و بررسى 


شايد قفارى اين كلام مرحوم نعمانى: «و الغيبه الثانيه هى التى ارتفع فيها أشخاص السفراء و الوسائط» و اين سخن عالمان شيعه 
كه در دوران غيبت كبراء فقها نايب امام مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف هستند را متعارض ديده است؛ در حالى كه كلام 
نعمانى نيز جيزى جز سخن عالمان شيعه نيست؛ جرا كه مقصود نعمانى از ارتفاع سفرا و وسايط همان سفرايى است كه به 
تصريح خود او در دوران غيبت صغرا موجود الاشخاص و الاعيان بودند و منصوب از طرف امام مهدى بودند؛ يعنى شخص 
آن.ها به ثام و نشان از طرف امام مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف به مقام سفارت منصوب شده بودئد» در حالى كه در 
وان غبت كبرا امام مهتدى عجل الله تعالق فرجه الشريق :ا شخصض خاصى ثام تبره اند ويه صورت عام فقها رأابه مضت 


نيابت منصوب نموده اندك. 


قفارى در ادامه اين قسمت مدعى شده است كه در اين توقيع شيعيان به جاى ارجاع به كتاب و سنتء به شيوخ ارجاع داده 
شدند وما اين اشكال را نديده مى كيريم و آن را براين حمل مى كنيم كه احتمالا ايشان هنكام نوشتن اين سطور جشمانشان 


سنكين شده بوده و در عالم خواب و بيدارى اين شبهه را طرح كرده اند و كُويا افرادى 


-١‏ لحظ أنه لم يحلهم على الكتاب والسنه وإنما أرجعهم إلى الشيوخ. 
؟- اصول مذهب الشيعه» ص .١٠١88‏ 


5894١ ص:‎ 


كه رساله وى را تأييد كرده و به آن نمره عالى داده اند نيز اين بخش از رساله دكترى آقاى قفارى را در حال خواب و بيدارى 
مطالعه كرده اند؛ زيرا روشن است كه مخاطب اين توقيع» عوام از مردمند و ارجاع آن ها به فقها به اين دليل است كه مردم 
عادى» توانايى رجوع مستقيم به كتاب و سنت را ندارند؛ بنابراين بايد به فقها _ كه اهل خبره اند _ رجوع كنند و البته فقها نيز 
موظفند براى كشف حكم الهى از كتاب الهى و سنت ييامبر كرامى اسلام صلى الله عليه و آله و سلم بهره كيرند. نككارنده 
كمان نمى كند اين مطلب حتى بر فردى جاهل يوشيده باشد» جه رسد به امثال آقاى قفارى! 


شبهة /. نيابت فقها از امام مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف 
اشاره 


* وبدين صورت شيوخ شيعه در جايككاه بابيت غايب قرار كرفتند و به فضل نيابت از امامى كه برايش جنين وي كى هاى 
خارق العاده و فضايل كاملى برشمردندء ميان ييروان كسب قداست كردند و به همين دليل به شيوخشان كه به درجه نيابت از 
امام رسيده اند مرجع و آيت الله مى كويند. يس اين ها مظاهر امام معصومند و به همين دليل يكى از شيوخ معاصرينشان اقرار 
مى كند كه كسى كه نايب را نيذيرد» مانند كسى است كه خداوند بلندمرتبه را قبول نكرده واين در حد شركك به خداوند 
است و اين به دليل اعتقاد به نيابت است. )١(‏ 


مظفر _ شيخ آن ها _ مى كويد: عقيده ما (؟)درباره مجتهد جامع الشرايط اين است كه 


-١‏ وقد تبوأ شيوخ الشيعه بذلكك منصب البابيه عن الغائب واستمدوا القداسه بين الأتباع بفضل هذه النيابه عن الإمام الذى أضفوا 
عليه تلك الصفات الخارقه. والفضائل الكامله... ولذلك يطلقون على شيوخهم الذين وصلوا إلى منصب «النيابه عن الإمام) اسم 
«المراجع وآيات الله فهم مظاهر للإمام المعصوم؛ ولذلكك يقرر أحد شيوخهم المعاصرين بأن الراد على النائب كالراد على الله 
تعالى وهو على حد الش رك بالله وذلكك بمقتضى عقيده النيابه. 

-١‏ قول شيخهم المظفر: ١عقيدتنا‏ فى المجتهد الجامع للشرائط» أنه نائب للإمام عليه السلام فى حال غيبته» وهو الحاكم والرئيس 
الملطق, له ما للإمام فى الفصل فى القضايا والحكومه بين الناسء والراد عليه راد على الإمام؛ والراد على الإمام راد على الله 
تعالى» وهو على حد الشركك بالله كما جاء فى الحديث عن صادق آل البيت عليهم السلام. فليس المجتهد الجامع للشرائط 
مرجعاً فى الفتيا فقطء بل له الولا-يه العامه. فيرجع إليه فى الحكم والفصل والقضاياء وذلكك من مختصاته لا يجوز لأحد أن 
يتولاها دونه إلا بإذنه» كما لا تجوز إقامه الحدود والتعزيرات إلا بأمره وحكمه. ويرجع إليه فى الأموال التى هى من حقوق الإمام 
ومختصاته. 


ص: 1و 


او نايب امام عليه السلام در زمان غيبت است و اوحاكم و رئيس مطلق است و تمام آن جه براى امام درباره فيصله دادن قضا و 
حكومت بين مردم ثابت اسث براى او نيز ثابت است و كسى كه أو را نيذيرد امام را نيذيرفته و كسى كه امام را تبذيرة مخداوند 
بلندمرتبه را رد كرده است. و اين در حد شركك به نخداوند استء همجنان كه در حديثى از صادق آل البيت عليهم السلام اين 
مطلب آمده است. يس مجتهد جامع الشرايط صرفاً مرجع مردم در امر فتوا نيستء بلكه او داراى ولا-يت عامه است و در 
حكومت و فيصله دادن امور و داورى به او مراجعه مى شود و اين از مختصات اوست و تصدى اين امر بدون اجازه او بر هيج 
كس جايز نيست؛ همجنان كه اجراى حدود و تعزيرات جز با دستور او و حكم او روا نيست و در مسائل مالى مربوط به امام و 


واين جايكاه يا رياست عامه را امام به مجتهد جامع الشرايط داده است تا اين كه در زمان غيبت نايب او باشد و به همين دليل 
به او نايب امام كفته (!)مى شود. (7) 


نقد و بررسى 

اشاره 

در كلام قفارى جند مطلب وجود دارد: 

.١‏ ديدكاه شيعه درباره مسئله ولايت فقيه و اين كه رهبرى جامعه اسلامى منحصراً 

-١‏ هذه المنزله أو الرئاسه أعطاها الإمام عليه السلام للمجتهد الجامع للشرائط ليكون نائباً عنه فى حال الغيبه ولذلكك يسمى 


(نائب الإمام))». 


© |أضول هذهب الشيعه ض وار .١‏ 


ص: 58917 
بايد به دست فقيه باشد. 
؟. اين كه فقيه» تنها مرجع مردم در فتوا نيستء بلكه او حاكم و رئيس مطلق است و تمام اختيارات امام معصوم را دارد. 


. ديد كاه شيعه درباره وجوب اطاعت از ولي فقيه. 


باسخ اول: اشتراك نظر شيعه و اهل سنت در لزوم حاكميت مجتهدان بر جامعه 

ل أنه تطلب مايه ابدالانى لمي كواقف يلول وشر و مدر ورسة نادو اروها بابك كني شرف اهارا بر عوديه كرف 
مسئله اى است كه عقل آدمى به آن حكم مى كند و تمام انديشمندان مسلمان __ اعم از شيعه و سنى _ آن را يذيرفته اند. به 
عنوان نمونه» نووى در اين باره جنين مى نويسد: 

به حكم فطرت و طبيعت نمى توان جامعه را بدون رهبرى از اهل خرد و حكمت و علم و زكاوت رها كرد. به همين دليل اين 
سخن برخى از متكلمان خطاست كه كفته اند: اكر مردم از ستم دست برداشتند نصب امام واجب نخواهد بود؛ زيرا صحابه بر 


نصب امام اجتماع كردند و مقصود از امامء بلنديايه ترين مسئول دولت است و امامت و خلافت و امارت بر مؤمنان به يكك معنا 


هستند و مقصود از آن» رياست عامه بر تمامى شئثون دين و دنياست. 2١(‏ 
ذيكر اتوستدهة سق مذهن خهدة ذارق مدو بك حامعة را وائكن كقات شمردة و كتين من الوسدة 


امامت مانند قضاوت واجب كفايى است؛ زيرا امت به ناجار به امام نياز دارند تا دين را به يا دارد» و سنت را يارى نمايد» و حق 


مظلوم را از ظالم بستاند» و حقوق را ادا كند. و هر جيزى را در جاى خود بككذارد. (؟) 


.159١ المجموع؛ ج215 ص‎ -١ 


ص :لاو 
3 همجنان كه در كلام نووى آمده بود به باوراهل سنتء حوزه ولايت امام تمام 

امور دينى و دنيوى است؛ جنان كه اين مطلب با تعبير هاى ديكر در كلمات 

ديكر دانشمندان سنى مذهب نيز آمده است. به عنوان نمونه» نويسنده كشف القناع نوشته است: 
و بر امام ده كار لازم است: 


«حفظ دين» طبق اصولى كه كذشتكان ازامت بر آن اجماع داشته اند. يس اكر صاحب شبهه اى از آن منحرف شدء با دليل 


برايش توضيح داده مى شود و طبق قوانين با او رفتار مى شود تا اين كه دين از آسيب مصون بماند. 
و «اجراى احكام» بين متخاصمين و رفع نزاع ميانشان. 

و «١حمايت‏ از جامعه) و كشور تا مردم به دنبال كسب و كار خود بروند وبا امنيت به سفر روند. 

و «اقامه حدود) تا محارم الهى شكسته نشود و حقوق بندكان خدا از تلف شدن محفوظ بماند. 


و «محافظت از مرزها» با سلاح هاى بازدارنده و نيروى دفع كننده تا اين كه دشمنان با نيرنكك ييروز نشوند و هتكك محرمات 


نكنند و خون بى كناهى 

را نريزند. 

و «جهاد با معاند) كه بعد از دعوت با اسلام دشمنى مى كندء تا اين كه يا مسلمان شود و يا داخل در ذمه كردد. 
و ١جمع‏ آورى ماليات و صدقات» به صورت مشروع آن. 

و«اندازه كيرى مصارف» بيت المال بدون اسراف و كوتاهى و يرداخت به موقع آن... . 

و«اين كه خود عهده دار نظارت بر امور باشد)... . 2002 


*. اجتهاد و فقاهت در دين از جمله شرايطى است كه به اعتقاد بسيارى از 


.7١5 كشاف القناع» ج 2# ص‎ -١ 


ص :؟بوع 
عالمان سنى مذهبء رهبر جامعه اسلامى بايد از آن برخوردار باشد. نووى دراين باره جنين مى نويسد: 


در شروط امامت؛ و آن اين است كه امام مكلفء مسلمان؛ عادل» آزادى مرد. عالمء مجتهد.» شجاع» داراى رأى وكفايت 
باشد... . 09 


تفتازانى نيز اجتهاد در اصول و فروع دين را از شرايط امام مى داند: 
در اصول و فروع مجتهد باشد تا اين كه بتواند امور دين را به يا دارد. 2502 


او كرجه فاسق باشدء واجب الاطاعه است. (7) 


آن جه كذشت را مى توان در اين جملات خلاصه كرد كه به باور اهل سنت,ء اولا جامعه اسلامى نمى تواند بدون امام باشك؟ 
ثانياً رهبرى جامعه اسلامى جايكاهى رفيع است كه هر كس شايستكى تصدى آن را ندارد واين مهم تنها بايد به دست 
مجتهدانى باشد كه از ساير ويذكى هاى امامت برخوردارند؛ ثالثاً امام عهده دار تمام شئون جامعه؛ اعم از شئون فق و دتيوق 
امت است؛ رابعاً اطاعت از امام مسلمين واجب است. 


حال از آقاى قفارى مى يرسيم اين باور شيعه كه در دوران غيبت تنها فقها و مجتهدان از حق رهبرى جامعه اسلامى 
برخوردارند و آن ها بر تمام شئون دينى و دنيوى امت اسلامى ولايت دارند و اطاعت آن ها واجب است. با ديد كاه اهل سنت 
جه تفاوتى دارد؟ جه شده است كه همين سخنان وقتى از زبان اهل سنت بيان مى شود معقول ويذيرفتنى استء اما وقتى شيعه 


آن را به زبان آورد» كُويا جرمى 


١-روضه‏ الطاليين» ج/ا ص .32١‏ 


ص :5890 
نابخشودنى مرتكب شده. است:. 


به تعبير ديكرء اعتقاد شيعه درباره نيابت فقها به لحاظ واقعيت خارجى با اعتقاد اهل سنث تفاوتى ندارد. اهل سنث معتقدئد 
يس از رحلت ييامبر كرامى اسلام صلى الله عليه و آله و سلم اين فقها و مجتهدان هستند كه به عنوان خليفه ييامبر اسلام مى 
توانند و حتى واجب است رهبرى جامعه اسلامى را بر عهده كيرند و شيعه نيز اعتقاد دارد در زمان غيبت» اين مهم به عهده 
فقها تنافه شنذه اسع العدادر تكاه شع ان مويك وجو دارة كاجانعة اسلا راكاراق جتان قدار وسترلق هى :داتد كه 
كسى حق فرمان راندن بر آن را نداردء مكر به اذن خداوند و در نكاه شيعه فقها ازاين جهت حق ولايت دارند كه به فرمان 
امام معصوم _ كه جز از سوى خداوند سخن نمى كويد _ به اين جايكاه منصوب شده اند؛ همجنان كه جز انسان هاى 
برهي كار كسى نمى تواند به اين مقام دست يابد. اما به باور اهل سنتء اين مقام نه تنها با رأى شخصى خليفة ييشين و اجماع 
اهل حل و عقد_ كه با سه و بلكه يكك نفر نيز مصداق يبدا مى كند _ و حتى با زور سرنيزه نيز قابل دست يابى استء بلكه 


فاق و فبجار نيز مى توانند آن را به دست آورند. 200 


توجه به اين نكته نيز جالب است كه اهل سنت جنين شخصى را امام و اميرالمؤمنين و خليفه رسول خدا صلى الله عليه و آله و 
سلم مى دانند 430 اما شيعه از فقها و مجتهدان به هيج عنوان با عنوان امام به معناى واقعى آن ياد نمى كند واين واه را 
منحصراً مخصوص امام معصوم مى داند و فقها را تنها نايبان امام به شمار مى آوردء همجنان كه وازهُ «مهدى» را بر هيج يكك از 
عالمان خود اطلاق نكرده است. حال جه شده كه اطلاق وازه هايى همجون «مرجع تقليد) يا «نايب الآمام) از سوى شيعيان بر 
فقهاء بر آقاى قفارى سنتكين و غيرقابل هضم جلوه كرده استء اما در اطلاق واه هايى همجون امام, اميرالمؤمنين و خليفة 


رسول خدا بر رهبر فقيه» كه حتى ممكن است 


-١‏ المجموع: ج19 ص 4147-١197‏ روضه الطالبين» ج/؛ ص 787 و ع59. 


ص :98 


فاسق هم باشد كمترين اشكالى وجود ندارد. 
ياسخ دوم: اختلاف نظر فقهاى شيعه درباره حوزه اختيارات فقيه 


بر أذاحه كفعه شد بابد ايخ تكته را افزوة كه اساسا دريازه حوةة اخيارات فثية 
ميان انديشمندان شيعه؛ ديد كاه هايى متفاوت وجود دارد و كرجه برخى از آنان 


در حوزه امور حسبيه حق ولا-يت دارد. بنابراين آن جه آقاى قفارى آورده است يكك ديد كاه از ميان ديد كاه هاى كوناكون 


فقهاى شيعه است و نسبت دادن مطلب يادشده به تمامى فقهاى شيعه امرى بى اساس به شمار مى رود. 


در يايان اين بخش توجه قفارى را به اين نكته جلب مى كنيم كه در نككّاه شيعى» نيابت فقها از امام مهدى عجل الله تعالى فرجه 
الشريف كنار نهادن اهل بيت عليهم السلام نيستء بلكه بهترين خدمت به آن هاست؛ زيرا در دورانى كه ستمكران و كردن 
كشان همه راه ها را بر اهل بيت بستند و مجالى براى فعاليتشان باقى نككذشتند. به جاى آن ها نايبانشان شيعه را سريرستى 
كردند و براى تحقق آرمان هايشان تمام همت خود را به كار كرفتند و بر خلاف تلقى قفارى» منصب نيابت از امام بيش از آن 
كه تكيه زدن به جاى آن حضرت باشدء به دوش كشيدن بار سنكينى است كه تنها از عهده انسان هاى وارسته و خودساخته 
برمى آيد و عالمان يرهي زكار شيعه به شايستكّى در طول دوران غيت اين مهم را به انجام رسانده اند و جامعه شيعه را جنان 
مديريت كرده» به رشد و شكوفايى رساندند كه اندكى از جلوه هاى زيباى آن كه در نظام جمهورى اسلامى ايران رخ نموده 


استء جشم هاى جهانيان را خيره كرده و البته اين هنوز از نتايج سحر استء باش تا صبح دولتت بدمد! 
امام هادى عليه السلام جه زيبا اين همت علماى شيعه را ارج نهاده است: 


اكر بعد از غيبت قائم ما نبودند عالمانى كه به سوى او دعوت و راهنمايى 


ص :/591 


نجات مى دادند» كسى 
باق تمى ماتلا مكر ايم كه اق دين عخدا رمن كقث؛ ليكن أن ها كساتين 


هستند كه سكان قلب هاى ضعيفان شيعه را به دست كرفته اند» همجنان كه ناخدا سكان كشتى را به دست مى كيرد و اينان 


برترين ها نزد خداوند بلندمرتبه هستند. 2١12‏ 

شبهة 8/. مهدى موهوم 

اشاره 

قفارى در فصلى با عنوان «نقد انديشه غيبت و مهدويت در نككاه شيعيان اثنى عشرى) جنين مى نويسد: 


* فرقه هاى مختلف مسلمين با دوازده امامى ها درباره وجود مهدى اختلاف نظر دارند» جه رسد به بلوغ او» جه رسد به رشد 


اين مسائل ندارد» همجنان كه بيش از اين بيان شد. (؟) 


واهل سنت به اقتضاى نصوص شرعى و دلايل تاريخى و عقلى بر اين باورند كه اعتقاد شيعيان دوازده امامى به غيبت مهدى. 


توهمى بيش نيست؛ زيرا از او عين و اثرى نيست و نه كسى او را حس كرده و نه از او خبرى هست و كسى از او (7)نه بهرة 


-١‏ لولا- من يبقى بعد غيبه قائمنا عليه السلام من العلماء الداعين إليه» والدالين عليه والذابين عن دينه بحجج الله والمنقذين 
لضعفاء عباد الله من شباك إبليس ومردته ومن فخاخ النواصب لما بقى أحد إِلَا ارتد عن دين الله ولكنهم الذين يمسكون أزمه 
قلوب ضعفاء الشيعه. كما يمسكك صاحب السفينه سكانها أولئكك هم الأفضلون عندالله عز وجل. (بحارالانوار» ج 7 ص ©) 

-١‏ إن فرق المسلمين تخالف الا-ثنى عشريه فى خلق المهدى و وجوده فكيف ببلوغه» فكيف برشده.؛ فكيف بإمامته» فكيف 
بعصمته» فكيف بمهديته؟! والشيعه لا يقدرون ببرهان واضح على إثبات واحده من هذه الأمور _ كما سلف أثناء استعراضنا 
لعقيدتهم وأدلتهم _. 

*- أهل السنه يقررون بمقتضى النصوص الشرعيه. والحقائق التاريخيه... والدلائل العقليه أن مسأله غيبه المهدى عند الاثنى 
عشريه لا تعدو أن تكون وهماً من الأوهام؛ إذ «ليس له عين ولا أثرء ولا يعرف له حس ولا خبره لم ينتفع به أحد لا فى الدنيا ولا 
فى الدين» بل حصل باعتقاد وجوده فخ الشر والفساد هالا يخصيه إل وت العباده: 


ص :/589 


دنيوى برده نه منفعت مادى؛ بلكه اعتقاد به وجودش مايه جنان شر و فسادى شده كه جز يرورد كار عالم كسى از آن آكاهى 
ندارد. )1١(‏ 


نقد و بررسى 

اشاره 

كلمات بيش كفتةُ قفارى حاوى شبهات متعددى است كه به ترتيب نقل و نقد خواهند شد. 

شبهه اول: مخالفت تمامى مسلمين با شيعيان اثناعشرى درباره مسئله امام مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف 


باسخ اول: حق و باطل را با آمار و ارقام طرفداران نمى وان ثابت كرد 


اين كه ساير مسلمين با شيعيان درباره وجود فعلى امام مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف اختلاف نظر دارند» كرجه اجمالا 
سخن حقى است,. اما اين مطلب به خودى خود جيزى را ثابت نمى كند و بيش از اين به تفصيل ثابت كرديم كه اساسا اين 
تلقى كه عقيده اى حق است كه همه مسلمان ها بر آن اتفاق نظر داشته باشندء از اساس باطل است. در واقع بن مايةٌ اين ادعا 


كريمء از سوى هيج عقل سليمى نيز يذيرفته نمى شود. 
باسخ دوم: عدول قفارى از روشى كه به آن متعهد شده بود 


اين استدلال عدول از روشى است كه آقاى قفارى در ابتداى كتاب خود به التزام به آن متعهد شده است. او در آن جا روش 
خود را نقد شيعه بر اساس مقبولات شيعه معرفى مى كند. با اين حال» انكار مسئله وجود و غيبت امام مهدى عجل الله تعالى 


فرجه الشريف توسط ساير مذاهب اسلامى جيزى را ثابت نمى كند و كويا آقاى قفارى توقع دارد كه شيعه براى 


١-اصول‏ مذهب الشيعه» ص .٠١9١‏ 





ص :99 


اثبات معتقدات خود از اهل سنت اجازه بككيرد و به استناد منابع آن ها عقايد خويش را ثابت كند. به همين دليلء او انكار تولد 
و غيبت امام مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف توسط اهل سنت را نقطه ضعفى براى شيعه دانسته است» در حالى كه اكر اين 
نان فوسك باقن ماك اهل مقف تبره شقاة كو مو انيه اتات مق لانت تيد ك نتن انتانبو نا ادن بوجو كماة تمن 


رود جيزى از باور هاى آنان اثبات شدنى باشد. 


شبهه دوم: فقدان دليلى مستند بر اثبات امام مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف 


باسخ 


اما اين كه شيعه برهان آشكارى بر اثبات وجود امام مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف ندارد» سخن سستى است كه به 
تفصيل در مباحث كذشته بطلان آن آشكار كرديد. همجنين روشن شد كه اثبات مسثله تولد و وجود امام مهدى عجل الله 
تعالى فرجه الشريف بر اساس منابع شيعه بسيار سهل است و هيج يكك از اشكالاتى كه قفارى براستدلال هاى شيعه وارد كرده 
است اساس استوارى ندارد. باز بيش از اين به تفصيل ثابت شد كه هم خبر تولد امام مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف را 
بسيارى شنيدند وهم بسيارى اورا در دوران حيات يدر بزركوارش و يس از آن مشاهده كردند؛ هم بيشتر شيعيان» مسئله 
وجود و تولد اورا باور كردند وهم يبشوايان معصوم يبش از او در ده ها روايت» تولدكن وا بشازت اده بودقد. الثه ا كر 
اكنون از او به ظاهر نشانى نيستء به دليل غيبت اوست و اككر شيعه به ظهور او اعتقاد داشتء سؤالاتى همجون اين كه كو و 


شبهه سوم اعتقاد به امام مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف منشأ شر است 


باسخ 


اغانابن مله ابق ثبغيه كه وبل محصل ياعيقاة وتعوده مق القن و القساد ما لأخصيه الازت العنافه آدمى رأيه باد شخن مشركان 


مكه مى اندازد كه وجود ييامبر كرامى 


6٠٠١ ص:‎ 


اسلام را مايه شر و فساد مى داتستند: اوَ إِنْ تُصِبِهُمْ سَيِنَهُ يَقُولُوا هَذِهِ مِنْ عِنْدِك)» )١(‏ همجنان كه نياكان آن ها با حضرت موسى 


#8 


عليه السلام جنين مى كفتند: «وَإِنْ تُصِبِهُمْ سَيْنَهُ يَطيّرُوا بمُوسَى وَمَنْ مَعَهُ (١)دليل‏ اين مطلب اين است كه حجت هاى الهى تنها 
براى مؤمنان مايه هدايت و سعادتندء اما آنان كه به آن ها يشت كنند» سرنوشتى جز خسارت و تباهى نخواهند داشت واز 


ارمغان نمى آورد: 


3 


اوَتترّل فق القوآن ماهو شفاء وَرَخْسَة للمَؤْ نين ولا يريد الظالميق إلا خشاراء: 8*5 


اى كاش قفارى تاريخ انبياى الهى و به ويزه يبامبر كرامى اسلام صلى الله عليه و آله و سلم را مرور مى كرد و مى ديد با آغاز 
دعوت انبياء جه ولوله هايى كه در جوامع ايجاد نشد و جه اختلافاتى كه ميان قبايل و عشيره ها و خانواده ها به وجود نيامد و 
آتش جه جنكك هابى كه افروخته نشد و جه فرزندانى كه بر يدرانشان * شمشير نكشيدند و جه زنانى كه با شوهرانشان به نزاع 
برنخاستند. آيا قفارى انبيا را نيز مايه شر وفساد مى خواند و انككشت اتهام را به سوى بيامبران خداوند نيز نشانه مى كيرد؟ بنابر 
اين اعتقاد به مهدى موعود عجل الله تعالى فرجه الشريف نيز جيزى جز خير و رحمت نيست و اككر شر وفسادى باشد» علت آن 
يشت كردن به اين حقيقت آسمانى است. 

شبهة */ا. اعتراف نسب شناسان به بى فرزند بودن امام حسن عليه السلام 

اشاره 

قفارى در ادامه جنين استدلال مى كند: 


* و عالمان انساب و مورخان تصريح كرده اند كه حسن بن على عسكرى (5)فرزندى 


1 سوره نشاءة ابه‎ -١ 
11 سوره اعرف» ابه‎ 7 


بوك سوره اسراء» ابه ل" 


- وقد ذكر أهل العلم بالأنساب والتواريخ أن الحسن بن على العسكرى لم يكن له نسل ولا عقب. 


نقد و بررسى 
ياسخ اول: نسب شناسان شيعه يا سنى؟ 


آقاى قفارى در آغاز كتاب خود متعهد شده بود كه در نقد اعتقادات شيعه تنها از منابع شيعه استفاده كند و البته اين مبناى 
درستى أشث؟ زيرا اكر شيعيان به كتات هائ اهل ستت اعماة واشصده از باورهائ خود دست عى كشيدئد وسى هذهب فى 
شدند؛ همجنان كه متقابلاً اهل سنت را نمى توان به استناد منابع شيعى به جالش كشيد. بنابراين اككر مقصود او از نسب شناسان 
و مورخانى كه به فرزند نداشتن امام حسن عسكرى عليه السلام معترفند» نسب شناسان و مورخان سنى مذهب استء اين 
اعتراف براى شيعه ارزشى ندارد و آقاى قفارى نمى تواند از آن عليه شيعه استفاده كند. اكر هم مقصود او مورخان و نسب 
شناسان شيعه استء ادعاى او باطل و بى اساس خواهد بود؛ زيرا به اجماع همه عالمان شيعه امام مهدى عجل الله تعالى فرجه 


الشريف متولد شده اند و فرزند امام حسن عسكرى عليه السلام هستند. 
باسخ دوم: اعتراف نسب شناسان سنى به تولد فرزند امام حسن عليه السلام 


عسكرى عليه السلام اعتراف كرده اند؛ از جمله: 
وفيها توفى الحسن بن على بن محمد بن على بن موسى بن جعفر بن محمد 


بن على بن الحسين بن على بن أبى طالب عليه السلام. و هو أبو محمد العلوى العسكرى و هو أحد الأأثمه الاثنى عشر على 
مذهب الاماميه» و هو والد 


محمد الذى يعتقدونه المنتظر بسرداب سامراء و كان مولده سنه اثنتين و ثلاثين 


١-اصول‏ مذهب الشيعه» ص .٠١9١‏ 


ص:7١٠6‏ 
ومائتين؛ 0(2) 


ودراين سال» حسن بن على بن محمد بن على بن موسى بن جعفر بن محمد بن على بن حسين بن على بن ابى طالب رحلت 
كرد و او ابومحمد علوى عسكرى است و او يكى از امامان دوازده كانه طبق مذهب اماميه است واو يدر محمداست كه 


معتقدند در سرداب سامرا انتظارش كشيده مى شود و تولد او در سال "77بوده است. 


نياز به توضيح نيست كه آن جه را ابن اثير به اماميه نسبت مى دهدء اعتقاد به منتظر بودن محمد بن حسن عجل الله تعالى فرجه 
الشريف استء نه والد محمد بودن امام حسن عليه السلام؛ يعنى او تصريح مى كند كه امام حسن عليه السلام يدر محمد عجل 
الله تعالى فرجه الشريف است و اين قسمت را به شيعه نسبت نمى دهد؛ بلكه نظر خود را بيان مى كند. (75) اما آن جه را به 
شيعه نسبت مى دهد و يكك باور شيعى مى خواندء اعتقاد به منتظر بودن محمد عجل الله تعالى فرجه الشريف است. )١(‏ به تعبير 
ديكرء ابن اثير به عنوان يكك مورخ اين كونه كزارش مى دهد كه «فيها توفى الحسن بن على'. او در ادامه براى توضيح بيشتر 
نوشته است كه ايشان بر اساس مذهب اماميه» يكى از امامان دوازده كانه است (5)سيس باز به عنوان يكك كزارش تاريخى 
ادامه مى دهد: «و هو والد محمد» و باز براى توضيح بيشتر اضافه مى كند كه به باور شيعيان» اين محمدء منتظرى است كه در 
سرداب است (ش)وى در ادامه كزارش تاريخى خود مى نويسد: «و كان مولده سنه اثنتين و ثلاثين و مأتين». بنابر اين ابن اثير از 
جمله مورخانى است كه به تولد فرزند امام حسن عسكرى عليه السلام تصريح كرده است. 


؟. ابن خلكان _ ديكر مورخ سنى مذهب _ جنين مى نويسد: 


.7517 الكامل» ج/ا ص‎ -١ 

؟- وهو والد محمد. 

*- الذى يعتقدونه المنتظر. 

ع- وهو احد الائمه الاثنى عشر على مذهب الاماميه. 


ه- الذى يعتقدونه المنتظر سرداب. 


ص 6٠7:‏ 
ابو القاسم محمد بن الحسن العسكرى بن على الهادى بن محمد الجواد المذكور قبله ثانى عشر الأئمه الاثنى عشر على اعتقاد 
الاماميه ... كانت ولادته يوم الجمعه منتصف شعبان سنه خمس وخمسين ومائتين ولما توفى أبوه وقد سبق ذكره كان عمره 

خمس سنين؛ 202 


ابوالقاسم محمد بن حسن العسكرى بن على الهادى بن محمد الجواد كه بيش از اين شرح حالش كذشت. او دوازدهمين نفر 
از امامان دوازده كانه به اعتقاد اماميه است. ... ولادت او در روز جمعه نيمه شعبان سال 500 بود و جون يدرش رحلت كرد 


*. ابن ازرق از ديكر عالمان اهل سنت است كه به تولد فرزند امام حسن عليه السلام اعتراف كرده است: 

شعبان سئه ست و < خمسين و هو الأصح؛ (5؟) 

ابن ازرق در تاريخ ميافارقين جنين كفته است: حجت يادشده در نهم ماه ربيع الاول سال ١88‏ متولد شد. و برخى كفته اند: در 
هشتم شعبان 2568 و اين صحيح تر است. 


؟. ذهبى نيز در اين باره مى نويسد: 


المنتظر الشريفء أبو القاسم» محمد بن الحسن العسكرى بن على الهادى ابن محمد الجواد بن على الرضى بن موسى الكاظم بن 
جعفر الصادق بن محمد الباقر بن زين العابدين بن على بن الحسين الشهيد بن الإمام على بن أبى طالبء العلوى الحسينى. خاتمه 
الاثنى عشر سيداًء الذين تدعى الإماميه عصمتهم _ ولا 


.١ 722 وفيات الاعيان» ج 2 ص‎ -١ 


؟- وفيات الاعيان» ج 2 ص 722 .١‏ 


ص 6٠١5:‏ 
غطبية لانن و جد كذاضر الف حتعنوت اله النفلق الححةه و اند عاتطية الإمانه و أنه شاحب السروات سام القاو أنه 


حى لا يموت» حتى يخرجعفيملاً الأرض عدلا و قسطأء كما ملئت ظلماً و جوراً؛ )١(‏ 


منتظر شريف ابوالقاسم محمد بن حسن العسكرى بن على الهادى بن محمد الجواد بن على الرضى بن موسى الكاظم بن جعفر 
الصادق بن محمد الباقر بن على بن الحسين شهيد بن الامام على بن ابى طالب علوى حسينى خاتم دوازده سرور كه اماميه 
مدعى عصمت آنان هستند _ و كسى جز ييامبر معصوم نيست _و اين محمد همان كسى است كه كمان مى كنند جانشين و 
حجت است و صاحب الزمان است و او صاحب سرداب سامراست و او زنده است و نمى ميرد تا اين كه خروج كرده. زمين را 


جنان كه ير از ظلم و ستم شده است _ سرشار از عدل و داد كند. 

آن جه در توضيح كلام ابن اثير آمدء اين جا نيز مى 1 يد؛ زيرا در اين جا نيز ذهبى 

در ابتدا ديد كاه خود را بيان مى كند و محمد را فرزند امام حسن عليه السلام معرفى مى نمايد 

و درانتها اعتقاد به غبيت و صاحب الزمان بودن فرزند امام حسن عليه السلام را به شيعه نسبت مى دهد. 


ه. حموى نيز در اين باره نوشته است: 


6١0: ص‎ 


على بن محمد بن على بن موسى بن جعفر بن محمد بن على بن الحسين بن على بن أبى طالب _ رضى الله عنه _ يكنى أبا 
لذلك. فأما على فمات فى رجب سنه 705 ومقامه بسامراء عشرين سنه. وأما الحسن فمات بسامراء أيضا سنه 728٠‏ و دفنا بسامراء 


وقبورهما مشهوره هناكك. ولولدهما المنتظر هناكك مشاهد معروفه؛ )١(‏ 


على بن محمد بن على بن موسى بن جعفر بن محمد بن على بن حسين بن على بن ابى طالب كنيه اش ابوالحسن الهادى است 
كه در مدينه به دنيا آمد وفرزندش حسن بن على نيز در مدينه به دنيا آمد و به سامرا منتقل شد و به اين دليل به عسكريين 
ناميده شدند؛ اما على در رجب سال 750 رحلت كرد و بيست سال در سامرا بود. حسن نيز در سال 0 در سامرا رحلت كرد و 


دواخما نحا ذفن قندتك و قرهايقاة در انعا مشيور اسك وغكررنه متظطرشان در 1 حابر كان تعاض تعروفى دارة: 
*. زركلى نيز در اين باره جنين مى نويسد: 


محمد بن حسن العسكرى (الخالص) بن على الهادى. أبو القاسم» آخر الأئمه الاثنى عشر عند الإماميه. وهو المعروف عندهم 
بالمهدىء و صاحب الزمان. و المنتظرء و الحجه؛ و صاحب السرداب. ولد فى سامراء. و مات أبوه وله من العمر نحو خمس 
سنين؛ 272 


محمد بن حسن العسكرى الخالص بن على الهادى ابوالقاسم, آخرين امامان دوازده كانه در اعتقاد اماميه است و او نزد آنان به 
مهدى و صاحب الزمان و منتظر و حجت و صاحب سرداب معروف است. او در سامرا متولد شد و حدود ينج سال داشت كه 
يدرش رحلت كرد. 


/. سخن احمد بن حجر هيتمى شافعى در اين باره جنين است: 


يدرش تنها ينج سال داشت فرزند ديككرى از خود به جاى نككذارد. () 
شبلنجى _از ديكر نويسند كان سنى مذهب _ نيز مى نويسد: 


در ذكر مناقب محمد بن حسن الخالص بن على الهادى ... مادرش ام ولد 
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"- الصواعق المحرقه» ص7 .3١‏ 


ص 6١٠2:‏ 
نوك كة يداو اتسين كنع هى 1114 


آن جه بهعتوان تموته كذشثه به روشتى بن يابه بودن ابن ادغا كه ويه كفم مورهان نسب شتاسان» حسن بن على فر زتدى 
نداشته) را آشكار كرد. 


شبهة /ا/ا. امامت كودى 
اشاره 
قفارى در ادامه جنين مى نويسد: 


* و آن ها براين عقيده اند كه مهدى بعد از مركك يدرش در حالى كه _ طبق اختلافى كه در رواياتشان هست __دو يا سه يا 


كه به صراحت در قرآن و سنت و اجماع آمده است _ واجب است كه نزديكان اين يتيم بر فرض وجودش حضانتش را بر 
غهدة كرتاو كسى .مالفن را تكيهدارئ كد فا يسو رشلا برسد. وحكرنه كسى كه دز مال وندس كحور اسبث مي تواتك 
امام همه مسلمين و معصوم باشد و مؤمن بودن ديكران در كرو ايمان به او باشدء جه رسد به اين كه جنين كسى با وجود 
طولانى بودن غيبتش معدوم و مفقود باشد و اكر ولىّ زنى غايب شود حاكم يا ول حاضر او اقدام به تزويج او مى كند تا اين 
كه به سبب غيبت ولىّ موجودش مصاحت او فوت نشود, با اين وجود جككونه مى شودمصلحت امت با غيبت اين امام (5)در 


طول اين مدت طولانى فوت شود؟ 20 


اخنون الآهنارة مر ا 

-١‏ ثم إنهم يقولون: إن المهدى دخل السرداب بعد موت أبيه» وعمره سنتان أو ثلاث أو خمس على اختلاف رواياتهم» وأصبح 
من ذلكك الوقت هو الإمام على المسلمين رغم طفولته واختفائه» مع أن الواجب فى حكم الله الشابت بنص القرآن والسنه 
والإجماع أن يكون هذا اليتيم _ على فرض وجوده _ عند من يستحق حضانته من قرابته» وأن يكون ماله عند من يحفظه حتى 
يؤنس منه الرشدء فكيف يكون من يستحق الحجر عليه فى بدنه وماله إماماً لجميع المسلمين معصوماً لا يكون أحد مؤمناً إلا 
بالأرماة ج12 يفكت إذا كان معدوما أن مفقوداً مع طول هذه الغيبه؟! والمرأه إذا غاب وليهاء زوجها الحاكم أو الولى الحاضر 
لثلا تضيع مصلحه المرأه بغيبه الولى الموجود. فكيف تضيع مصلحه الأمه مع هذا الإمام المفقود على طول الدهور. 

#اد اعيول مده القفت ا لاا 


ص 6٠17:‏ 
نقد و بررسى 
ياسخ اول 


درباره افتراى سرداب» بيش از اين به تفصيل سخن كفته شد. اما در اين باره كه امام مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف 
كودكى بود كه به مقتضاى سنش محجوريت داشت و نيازمند حضانت بود و جنين شخصى جكونه مى تواند امام مسلمين 
باشد» بايد كفت حضانت به معناى اين كه كسى متكفل امور شخصى يكك نفر شود و به عنوان مثال براى او غذا تهيه كند و به 
امور بهداشتى او رسيدكى نمايد و... هيج منافاتى با امامت ندارد؛ همجنان كه ييامبر كرامى اسلام صلى الله عليه و آله و سلم 
خادم يا خادمانى داشتند كه به امور شخصى آن حضرت همجون تهيه غذاء نظافت و... رسيدكى مى كردند. بنابراين از اين كه 
كسى عهده دار امور شخصى يكك كودكك ينج ساله باشد» نمى توان امامت او را زير سؤال برد. 


يباسخ دوم 


اين سؤال قفارى ريشه در تلقى اشتباه او از مقام امامت دارد. او امامت را منصبى زمينى و دنيوى تصور كرده و ينداشته است 
آن جنان كه يادشاهى مى ميرد و خودش يا اطرافيان فرزند خردسالش را به جاى او مى نشانند» امام حسن عسكرى عليه السلام 
نيز رحلت نمودند وفرزندشان توسط آن حضرت يا شيعيان به جاى يدر نشانده شدند. اما اين تلقى از اساس باطل است و شيعه 
امامت را منصبى الهى مى داند كه هيج كس جز خداوند متعال در انتخاب آن نقشى ندارد و البته روشن است كه خداوند» اين 


منصب شامخ را جز به كسى كه داراى توانايى كافى براى احراز اين مسئوليت بزركك باشد عطا نمى كند. 


متريق كواة بر مطلب يادشده اين است كه اندكى بيش از آغاز امامت امام 


6٠0/: ص‎ 


مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريفء امام جواد عليه السلام _ امام نهم شيعيان _ در سن هفت يا هشت سالككى به امامت رسيد 
وبااين كه كودكى بيش نبود» تمام وظايف امامت را به شايستكى به انجام رساند. آن حضرت در نككاه شيعيان بايد معصوم. 
اعلم اهل زمانء برهي زكارترين و بافضيلت ترين اهل زمان خود مى بود و همين عقيده مى توانست دست آويزى مناسب براى 
دشمنان شيعه باشد تا با كرفتن كوجكك ترين خرده از امام جواد عليه السلام» موقعيت والاى آن حضرت را نزد شيعيان تضعيف 
كنند و حتى اصل باور آنان به نظام امامت الهى را به جالش كشند. با اين وجودء در حالى كه دشمنان اهل بيت _ كه از قضا 
بر اريكه قدرت نيز سوار بودند _ براى بيدا كردن نقطه ضعفى از امام جواد عليه السلام انكيزه هايى بسيار قوى داشتند؛ در 
تمام كتاب هاى تاريخى _اعم از شيعه و سنى _ حتى كوجكك ترين اشاره اى نسبت به ناتوانى آن حضرت براى انجام 


مسئوليت هاى امامت وجود ندارد. 


دومين كواه براين كه در رسيدن به مناصب الهى شرط سنى خاصى وجود ندارد و خداوند متعال مى تواند جايكاه نبوت و 
افامت زاشص و خردسالك يدعتدى البنه ايع اغا بذوق كردي هفراه با شاستكى اه به بوت رسيون ضرق عفسى و 


حضرت يحيى عليهما السلام است. در قرآن كريم در اين باره جنين آمده است: 


اقَالوا كيف تكلم مَن كان فى الْمَهْدِ صَبِياً * قَالَ إِنى عَنِدٌ الله آنَانَِ الكنَاتَ وَجَعَلَنِى نيأ (21 
«يَا يَحْيى َذٍ الْكتَابِ بِقَوَهِ وَآتَتنَاهُ الحكم صَبِا. (5) 


به كواهى آيات يادشده؛ اين دو ييامبر كرامى با اين كه كودكى بيش نبودند» بدون اين كه در مال و بدنشان محجور باشند, به 


1 - 64 سوره مريم؛ آيه‎ -١ 


1- سوره مريمء آيه 1١7‏ 


ص:4١6‏ 
جركه مؤمنان جز در سايه ايمان به آنان ميسور نبود. 


از آيات يادشده به روشنى مى توان دريافت كه كمى سن نمى تواند مانعى براى رسيدن به مناصب الهى باشد؛ همجنان كه 
نمى توان به بهانه آن» شايستكى كسى را براى رسيدن به منصب هاى الهى انكار كرد. البته آقاى قفارى مى تواند امامت را 
منصبى عادى و دنيوى تفسير كند و به اقتضاى آنء هم نصب امام از سوى خداوند را مورد ترديد قرار دهد و هم استدلال بر 
آياث بادشدة را نيذيرة؛ اما او بايذ يه اين نكته توجه داشته باشذ كه در آغاز كتاب خود متعهد شده اسث نقدهايش :درون 
مذهبى باشد و اعتقاذات شيعه زاتر'اساين مقبولات آنان به جالين كد بنابراين اق دز ابن جا تخواهد تواست ان متظر يكف 
سنى _ كه امام را منصوب از سوى غيرخداوند مى داند _ اعتقاد به امامت يكك كودكك را با اين بيش فرض كه امام منصوب 
از طرف خداوند متعال است نفى كند. به تعبير ديكر» اعتقادات شيعه. يكك دستكاه فكرى منسجم است كه اجزاى آن با 
يكديكر مرتبط و در هم تنيده اند و همجنان كه براى فهم آن بايد مجموعه را لحاظ كردء براى نقد آن نيز توجه به اين مطلب 
ضرورى است. بنابر اين خاصيت نظام واره بودن نظام فكرى شيعه اين است كه نمى توان يكك جزء از آن را به تنهايى و بريده 


از ساير اجزا در نظر كرفت و نقد كرد؛ بلكه نقد بايد با توجه به نقش و موقعيت آن در كل مجموعه باشد. 


بااين توضيح روشن شد كه اككر قفارى اعتقاد به امامت كودك را نقد كرده استهء بايد از او يرسيد آيا نقد او بر فرض يذ يرش 
الهى بودن منصب امامت است يا بر فرض انكار آن؟ اكر بر فرض انكار باشدء اشتباه او اين بوده است كه يكك جزء از يكك 
نظام فكرى را بدون توجه به ساير اجزا مورد انتقاد قرار داده است و اين شيوه به لحاظ روشى از اساس باطل است. به تعبير 
ديكر» اساساً او اعتقاد شيعيان را نقد نكرده است؛ زيرا اكر شيعيان به امامت امام مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف در سن 


كود كى معتقدند, به اين دليل است كه آن حضرت را منصوب از طرف خداوند متعال مى دانند و با توجه به 


6٠١ ص:‎ 


آفاث بشن كنس روشق شد كه سيرذه شدق خاضب الهن به كود كك امكاة يدير اسث و اكر تقدااو بر فرض بديرش الهى 
بودن منصب امامت استء اشكال او بى جاست؛ زيرا باز با كواهى آيات يادشده. خداوند مى تواند يكك كودكك را حتى به 


عنوان يبامبر اولو العزم بركزيند. 


اما ياسخ اين يرسش كه حككونه مى شود در طول اين مدت طولانى مصلحت امت اسلامى فوت شود را شيخ طوسى نزديكك به 


هزار سال بيش داده و افزوده است: 


فرستادن امامى كه مبسوط اليد باشد و مردم از فيض وجودش بهره مند شوند» لطف الهى است و البته ذات خداوند بلندمرتبه از 
بخل منزه است. بنابر اين اكر انسان ها از مديريت ظاهرى امام معصوم بهره نمى برند» علت آن خداوند متعال نيست؛ بلكه علت 


اساسى اين محروميت خودشان هستند كه زمينه هاى مناسب براى ظهور او را فراهم نكرده اند. 2١2‏ 
آيت الله محمد حسين غروى اصفهانى _ ديكر فقيه و فيلسوف شيعه _ درباره آن به اين صورت ياسخ داده است: 


...كر ما از اين مرتبه (نقش امام در عالم تكوين و ضرورت وجود او به جهت انتظام عالم تكوين)» سخن نكفتيم و كفتيم 
نصب امام تنها براى تبليغ احكام استء باز هم غيبت امام با وجوب نصب او بر خداوند منافات ندارد؛ با اين توضيح كه جعل 
كاله و ازسال عاسران رثعي هدك ها براق ايه انق كه سعد دشان قم انعد اديه بيش كن بو الشاوك ادف 
برسند به مرحله فعليت برسند و حقيقت سعادت با روى آوردن به سوى خداوند متعال از طريق انجام مسئوليت هاى بندكى 
است و حقيقت شقاوت به روى كرداندن از خداوند از طريق ترك مسئوليت هاى بندكى است و قوام اين دو به اختيار و نشئت 


كرفتن فعل و ترك از جايكاه قلب است. يس آن جه در اين جا لازم استء اين است كه [از سوى خداوند] جيزى 


.١١ الغيبه للحجه. ص‎ -١ 


6١١:ص‎ 


قرار داده شود كه به امكان ذاتى و وقوعى امكان انككيزه مند كردن و برانكيختن يا منع كردن و نهى نمودن را داشته باشدء 
اكرجه در عالم خارج به دليل سوء اختيار برانكيخته شدن و منع شدن رخ ندهد و فرستادن انبيا و نصب امام نيز به همين وزان 
است؛ زيرا اين ها مقدمه مثل همين تكليفند. بنابر اين حكمشان همين كونه است. يس آن جه لازم است اين است كه كسى 
كه ياد كرفتن تكليف از او امكان داشته باشد مبعوث شود و همجنين كسى كه ياد كرفتن تكليف از او امكان دارد به عنوان 
امام نصب شود. در عين حال همجنان كه سد كردن باب تعلّم و رسيدن احكام از سر سوءاختيار» اصل تكليف را باطل نمى 
كند مشروط به اين كه به كونه اى باشد كه اكر از آن تفحص كند به آن برسدء نبوت نبى و امامت امام را هم باطل نمى كند 
و صرف اين كه خداوند علم دارد كه مكلف امتثال تكليف نمى كند يا اين كه از ييامبر يا امام بيروى نمى نمايد» موجب 
لغويت جعل تكليف يا بعثت رسول يا نصب امام نمى شود؛ جرا كه آثار سعادت و شقاوت و لوازم آن تابع فعليت تكليف و 
فعليت بعثت رسول و نصب امامند. يس آكاهى از اين كه ماده قابليت سعادت يا شقاوت را دارد باعث بى نيازى از تكليفى كه 
او را به سعادت بالفعل يا شقاوت بالفعل برساند نمى شود. آرىء كناه بستن راه انتفاع از رسول يا امام تنها براى كسى است كه 
اين كار را كرده و براى غير آن كناهى نيست؛ ولى سخن ما درباره عاصى بودن عموم مردم به دليل طغيان كرى برخى از افراد 
نيستء بلكه سخن در اين است كه نصب امام و بعثت رسول لغو نيستء با اين كه قطع [به عدم انتفاع از آن ها] وجود دارد و 


بستن راه انتفاع از او مانند تكليف يا به بستن راه وصول اوست و يا به عدم امتثال از او. 2١‏ 


-١‏ ... ثم انه لو لم نقل لهذه المرتبه وقلنا بأن نصب الإمام لمجرد تبليغ الاحكام فغيبه الإمام عليه السلام لا تنافى وجوب نصبه 
غلى الله تعال أيضا.: بيانه: أن جعل التكاليف وإرسال الرسل ونصب الحجج عليهم السلام لإخراج المواد المستعده للسعاده 
الدائميه والشقاوه الأبديه إلى مرحله الفعليه» وحقيقه السعاده بالإقبال على الله تعالى بالقيام بوظايف العبوديه. وحقيقه الشقاوه 
بالا.عراض عن الله تعالى بعدم القيام بوظايف العبوديه وهما معنيان متقومان بالاختيار وانبعاث الفعل والتركك عن مقام القلب» 
فاللازم فى هذا الباب جعل ما يمكن أن يكون داعياً وباعثاً أو زاجراً وناهيا بالإمكان الذاتى والوقوعى وان لم يحصل الانبعاث أو 
الانزجار فى الخارج بسوء الاختيار. وكذا بعث الرسول ونصب الامام أيضاًء حيث إنه مقدمه لمثل هذا التكليف فهو أيضا بهذه 
المثابه» فاللا-زم بعث من يمكن تعلم التكاليف منه وكذا نصب من يكون كذلك, فسد باب التعلم ووصول الحكم عاده بسوء 
الاختيار كما لا يبطل حقيقه التكليف إذا كان بمثابه بحيث لو تفحص عنه لوصل» كذلكك لا يبطل نبوه النبى وإمامه الإمام عليه 
السلام» ومجرد علمه تعالى بعدم امتثال المكلف للتكليف أو عدم الانقياد للنبى صلى الله عليه و آله و سلم أو للإمام عليه السلام 
لا يوجب لغويه الجعل أو البعث أو النصبء وذلكك لأن آثار السعاده والشقاوه ولوازمها تابعه لفعليه السعاده والشقاوه وفعليتهما 
تابعه لفعليه التكليف وفعليه بعث الرسول ونصب الإمام عليه السلام, فالعلم بأن الماده قابله للسعاده أو الشقاوه لا توجب الاستغناء 
عن التكليف المبلغ له إلى السعاده الفعليه أو الشقاوه الفعليه. نعم سد باب الانتفاع بالنبى صلى الله عليه و آله و سلم أو بالامام 
عليه السلام لا يوجب الاثم إلا على من استند إليه ولا إثم على من لم يستند إليه» والكلا-م ليس فى ترتب الإثم على العموم 
بطغيان الخصوص بل فى عدم لغويه نصبه وبعثه مع القطع بحسبه مثلا وسد باب الانتفاع به كما فى التكليف اما بسد باب وصوله 
أو بعدم امتثاله» وبقيه الكلام فى علم الكلام. (نهايه الدرايه فى شرح الكفايه» ج27 ص 285) 


6١١ ص:‎ 

شبهة 4/!. اعتراف شيعه به نبود فرزند براى امام حسن عليه السلام 
اشاره 

نويسنده در ادامه جنين مى نويسد: 


* صرف نظر از ديدكاه اهل سنت درباره مهدي دوازده امامى ها و غيبت او» كسى كه در منابع معتبر آن ها _ كه مربوط به 
ابن موضوعتد _دقث كندايه اين نكت قابل اغضا دست هى بابد كه ارق ادعا حت نزد خود شيعيان مقبول ثيفتاده مكر كز قرن 
هاى نسبتاً متأخرء آن هم در سايه جديتى كه مبلغان شيعه در امر ترويج اين عقيده از خود نشان دادند» واز سوى ديكر انديشه 
بابيت را كه در حال آشكار كردن حقيقت ادعاى غيبت بود رها كردند. به همين دليل بزركك آن ها نعمانى _ كه از معاصران 


غيبت صغراست _ تصريح مى كند كه همه شيعيان به جز (١)اندكى‏ درباره 


-١‏ وبغض النظر عن موقف أهل السنه من مهدى الاثنى عشريه وغيبته... فإن المتأمل لنصوص المهديه والغيبه فى كتب الاثنى 
عشريه المعتمده؛ يلاحظ ملا-حظه جديره بالاهتمام وهى أن هذه الدعوى لم تلق قبولاً لدى الشيعه أنفسهم إلافى العصور 
المتأخره نسبيء وذلكك حين جدت الدعايه الشيعيه فى ترويج هذه العقديه. وألغت فكره البابيه التى انكشف بواسطتها أمر الغيبه 
ولذلكك فإن شيخهم النعمانى وهو من معاصرى الغيبه الصغرى يقرر أن جميع الشيعه فى شكك من أمر الغيبه إلا قليلاً منهم. ذلكك 
أن أمارات الشكك واضحه ببنه لهم» حيث إن الحسن العسكرى _ كما يعترفون _ توفى ولم ير له أثر» ولم يعرف له ولد ظاهر 


فاقتسم أخوه جعفر وأمه ما ظهر من ميراثه. 


01١7: ص‎ 


غيبت به ترديد افتادند؛ جرا كه عوامل شكك به صورت آشكارى وجود داشت؛ زيرا به اعتراف خودشان حسن عسكرى در 
حالى كه نشانى از او باقى نماند رحلت كرد و فرزند آشكارى از او شناخته نشد. از همين رو برادرش جعفر و مادرش ميراث او 


را تقسيم كردند. 


ودر كافى _ صحيح ترين كتاب روايى آن ها _ و غير آن از احمد بن عبدالله بن خاقان جنين روايت شده است كه: «... جون 
دز سال :98 بحبح عسكرى وحلت كرد سامرا يكك ذا ثاله ؤدة "ابق الرضا رتحلت كرد". سلطان مأموواتى را فرستاة تا انهو 
اتاق ها را تفتيش كنند و همه آن ها را مهر و موم كرد. يس از آن در جست وجوى فرزندش برآمدند و زنانى كه به امور زنان 
أشنا يودنك.را اوودتك آنها كيوان آن ضرت راوارسى كردتو كنشده يكن ان كتيزات بارذان اسك أن كنز در اثاقى قراز 
داده شد و تعدادى از زنان مأمور مراقبت از او شدند. يس از آن شروع به تجهيز آن حضرت كردند... جون از اين كار فراغت 
يافتند» سلطانء ابوعيسى بن متوكل را براى نماز بر آن حضرت فرستاد. جون ابوعيسى نزديك آن حضرت رسيد. صورت آن 
حضرت را آشكار كرد و به بنى هاشم از علويان و عباسيان و اميران و كاتبان نشان داد... سيس كفت: اين حسن بن على بن 
محمد الرضاست كه بر ستر به م ركه طبيغى از ذثيا رفتهاسث و خافمان.و لكاثقات امبرالمومتين تزدش حور ياقتند... سيبس 


-١‏ قد ورد فى الكافى _ أصح كتب الحديث عندهم _ وغيره عن أحمد بن عبدالله بن خاقان قال:... لما مات الحسن العسكرى 
سنه ستين ومائتين ضجت سر من رأى ضجه واحده مات ابن الرضاء وبعث السلطان إلى داره من يفتشها ويفتش حجرها وختم 
على جميع ما فيهاء وطلبوا أثر ولده وجاءوا بنساء يعرفن الحمل» فدخلن إلى جواريه ينظرن إليهن فذكر بعضهن أن هناكك جاريه 
بها حمل» فوضعت تلكك الجاريه فى حجره ووكل بها بعض النسوهء ثم أخذوا بعد ذلكك فى تهيئته... فلما فرغوا من ذلكك بعث 
السلطان إلى أبى عيسى بن المتوكل للصلاه عليه» فلما دنا أبو عيسى منه كشف عن وجهه فعرضه على بنى هاشم من العلويه 
والعباسيه والقواد والكتاب... ثم قال: هذا الحسن بن على بن محمد الرضاء مات حتف أنفه على فراشه» حضره من حضره من 
خدم أقيل المو فلي وثقاته... ثم صلى عليه... وبعد دفنه أخذ السلطان والناس فى طلب ولده وكثر التفتيش فى المنازل والدور» 
وتوقفوا عن قسمه ميراثه. ولم يزل الذين وكلوا بحفظ الجاريه التى وهم عليها الحمل ملازمين لها حتى تبين بطلان الحملء فلما 


بطل الحمل عنهن قسم ميراثه بين أمه وأخيه جعفر. 


6١5: ص‎ 


يس از تدفين» سلطان و مردم در جست وجوى فرزندش برآمدند و در خانه ها بسيار كنكاش كردند واز تقسيم ارئثش دست 
نككاه داشتند و ييوسته كسانى كه از كنيزى كه احتمال باردارى او مى رفت مراقبت مى كردند و ملالزم او بودند تااين كه 


روشن شد او باردار نيست. به همين دليل ارئش ميان مادر و برادرش جعفر تقسيم شد.) 


همجنان كه ملا-حظه مى شود دوازده امامى ها اين روايت را براى استدلال بر بطلان ديد كاه شيعيانى كه بر حسن عسكرى 
توقف كرده و وفاتش را انكار كرده بودند آورده اند» ولى از خلال آن بطلان ادعاى وجود فرزند هم 7شكار مى شود؛ زيرا 
خانواده حسن و نقيب اهل بيت و سلطان به صورت آشكار درباره حقيقت ماجرا تحقيق كردند و اين كار به منظور ابطال كمان 
شيعيان در اين باره بود. به همين دليل قمى و نوبختى و ديكران تصريح كرده اند كه شيعه يس از رحلت حسن عسكرى به فرقه 
هاى متعددى تقسيم شد و اكثر آن ها از اساس منكر وجود فرزند شدند» تا آن جا كه برخى از آن ها كفتند ما به هر صورت 
ممكن از فرزند جست وجو كرديم» ولى او را نيافتيم واككر بتوان ادعا كرد كه حسن فرزندى مخفى داشته درباره هر ميت 
بدون فرزندى مى توان جنين ادعا كرد و مى توان ادعا كرد يبامبر نيز فرزندى برجاى كذاشته كه نبى و رسول بوده است؛ زيرا 


اين خبر كه حسن بدون فرزند ()رحلت كرد مثل اين خبر است 


-١‏ أنت تلاحظ أن الاثنى عشريه ساقوا هذه الروايه للدلاله عن بطلان قول من قال من الشيعه بالوققف على الحسن العسكرى فى 
إنكار وفاته» ولكن تبين من خلالها بطلان دعوى الولدء لأن أسره الحسنء ونقابه أهل البيت» والسلطان حققوا علنياً فى حقيقه 
الأمر وذلكك لأبطال :ما يزعمه الشيعه فى هذا المجال» ولهذا قرر القحى والتوبكى وغيرهما بأن الشيعة افترقوا يعد وقاة الحسن 
العسكرى _ إلى فرق عديده أنكر أكثرها وجود الولد أصللا حتى قال بعضهم: إنا قد طلبنا الولد بكل وجه فلم نجده؛ ولو جاز لنا 
دعوى أن للحسن ولداً خفياً لجاز مثل هذه الدعوى فى كل ميت من غير خلفء ولجاز أن يقال فى النبى صلى الله عليه و سلم أنه 
خلف ابناً نبياً رسولاًء لأن مجىء الخبر بوفاه الحسن بلا عقب كمجىء الخبر بأن النبى صلى الله عليه و سلم لم يخلف ولداً من 
صلبه» فالولد قد بطل لا محاله. 


ص:6١6‏ 
كه ييامبر بدون فرزند رحلت كرد. يس بدون ترديد وجود داشتن فرزند باطل است. 


آن و... رااز لوازم منتظرشان قرار مى داد تا اين كه از آن مرحله اى كه نزديكك بود در آن حقيقت ماجرا فاش شود عبور )١(‏ 


نقد و بررسى سندى 


حكايت مورد نظر قفارى از ضعف سند رنج مى برد. (12) البته بسيارى از مضامين آن را روايات متعددى ثابت مى كند؛ مانند 
تلاش جعفر براى اثبات بدون فرزند بودن امام حسن عليه السلام و تقسيم ارث آن حضرت و... كه بيش از اين درباره آن 


نقد و بررسى محتوايى 


درباره اين ادعا كه مسثله تولد و غيبت امام مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف از سوى اكثر شيعيان معاصر آن حضرت 
بذيرفته نشد» بيش از اين به تفصيل سخن كفته شد و بر آن اين نكته افزودنى است كه شيخ مفيد _ كه بيش از هزار سال بيش 
مى زيسته _ يس از اشاره به انشعاباتى كه در ميان شيعيان يس از شهادت امام حسن عسكرى عليه السلام رخ 


-١‏ هذا الواقع _ فى نظرى _ هو الذى حدا بشيوخ الشيعه إلى وضع روايات تجعل من لوزام منتظر هم اختفاء حمله. وولادته. 
والشكك فيه... كمحاوله من شيوخهم لتجاوز هذه المرحله التى كاد أن يتكشف فيها أمر التشيع. 

١؟"-اصول‏ مذهب الشيعه» ص ؟- ٠00‏ 

“اك الحوسية بن شتحيد الأشعري ومحمد بن يحيى وغيرهما عن أحمد بن عبيد الله بن خاقان. (الكافى» ج ١‏ ص 6١07”‏ اين روايت 


به دليل ضعيف بودن احمد بن عبدالله خاقان ضعيف است (مستدركات علم رجال الحديث؛» ج١»‏ ص .08١‏ 


ص 6١2:‏ 
داد» درباره بافت جمعيتى شيعه جنين مى كويد: 


در زمان ما _ كه سال سيصد و هفتاد و سه است _از اين فرقه ها كه نام برديم جز فرقه اماميه اثناعشريه كه قائلند به امامت 


بقاى او تا وقتى كه قائم شود به سيف. جنان كه شرح كرديم ييش از اين از قول اين طايفه را موجود نيست. 


ولمع فرق ]كر قر قد كاي ينه اند لم سيج عناددو:والفيددا نبو سكلنان وخالعاة :و غباذ و ققيا واميعات عدية وتضاكيان 
علم ادب و شعرند و ايشان بزركان طايفه اماميه و رؤساى جماعت خود و در ديانت مورد اعتمادند و به جز ايشان بقيه منقرض 
شده اندء به كونه اى كه هيج كس از اين جهارده فرقه اى كه ذكر شد احدى را نمى شناسد كه در ظاهر قائل به يكى از اين 
مذاهب باشد و بر وصف ديانت باشد به غير از فرقه اثنى عشريه و از آن ها اثرى نيست جز حكايتى از كذشتكان و اراجيفى 


درباره وجود قومى از ايشان كه صحت آن به ثبوت نمى رسد. (2)1 
بنابراين انديشه غيبت نه در عصر هاى متأخرء كه از همان آغاز از سوى اكثريت شيعيان مقبوليت يافت. 


و باز توضيح داده شد كه آن جه دانشمندان شيعه بدان اعتراف كرده اند اين است كه «لم ير له خلف و لم يعرف له ولد 
ظاهر). اين جمله نفى فرزند براى امام حسن عليه السلام نيستء بلكه نفى ديده شدن و آشكار بودن آن حضرت است و به 
همين دليل است كه همين نويسند كان به فاصله جند سطر به صراحت از تولد امام مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف و 
مسائل مربوط به آن به تفصيل سخن كفته اند. 


اما درباره ماجرايى كه از كتاب شريف كافى و كمال الدين نقل كرده بود بايد كفت برخلاف تصور قفارىء اين روايت نه 


تنها كوجكك ترين تعارضى با مسئله تولد و غيبت 


ا -الفصول الميكنا رهس 01 


6١١١: ص‎ 


امام مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف ندارد, بلكه كاملا با آن هماهنكك است؛ زيرا به باور شيعيان امام مهدى در سال 700 
به صورت مخفيانه متولد شدند و آن حضرت از همان آغاز حيات مباركشان يبوسته از انظار عموم مردم مخفى بودند و جز 
خواصء توفيق ملاقات با ايشان را نيافتند؛ جرا كه حكومت وقت ييوسته مترصد تولد امام مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف 
بود تا بى درنكك آن حضرت را به قتل رساند. بنابر اين طبيعى است كه در سال 72٠‏ _ كه حكومت وقت به انكيزه بيدا كردن 
ايشان» بيت امام حسن را تفتيش كرد _از آن حضرت اثرى نيابد. همجنين در كنيزان امام حسن عليه السلام نيز اثرى از 
باردارى نباشد؛ زيرا در آن هنكام از عمر شريف امام مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف ينج سال كذشته بود و روشن است 
كه بطلان باردارى كنيزى كه كمان باردارى در او مى رفت نيز ضررى به تولد امام مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف _ كه 
در آن زمان ينج ساله بودند _ نمى زند و اساساً روشن نيست كه آقاى قفارى ميان اين ماجرا و باور شيعيان به تولد و غيبت 
امام مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف جه تعارضى ديده است؟! و نيز _ جنان كه بيش از اين به تفصيل كذشت _ كويا 
منشأ اشتباه قفارى غفلت از اين نكته بوده است كه ماجراى تفتيش بيت امام حسن عليه السلام و ثابت شدن برائت كنيزان آن 


حضرت از حمل مربوط به سال 72٠‏ استء در حالى كه تولد امام مهدى در سال 780 رخ داده است. 
شبهة 4/. اعتراف اهل بيت به نبود فرزند براى امام حسن عليه السلام 

اشاره 

قفارى در ادامه جنين مى نويسد: 


* افزون بر انكار اكثريت شيعه اهل بيت نيز درباره اين امر واكنشى روشن و قاطع از خود نشان دادند كه اين خود از دلايل 
آشكار بطلا-ن اين ادعاست. در تاريخ طبرى در حوادث سال 7١7”‏ جنين آمده است كه در زمان مقتدرء مردى ادعا كرد 


١-وغلاوه‏ غلى إتكار جل الشبعه لذلكك: فإن لأهل البيث موقفاً صريحاً حاسماً فى .هذا الأمر. وهو هن البراهيق الواضحه على 
بطلان هذه الدعوى» حيث جاء فى تاريخ الطبرى فى حوادث سنه 07:ه- أن رجلاً-ادعى _ فى زمن الخليفه المقتدر _ أنه 
محمد بن الحسن بن على بن موسى بن جعفرء فأمر الخليفه بإحضار مشايخ آل أبى طالب وعلى رأسهم نقيب الطالبيين أحمد بن 
عبد الضمك المغروق بان طوهان. 


ص:018 


ابن طومار كفت: حسن فرزندى نداشته. و فرياد بنى هاشم از ادعاى اين مرد بلند شده» كفتند: بايد اين مرد در ميان مردم رسوا 
شود و به اشد مجازات عقوبت كردد. يس او را بر شترى سوار در روز ترويه وعرفه در ميان مردم كرداندند ويس از آن در 


سمت مغرب در زندان مصرى ها محبوسش كردند. (2)1 


اين كواهى بنى هاشم و در رأس آن ها نقيب طالبين مهم است؛ جرا كه از سوى كسى انجام كرفته كه نقيب علويين است و 
عنايت ويزه اى به ثبت اسامى مواليد اين خاندان در دفتر ويزه اى داشته استء و نيز به دليل قدمت تاريخ اين ماجرا كه دوران 


غيبت صغرا بوده ودر آن زمان بسيارى از سران شيعه ادعاى بابيت (”)مى كردند. 02 
نقد و بررسى 
ياسخ اول: استناد به منابع اهل سنت براى نقد شيعه 


قفارى در اين قسمت از اشكال خود به كتاب يكك نويسنده سنى مذهب استناد كرده و روشن است كه اعترافات اهل سنت نمى 


تواند دليلى عليه شيعه باشد و اين مطلب اشكال قفارى را از اساس فرو مى ريزد و ما رااز ياسخ به آن مستغنى مى كند. 


-١‏ قال له ابن طومار: لم يعقب الحسن. وقد ضح بنو هاشم من دعوى هذا المدعى وقالوا: يجب أن يشهر هذا بين الناس» 
ويعاقب أشد عقوبه. فحمل على جمل وشهر يوم الترويه ويوم عرفه» ثم حبس فى حبس المصريين بالجانب الغربى. 

-١‏ هذه الشهاده من بنى هاشم؛ وعلى رأسهم نقيب الطالبيين مهمه لأنها من نقيب العلويين الذى كان عظيم العنايه بتسجيل 
أسماء مواليد هذه الأسره فى سجل رسمىء ولقدم فترتها الزمنيه حيث إنها واقع فى زمن الغيبه الصغرى التى كثر فيها ادعاء هذا 
الولد وادعاء بابيته من العديد من الرموز الشيعيه. 


#داصول مذهب الشيعف ص 9# 1_يوة ل 


ص:4١6‏ 
ياسخ دوم: نكاه نداشتن جانب امانت 


به خوانند كان كرامى توصيه مى شود آن جه قفارى به نقل از تاريخ طبرى آورده است را به دقت و براى جندبار مطالعه كنند 
كا به ميؤان اماثت ذارى او ى ببرند: از آن جه قفنارى از ظبيرق تقل كردة اسث: حنين به ذهق ادر فى شود كهاوقض ابن 
طومار به فرزند نداشتن امام حسن عليه السلام كواهى داد, از آن جا كه بنى هاشم با او در اين مسئله هم نوا و هم عقيده بودند 
فريادشان در اعتراض به فرد مدعى بلند شد (1)به همين دليل قفارى بلافاصله تصريح مى كند كه كواهى بنى هاشم به فرزند 
نداشتن امام حسن عليه السلام مهم است (1)حال اصل ماجرا را از منبع اصلى كه البته قفارى به اشتباه آن را تاريخ طبرى 


خوانده است مى خوانيم: 


مردى نيكوجامه و خوش بوبه دركاه غريب دايى مقتدر وارد شدء در حالى كه زرهى به تن و جكمه اى قرمز به يا داشت و 
شمشير نوى با كمربندى حمايل خود كرده و سوار بر اسبى بود و همراهش غلامى بود. اذن دخول خواست,. اما دربان اجازه 
نداد واو را راند وبراو سخت كرفت. ولى او بياده شد و داخل شد و نزد دايى نشست و بدون ذكر لقب اميرالمؤمنين به او 
سلا-م كرد. غريب در حالى كه از كار او كراهت داشت به او كفت: «خدا تو را عزيز كرداند! سخنت جيست؟)» كفت: «من 
مردى از فرزندان على بن ابى طالبم و مى خواهم خليفه را نصيحتى كنم و نمى خواهم كس ديكّرى آن را بشنود واين مطلب 
آن قدر مهم است كه اكر دير شود اتفاقى بزركك رخ خواهد داد.» دايى نزد مقتدر و بانو رفت و ماجرا را برايشان تعريف 
كرد. او وزيرش على بن عيسى را فرستاد و دايى مرد را احضار كرد و وزير و نصر حاجب ودايى هرجه تلاش كردند تا سخن 
كفوذدرا يه آننها مكويلة او اتتورقك تااين كه وحعاقه واوه شذج شمغير كن روا كرفهد وه او تاذ يكم شد عليان و خدستك 


كزاران 


-١‏ فقال له ابن طومار: لم يعقب الحسن. و قد ضح بنو هاشم من دعوى هذه المدعى. 
"- وهذه الشهاده من بنى هاشم و على رأسهم نقيب الطالبيين ههه 


6٠١ ص:‎ 


دون شلاتلم و اوه مقكدر حيرى كفت كه كسى مترحة أن كنك ستيس عتسن دستورن داد يه متزلى كه برايكن مهيا شله يود 
برود؛ آن جه يوشيده بود به او بركرداند و خادمانى را براى خدمت كزارى اش مقرر كرد. مقتدر دستور داد ابن طومار نقيب 
طالبيين و يز ركان خائدان ابوطالب را اخضار كنند وسحن آن مرد زا بشتوند و از كارش سر ذرآووتد: آن ها بر اقوازد شدئدة 
در حالى كه او بر جهاز طبرى بلندى نشسته بود ودر برابر هيج كدامشان از جاى برنخاست. ابن طومار از نسبش يرسيد. او 
مدعى بود محمد بن حسن بن على بن موسى بن جعفر الرضاست و از بيابان آمده است. ابن طومار كفت: «حسن فرزندى از 
خود به جاى تكذاقت) وعده اف هن كفدنة «به جاى كذاشت» وعده اع كنعد: «به جاى نككذاشت» و مردم درامراو 
تحير يوذنك تاايق كة:ابق طوهان كفت: اق هرد كمان مى كنك أز عيابان امدهة در الى شنشيرش خاؤه ساز و تازه اراستة 
ده اسك؛ تعشير شن :زاية قار الظاق ريك و سف نجه كسى 31 تيف اث زا ساعيه اسثة شمقير واابها بات الطاق نزرد 
شمشيرسازان بردند. آن ها آن را شناختند و مردى را آوردند كه آن را از صيقل دهنده اى خريده بود به او كفته شد: «آن را 
به كه فروختى؟) كفت: «به مردى معروف به ابن ضبعى كه يدرش از اصحاب ابن فرات بود و از جانب او در حلب. به 
شكايات رسيدكَى مى كرد.» يس ضبعى را احضار كرد و آن مدعى و خاندان ابوطالب را جمع كرد و ضبعى اعتراف كرد كه 
آن مدعى فرزند اوست. يس مدعى مضطرب شد و به لكنت افتاد و يدرش در مقابل وزير به كريه افتاد تا اين كه وزير براو 
رحم كرد و وعده داد كه از عقوبتش جشم بيوشد واو را به زندان افكنّد يا تبعيدش كند. يس بنى هاشم ضجه سر دادند و 
كفتند: «اين مرد بايد بين مردم كردانده شود و به شديدترين وجه مجازات كردد.» سيس مدعى به زندان افتاد و در روز ترويه 


وعرفه از دو سو در شهر كردانده شد و دوباره به زندان افتاد. )١(‏ 


-١‏ جاء رجل حسن البزه طيب الرائحه إلى باب غريب خال المقتدر وعليه دراعه وخف أحمر وسيف جديد بحمائل وهو راكب 
فرسا ومعه غلام فاستأذن للدخول فمنعه البواب فانتهره وأغلظ عليه ونزل فدخل ثم قعد إلى جانب الخال وسلم عليه بغير الامره 
فقال له غريب وقد استبشع أمره ما تقول أعزك الله قال أنا رجل من ولد على بن أبى طالب وعندى نصيحه للخليفه لا يسعنى أن 
يسمعها غيره وهى من المهم الذى إن تأخر وصولى إليه حدث أمر عظيم فدخل الخال إلى المقتدر والى السيده وأعلمهما بأمره 
فبعث فى الوزير على بن عيسى وأحضر الخال الرجل فأجتهد الوزير والحاجب نصر والخال أن يعلمهم النصيحه ما هى فأبى حتى 
أدخل إلى الخليفه وأخذ سيفه وأدنى منه وتنحى الغلمان والخدم فأخبر المقتدر بشئ لم يقف عليه أحد ثم أمره بالانصراف إلى 
منزل أقيم له وخلع عليه ما يلبسه ووكل به خدم يخدمونه وأمر المقتدر أن يحضر ابن طومار نقيب الطالبيين ومشايخ آل أب 
طالب فيسمعون منه ويفهمون أمره فدخلوا عليه وهو على برذعه طبريه مرتفعه فما قام إلى واحد منهم فسأله ابن طومار عن نسبته 
فزعم أنه محمد بن الحسن بن على بن موسى بن جعفر الرضا وأنه قدم من الباديه فقال له ابن طومار لم يعقب الحسن وكان قوم 
يقولون إنه أعقب وقوم قالوا لم يعقب فبقى الناس فى حيره من أمره حتى قال ابن طومار هذا يزعم أنه قدم من الباديه وسيفه 
جديد الحليه والصنعه فابعثوا بالسيف إلى دار الطاق وسلوا عن صانعه وعن نصله فبعث به إلى أصحاب السيوف بباب الطاق 
فعرفوه وأحضروا رجلا ابتاعه من صيقل هناكك فقيل له لمن ابتعت هذا السيف فقال لرجل يعرف بابن الضبعى كان أبوه من 
أصحاب ابن الفرات وتقلد له المظالم بحلب فأحضر الضبعى الشيخ وجمع بينه وبين هذا المدعى إلى بنى أبى طالب فأقر بأنه ابنه 


فاضطرب الدعى وتلجج فى قوله فبكى الشيخ بين يدى الوزير حتى رحمه ووعده بأن يستوهب عقوبته ويحبسه أو ينفيه فضج بنو 


هاشم وقالوا يجب أن يشهر هذا بين الناس ويعاقب أشد عقوبه ثم حبس الدعى وحمل بعد ذلكك على جمل وشهر فى الجانبين 


يوم الترويه ويوم عرفه ثم حبس. (صله تاريخ الطبرى» ص 06 


07١ ص:‎ 


بامقايسه اين عبارت با آن جه قفارى نقل كرده نوق لوانت كان غزدرة هعفد تواست يه ميوان :امانت: داري او'فى سبرنهو 


حسن يا سوء نيت او را دريابند؛ زيرا او: 
اولا با در كنار هم نهادن دو جمله غير مرتبط _ «لم يعقب الحسن » و «و قد 
ضج بنو هاشم من دعوى هذا الرجل» __ از آن مطلبى برداشت كرده است كه با 


مقصود اصا نويسنده فرسنكك ها فاصله دارد. آن جه بنى هاشم را به ضجه واداشتء اعتقاد به فرزند نداشتن امام - ن عليه 
السلام نبود» بلكه آشكار شدن ادعاى دروغين 


مدعى بود و اساساً در اين نقل سخنى از كواهى دادن بنى هاشم به فرزند نداشتن 


امام حسن عليه السلام وجود ندارد و قفارى به دروغ اين مطلب را به بنى هاشم : سبت 


ص: 67١7١‏ 
داده است. 


ثانياً در عبارت بيش كفته به صراحت از اين كه باور به فرزند داشتن امام حسن عليه السلام در ميان مردم وجود داشته سخن 
كفته شده و قفارى از آوردن آن خوددارى كرده است؛ به كونه اى كه مخاطب كمان مى كند مسئله فرزند نداشتن امام حسن 


عليه السلام مسئله اى بوده كه همه بر آن اتفاق نظر داشته اند. 


الثاً عجيب است كه قفارى انتظار دارد در اين ماجرا نقيب طالبيين به صراحت در مقابل خليفه وقت به وجود داشتن امام مهدى 
عجل الله تعالى فرجه الشريف تصريح كند؛ خليفه اى كه به اعتقاد شيعه. او و امثالش باعث و بانى غيبت امام مهدى عجل الله 
تعالى فرجه الشريف شده اند. كويا قفارى فراموش كرده است كه اين ماجرا بر فرض راست بودنش مربوط به دوران غيبت 
صغرا _ سال07 _ است؛ يعنى همان زمانى كه حكومت به شدت درصدد جست وجوى امام مهدى عجل الله تعالى فرجه 
الشريف بود و به شيعيان توصيه مى شد حتى از به زبان آوردن نام آن حضرت خودارى كنند تا مبادا حكومت حساس شدهء 
براى بيدا كردن امام مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف به فعاليت هاى خود شتاب بيشترى دهد. همجنين مقتدر همان كسى 
است كه به مدت ينج سال نايب سوم را به زندان انداخت. با اين حال روشن نيست جككونه قفارى توقع دارد نقيب طالبيين در 
برابر خليفه عباسى از تولد امام مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف سخن بكويد واساساً براى اثبات اين مطلب كه نقيب 
طالبيين در برابر خليفه عباسى اعتراف كرده كه امام حسن عليه السلام فرزند نداشته؛ لازم نبود آقاى قفارى به خود زحمت 
بدهد و از لابه لاى كتاب صله تاريخ الطبرى شاهد آورد؛ زيرا ما خود اعتراف مى كنيم نه تنها نقيب طالبيين» بلكه تمام شيعيان 
آكاه _از كوجكك و بزركك كرفته تا مرد وزن _ هيج يكك در مقابل خليفه عباسى درباره وجود امام مهدى عجل الله تعالى 
فرجه الشريف كلمه اى به زبان نمى آوردند. بنابر اين نه قفارى در نقل ماجرا امانت دارى كرده است و نه بنى هاشم به فرزند 


ص :077 

شبهة .6١‏ انكار وجود فرزند امام حسن عليه السلام توسط جعفر 
اشاره 

نويسنده در ادامه مدعى شده است: 


* افزون بر كواهى نقيب طالبيين و بنى هاشم نزديكك ترين افراد به حسن عسكرى يعنى برادرش جعفر نيز تأكيد داشت كه 


و شيعيان به اين مسئله اعتراف دارند و نقل مى كنند كه جعفر كنيزان و همسران برادرش را حبس كرد و برايش ثابت شد كه 
هيج كدام باردار نيستند و او كسى كه جنين ادعايى داشت را تقبيح مى كرد و اين مسئله را به دولت اسلامى نيز كزارش كرد. 
بااين وجود طوسى مى كويد: «انكار جعفر شبهه اى نيست كه براى دانش يزوهى قابل اعتنا باشد؛ جرا كه همككان بر اين 
باورند كه جعفر همجون انبيا معصوم نبود تا به دليل عصمتش انكار حق و ادعاى باطل از او ممتنع باشد. يس انجام كار ناروا از 


او ممتنع نيست :0 21 


يس طوسى انكار جعفر را به دليل معصوم نبودنش نمى يذيرد» ولى طوسى و ديككّر دوازده امامى ها ادعاى عثمان بن سعيد 


درباره وجود فرزند و ادعاى بابيت او را مى يذيرندء با اين كه عثمان نيز معصوم نيست؛ آيا اين تناقض به شمار نمى آيد؟ 290 


جكونه جعفر با اين كه برادر حسن عسكرى واز سلاله اهل بيت و بزركك خاندان يبس 


-١‏ وعلاوه على شهاده نقيب الطالبيين وبنى هاشم فإن أقرب الناس إلى الحسن العسكرى وهو أخوه جعفر يؤكد أن أخاه مات 
ولأفد الدولا عقي 

1- والشيعه يعترفون بذلككء بل ينقلون أنه حبس جوارى أخيه وحلائله حتى ثبت له براءتهن من الحملء وأنه شنع على من ادعى 
ذلك وأبلغ دوله الخلافه الإسلاميه بتآمره» ولكن الطوسى يقول: إن هذا الإنكار من جعفر «ليس بشبهه يعتمد على مثلها أحد من 
المحصلين لاتفاق الكل على أن جعفراً لم يكن له عصمه كعصمه الأنبياء فيمتنع عليه لذلكك إنكار حق ودعوى باطلء والغلط غير 
مبمتبع ميةا. 

“- الطوسى لا يقبل الإنكار من جعفرء لأنه غير معصوم؛ ولكن الطوسى ومعه طائفه الاثنى عشريه يقبلون دعوى عثمان بن سعيد 


فى إثبات الولد ودعوى بابيته وهو غير معصوم» أليس هذا تناقضاً؟! 


07١5: ص‎ 


از وفات حسن است تكذيب مى شودء و مردى بيكانه ازاهل بيت كه در ادعايش مورد اتهام است و به نام بابيت مى خواهد به 


مال و مقام برسد تصديق مى كردد؟ آيا در سخن كسى كه اين جنين است ترديد وجود ندارد و كواهى اش رد نمى شود؟ )١(‏ 


و به دليل موضعى كه جعفر در برابر ادعاى وجود فرزند از سوى محافل شيعى كرفتء در تنككنا قرار كرفت و تا جايى كه او را 
جعفر كذاب ناميدند و و رواياتى جعل كردند و به اهل بيت نسبت دادند كه طبق آن ها اهل بيت از غيب خبر داده و رفتار 
جعفر را بيش كُويى كرده بودند. يس به سجاد جنين نسبت دادند كه او كفته است: «كويا جعفر كذاب را مى بينم كه ستمكر 
زمان خود را براى تفتيش از ولي خدا كه در يناه خداوند غايب شده وادار كرده است؛ زيرا او از ولادتش آكاهى ندارد و اكر 


به او دست يابد بر كشتنش حريص است ودر ارث برادرش جشم طمع دوخته تا آن را بدون استحقاق به جنكك آورد. (7) 


جنان كه ملا-حظه مى شود در اين روايت جعفر را متهم مى كنند كه به طمع ميراث؛ ولادت را انكار كرد و اين يادآور همان 
مثل معروف است كه مرض خودش را به من انداخت و رفت ؛ زيرا _ همجنان كه كذشت _سازند كان اين روايات خودشان 


كسانى هستند كه به طمع اموال ادعاى وجود فرزند و بابيت او را كردند. (1)#همجنين صدر و 


نت يكذن حفر وهو أخو الحية:السكرى وفن سلالة أهل البيت: وشفيل الأسرة يعد وقاء لسن ويصدق رجل اجن 
عن أهل البيت» وهو متهم فى دعواه لأ-نه يجر المصلحه لنفسه من المال والجاه باسم البابيه» ومن هذا شأنه ألا يشك فى قوله 
وترد شهادته؟! 

-١‏ لموقف جعفر المتميز ضد محاولات الرموز الشيعيه اختراع ولد لأخيه» ضاق الشيعه ذرعاً بأمره» حتى لقبوه «بجعفر الكذاب)» 
ووضعوا روايات نسبوها لأوائل أهل البيت تتنبأ بالغيب فتتحدث بما سيقع من جعفرء وتندد به. فنسبوا للسجاد أنه قال: «كأنى 
يجعقر الكذاب قد تحيل طاغيه زمانه» على تفقيش مر ولى الله المغيب فى حفظ الله جهلة مته بولادقه ونحرضاً على قتله إن ظفر 
به طمعاً فى ميراث أبيه حتى يأخذه بغير حقها. 

*- لاحظ فى هذه الروايه أنهم اتهموا جعفراً بأنه أنكر ولادته طمعاً فى الميراث» على حد المثل القائل: رمتنى بدائها وانسلتء 
ذلك أن صانعى هذه الروايات هم الذين ادعوا الولد وقالوا ببابيته حرصاً على الأموال _ كما سلف _ كذلكك فإن الروايه 
تتناقض حينما تقول بأن جعفراً يجهل ولادته ثم تقول بأنه يحرص على قتله؛ فإذا كان يجهل أنه ولد له ولد فكيف يحرص على 


قتل مجهول وجوده؟! ثم انظر كيف يدافعون عن عثمان بن سعيد» ويتهمون جعفراً وهم يدعون التشيع للآل. 


ص :010 


ذيل اين روايت با هم تناقض دارد؛ زيرا در عين حال كه مى كويد: جعفر از فرزند آكاهى نداشت,. در ادامه مى افزايد: او بر 
كشتن فرزند حريص بود. يس اككراز وجود فرزند اطلاع نداشتء» جككونه بر كشتن او حريص بود؟ يس ببين كه آن ها جكونه 


از عثمان بن سعيد دفاع مى كنند و به جعفر تهمت مى زنند و با اين وجود مدعى اند كه شيعه آل البيت هستند! 
و جعفر تنها كسى از خاندان رضا نيست كه اين ادعا را انكار مى كند؛ بلكه 

از روايات شيعه روشن مى شود كه اين انكار از ناحيه بيت آن فرزندٍ يندارى 

و عموزاد كانش هم بوده است. بر اين نكته» اين جريان كه در كتاب هاى شيعه 

آمده دلالت دارد كه از اسحاق بن يعقوب روايت شده است كه: «از محمد 

بن عثمان عمرى خواستم كتابى را كه در آن برخى از سؤال هاى مشكلم را نوشته 

بودم به دست حضرت برساند. يس توقيعى از سوى سرورمان صاحب الزمان 

به اين مضمون صادر شد كه: اما آن جه تو _ كه خداوند راهنمايى ات كند _ 


درباره انكار ما توسط اهل بيتمان و عموزاد كانمان يرسيده بودى» يس بدان كه بين خداوند بلندمرتبه و هيج كس خويشاوندى 
نيست و هر كس مرا انكار كند از من نيست و راهش راه فرزند نوح است؛ اما جريان عمويم جعفر و فرزندانش جريان برادران 


يوسف اسة 4ه ( كه 


-١‏ ليس جعفر هو وحده من أسره الرضا الذى ينكر هذه الدعوى. بل يظهر من روايات الشيعه أن الإنكار كان من بيت الولد 
المزعوم ومن بنى عمه؛ يدل على ذلكك ما جاء فى كتب الشيعه «عن إسحاق بن يعقوب قال: سألت محمد بن عثمان العمرى أن 
يوصل لى كتاباً قد سألت فيه مسائل أشكلت علىء فورد التوقيع بخط مولانا صاحب الزمان صلى الله عليه: أما ما سألت عنه 
أرشدك الله من أمر المنكرين لى من أهل بيتنا وبنى عمنا. فاعلم أنه ليس بين الله عز وجل وبين أحد قرابه» ومن أنكرنى فليس 
منى وسبيله سبيل ابن نوح» وأما سبيل عمى جعفر وولده فسبيل أخوه يوسف...). 


07١2: ص‎ 


اين روايت براين نكته دلالت دارد كه انكار وجود فرزند از جانب اهل بيت و عموزاده ها بوده و ادعاى وجود فرزند از خارج 
بوده... با اين وجود كدام سزاوار تصديقند؟ آيا شريف ترين اهل بيت تكذيب مى شود و روغن فروشى كه شأنى در دين و 
دانش و نسب و مقام و ريشه ندارد تصديق مى كردد؟ (1) 

كاهى كفته مى شود خاندان و عموهاى او درصدد مستور كردنش بوده اند تا جانش محفوظ بماند» ولى توقيعى كه از منتظر 
يندارى صادر شده. بر اين مطلب دلا-لت دارد كه انكار آن ها واقعى بوده است؛ جرا كه آن ها را همجون يسر نوح كافر 
خوانده است؛ زيرا ميان خداوند و هيج كس قرابتى نيست. افزون براين كه مذهب آن ها بر اين استوار است كه قرابت 
امامانشان با ييامبر به آنان اين منزلت را داده است. (7) 


همجنين حمله آن ها به جعفر و دادن لقب كذَابٍ به او و متهم كردن او به هر عيب و منقصتى براين دلالت دارد كه انكار 
جعفر واقعى بوده است. به همين دليل مدعيان وجود فرزندء رواياتى كه به جعفر و اهل بيت منتظر و عموزادكانش مى تازد را 
جعل كردند و از انكار آن ها نفرت دارند و كينه هايشان را بر آن ها فرو مى ريزند. اين موضع آن ها در آن زمان تأثير خود را 
كذاشت؛ زيرا همجنان كه بز ركشان __نعمانى و ديكران _ كواهى داده اند» همه شيعيان به جز اندكى در اين ادعا ترديد 
0اكردند. لع 


-١‏ يدل هذا على أن إنكار وجود الولد صدر من أهل بيته وعمومته» والدعوى جاءت من الخارج... فأيهما أقرب للتصديق؛ 
أيكذب أشراف أهل البيت» ويصدق سمان لا يعرف له شأن فى دين ولا علم ولا نسب ولا مقام ولا أصل؟! 

1- قد يقال بأن أهل ببته وعمومته يتسترون عليه صيانه له لكن التوقيع الصادر عن المنتظر المزعوم يدل على أن الإنكار حقيقى 
لأأنه يحكم عليهم بأنهم كابن نوح فى الكفر إذ ليس بين الله وبين أحد قرابه» مع أن مذهبهم قائم على أن قرابه أثمتهم من 
الرسول صلى الله عليه و آله و سلم هى التى خولتهم تلكك المكانه... 

"'- ذلكك حملتهم على جعفر ووصفه «بالكذاب» ورميه بكل عيب ونقيصه يدل على أن الإنكار من أسره الحسن حقيقى. 
ولذلكك صنع أصحاب هذه الدعوه تلكك الروايات التى تهاجم جعفراء وأهل بيت المنتظر وبنى عمه وتندد بإنكارهم وتفيض 
بالحقد عليهم. وقد كان لموقفهم أثره فى ذلكك الوقت» حيث شكك جميع الشيعه فى هذه الدعوى إلا القليل» كما شهد بذلكك 
شيخهم النعمانى وغيره. 

ع- اصول مذهب الشيعهء ص .٠١98‏ 


ص :0717 


نقد و بررسى سندى 
روايات متعددى بر تكذيب وجود امام مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف از سوى جعفر دلالت دارند كه ييش از اين درباره 
نقد و بررسى محتوايى 


اشاره 


سخنان قفارى را در جند محور مى توان خلاصه كرد: 
.١‏ اين كه جرا سخن عثمان بن سعيد بر جعفر ترجيح داده شد؛ 
". رواياتى كه جعفر را مذمت كرده اند جعلى هستند؛ 


". شيعه حرمت اهل بيت را شكسته است. 
باسخ شبهه اول 


ياسخ اين يرسش كه جكونه مى توان سخن جعفر را به دليل غيرمعصوم بودنش نيذيرفتء اما سخن عثمان بن سعيد را با اين 
كه او نيز معصوم نبود را مى توان قبول كرد در بخش هاى كذشته بيان شد و توضيح داده شد كه اساساً جريان غيبت امام 
مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف از جمله آموزه هايى بود كه ده ها سال ييش از تولد آن حضرت صدها روايت درباره اش 
وجود داشت وده ها كتاب با عنوان «الغيبه) درباره آن نكاشته شده بود. اصحاب امام حسن عسكرى عليه السلام نيز تا بيش از 
شهادت آن حضرت,. بر تولد وغيبت امام مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف اتفاق نظر داشتند و عثمان نيز شخصيت 
ناشناخته اى نبود كه به يكك باره ادعاى نيابت كند؛ بلكه او سال هاى متمادى توفيق خدمت كزارى به آستان مقدس امام هادى 
و امام عسكرى عليهما السلام را داشت و در ميان شيعه به عظمت شناخته مى شد و در راست كويى و امانت دارى اش ترديدى 
وجود نداشت. به همين دليل در زمانى كه عهده دار مقام نيابت بودء هيج كس با او به مخاصمه برنخاست. بنابر اين روشن 
است كه با اين اوصافء مقبوليت انديشه غيبت امام مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف از 


ص:/67 


سنخ ترجيح سخن يكك نفر بر سخن شخص ديكر نيستء بلكه در يكك سو مجموعه اى از روايات و كزارش ها و شواهد و 
قراين وجود دارد و در طرف مقابل» ادعاى يكك نفر كه عالى ترين دفاعى كه از او مى توان كرد _ همجنان كه قفارى جنين 
كرده _ انتساب او به خاندان اهل بيت است و اهل نظر نيكك مى دانند كه بر اساس ضوابط اسلامى» صرف انتساب فاميلى به 
خاندان وحى جيزى را ثابت نمى كند؛ به ويزه اين كه سخن او مخالف صدها روايت و كزارش و شواهد و قراين باشد و آن 


جه در بخش هاى يبشين كذشته براق خوائندة بضير كافى اسث. 
باسخ شبهه دوم 


.١‏ قفارى رواياتى كه در نكوهش جعفر وارد شده است را ساخته و يرداخته عالمان شيعه دانسته و البته بر اين ادعاى بزركك 
خود حتى كوجكك ترين دليلى اقامه نكرده است. خوانند كان بصير مى دانند كه اتهام جعل و تزوير» معونه جندانى نمى برد و 
راحت ترين ابزارى است كه براى خراب كردن طرف مقابل مى توان به كار كرفت؛ اما مشكل به كار كيرى اين ابزار» اين 
است كه همجون شمشيرى دو لبه» كاه دست خود انسان را نيز مى برد؛ جرا كه اكر بتوان به همين راحتى و بدون كوجكك 
ترين دليلى اين همه روايت را ساختكى خواند وعالمان شيعه را جغالان حديث معرفى كرد و از توطته و تبانى يشت يرده آن 
ها داستان سرايى نمود» همه اين اتهامات را به عالمان اهل سنت نيز مى توان نسبت داد و آقاى قفارى نيكك مى داند كه بيرون 
آمدن ازاين جاه ويلى كه خود كنده استء داستان همان سنككى خواهد شد كه يكك ديوانه در جاهى مى اندازد و صد عاقل از 
يرون آوردنش ناتوانند. بنابر اين اولين مشكل اين بخش از سخنان قفارى اين است كه بر مدعاى بزركك خود كوجكك ترين 


دليلى اقامه نكرده است. 


3 ياسخ دوم ادعاى قفارى اين است كه اساساً اين ادعاى او ريشه در ادعاهاى ييشينش _ يعنى مجعول بودن نهاد وكالت _ 


دارد؛ بدين معنا كه وقتى او مدعى است 


ص:014 


عده اى شياد به طمع ثروت مدعى وجود فرزند شدند و ادعاى نيابت كردند» طبيعى است كه روايات مربوط به جعفر را دروغٌ 
وجعلى بخواند. البته بيش از اين» قراين و شواهدى كه اثبات كننده صحت ادعاى نواب بود به تفصيل بيان شد و با اين وجود. 
راهى جز يذيرش روايات نكوهش جعفر وجود نخواهد داشت. به تعبير ديكرء اكر قفارى بخواهد اثبات كند كه روايات 
تمامى قراينى كه بر صحت ادعاى نواب دلالت مى كردند را يكك به يكك نقد ورد كند واتنها دراين صورت خواهد تواست 
ادعاى مجعول بودن روايات نكوهش جعفر را اثبات نمايد. البته اين مطلبى است كه قفارى نه آن را اثبات كرده و نه مى تواند 
اثبات كند. 


ياسخ شبهه سوم 


سومين مطلبى كه در سخنان او به شكلى برجسته مطرح شده استء تأكيد و اصرار بيش از اندازه اش بر مسئله ييوند هاى 
خانوادكى و فاميلى است؛ اين كه جعفر از اهل بيت است و شيعيان با كذاب خواندن او حرمت اهل بيت را شكسته اند و... . 


افزون براين كه اين طرز تفكر قفارى ريشه در عقايد جاهلى او دارد كه قرآن بيش از 


٠‏ سال بيش بر آن خط بطلان كشيد و با لعن ابولهب _ عموى بيامبر كرامى اسلام صلى الله عليه و آله و سلم _ )١(‏ نشان 
داد كه كاه نزديكك ترين افراد به مردان الهى» دورترين افراد از آن ها هستند و كاه نداى حجت هاى خداوند از هزاران 
فرستكك دووتر در كوش هاى اسان هائ ياكك سيرت مى تشيتد؛ اما هين نذا كمترين موجى در سامعه نزديكك ثرين تزديكان 


ايجاد نمى كند. (75) بنابر اين براى تشخيص حق و باطل نمى توان به ييوندهاى 


درق يذ| أبن لون و تكول (موره سيل 0317 
"- برداران يوسف عليه السلام از ديكر نمونه هاى قرآنى مطلب بيش كفته اند كه با وجود بيوند نزديكى كه با برادرشان ‏ 


السلام زنده است يدر را _ كه ييوسته جشم انتظار آمدن يوسف بود _ ملامت مى كردند. 


67١ ص:‎ 


قوامى واقيلة اق اعتماد كرك و اماسا ىو ناطل يوا كمول توانهنا افزاة سنا كه يلكدنابى افر ادقك كنا وز انا تراس بو .رمن شان 
با نسبتى كه با حق دارند روشن مى شود. افزون بر آن جه كفته شد بايد كفت قفارى كه اين جنين سينه جاكك اهل بيت شده 
واز مخالفت شيعه با جعفر برآشفته كرديده؛ كويا فراموش كرده است امام حسن عسكرى عليه السلام كه به صورت مكرر از 
تولد و غيبت فرزندشان سخن كفته بودند و حضرت حكيمه كه شاهد تولد امام مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف بودند» نيز 
از اهل بيت ييامبر كرامى اسلام هستند و اككر سخن اهل بيت بر ديككران ترجيح داشته باشد» سخن يدر و نيز عمه_ كه به لحاظ 
زن بودنش از مسئله باردارى و تولد آكاه تراست _ بر سخن ديككران ترجيح دارد. بنابر اين حتى طبق معيارى كه قفارى ارائه 


كرده استء ادعاى تولد فرزند دلايل استوارترى دارد. 


بن آوعجه كفده شدابابة ايخ نكن را افزود كه اساسا ففارى:و همفكراسى كدادة جين اران اجترامن شيعه به تعفر بهافرياد 
آمده اند و خود را سينه جاكك و دلدادة اهل بيت عليهم السلام نشان مى دهندء ذره اى به خاندان ييامبر كرامى اسلام صلى الله 
عليه و آله و سلم ارادت ندارند و تظاهر آن ها به اين مطلب دليلى جز اين ندارد كه جعفر در برابر شيعيان موضع كرفت و نغمه 
مخالفت سر داد. 


نويسند كان صحيح ترين كتاب هاى روايى اهل سنت _از امام حسن مجتبى عليه السلام 


_ سبط ييامبر كرامى اسلام و ريحانه آن حضرت _و امام موسى كاظم و امام على بن موسى الرضا و امام جواد و امام هادى و 
امام حسن عسكرى عليهم السلام _ كه به اعتراف شيعه و اهل سنت از عالمان و فرهيختكان خاندان ييامبر كرامى اسلام صلى 
الله عليه و آله و سلم بودند _ حتى يكك روايت نقل نكرده اند. همجنين بخارى از نقل حتى يكك حديث از صادق آل محمد_ 
كه صيت علمش جهان را فرا كرفته بود _ خوددارى كرده است؛ با اين وجود آيا مى توان از ارادت به خاندان بيامبر اسلام 
صلى الله عليه و آله و سلم دم زد و بر مخالفت شيعه با جعفر 


ص : ١7م‏ 
اشكك ماتم ريخت؟! 
نكته ديكرى كه قفارى از آن غفلت كرده؛ اين است كه او كمان كرده 


دليل مخالفت شيعه با جعفر, اتهام او به داشتن انكيزه هاى مادى است؛ در حالى كه اكر شيعيان به ادعاى جعفر وقعى ننهادند» 
اتهام فساد مالى او نبودء بلكه به اين 


دليل بود كه شيعيان ده ها دليل بر تولد امام مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف داشتند و ييشوايان معصوم عليهم السلام در 


و امام حسن عليه السلام مكرر در اين باره سخن كفته بودند و به بسيارى از اصحاب 


مورد اطمينانشان فرزند دلبند خود را نشان داده يا آنان را مطلع كرده بودند وادعاى جعفر با همه اين قراين و شواهد در 
تعارض بود. بنابر اين نمى توان كفت اكر سخن جعفر به دليل اتهام به طمع در اموال باطل باشد» ادعاى نواب نيز به همين دليل 


باطل است. 


خبط هاى ديكر قفارى 
خبط اول 


اشكالى كه قفارى به روايت امام سجاد عليه السلام كرفته از يكك عرب زبان بسيار عجيب و مايه تأسف است كه قفارى حتى 
أل قواعد (زناق هادوى لقن تيو كاله #داردفة يزان ابن زوايتتة هده انينة؟ احياة ونه ب مادقا و حرضا على قله أن ظفر يبعا كن 
اين روايت «حرصاً على قتله» به صورت مشروط آمده و مقيد به «ان ظفر به شده است و قتل در صورت دست بيدا كردن با 
جهل به وجود سازكار استء همجنان كه مى توان كفت «من از اين كه كسى در اين خانه باشد اطلاعى ندارم؛ اما اكر كسى 
را در آن جا يافتم او را اكرام مى كنم.) به تعبير ديكر» آن جه با حرص بر قتل تعارض دارد» يقين به عدم ولادت است» در 


حالى كه طبق اين روايت» جعفر از ولادت آكاهى نداشت. نه اين كه نسبت به آن يقين داشته باشد. 


ص: فده 
خبط دوم 


قفارى درياياناين قسمت. از جعفر و فرزندانش با عنوان اشراف اهل البيت ياد كرده و از عثمان بن سعيد با عنوان روغن 
فروشى كه جايكاة و اضل: و تشبئ تدارد! او سؤال كردة اسث حكوته مى توان سحن اشراف اهل بيث را ير بكك روغن فروش 


بى اصل و نسب ترجيح داد؟ 


اين سخنان صرف نظر از دروغ بودنش )١(‏ از اين نظر مايه تأسف عميق آدمى مى شود كه جككونه يكك دانشمند مسلمان هنوز 
از الفباى آيين مقدس اسلام بى اطلاع است؟! اين مطلب كه در اسلام» شرافت به اصل و نسب آدمى نيست و تنها تقواى الهى 
است كه انسان را در جايكاهى برتر از ديكران مى نشاندء از ابتدايى ترين آموزه هاى دين اسلام است و به همين دليل بلال ‏ 
برده سياه حبشى _ به وسيله اسلام به جنان عزت و عظمتى نايل مى شود كه ابوسفيان ها و و ابولهب ها و ديككر اشراف زادكان 
عرب اصيل قريشى به كرد يايش هم نمى رسند و معلوم نيست قفارى در جه فضايى رشد كرده و جككونه تربيت شده و جه 


تفكرات و اعتقاداتى بر وجود او حكم مى راند كه هنوز نتوانسته است به اين آموزه هاى زيبا و دلنشين ايمان واقعى بياورد! 
خبط سوم 


قفارى در ادامه از ترجيح سخن صحابى خاص امام هادى و امام حسن عسكرى عليهما السلام بر ادعاى جعفر بر آشفته است. او 
بايد ياسخ دهد جرا اسلاف او از ترجيح سخن خليفه اول بر سخن اشرف اهل بيت»ء ياره تن ييامبر كرامى اسلام صلى الله عليه و 
آله و سلم و تنها يادكار آن حضرتء حضرت زهرا عليها السلام برنياشفتند؟ طبق آن جه در منابع اهل سنت 


-١‏ جرا كه در هيج يكك از كتاب هاى شيعه و اهل سنت حتى كوجكك ترين كلمه اى در مدح و بز كداشت جعفر وجود 
ندارد و از سوى ديكر در منابع شيعه روايات متعددى در وصف عثمان بن سعيد و عظمت مقام او وارد شده است. بنابر اين نه 


جعفر اشرف اهل بيت است و نه عثمان بن سعيد مردى است كه شأنى در علم و دين ندارد. 


ص :077 


آمده استء هنكامى كه ييامبر كرامى اسلام صلى الله عليه و آله و سلم رحلت فرمودند.» حضرت فاطمه عليها السلام به عنوان 
تنها ياد كان آن حضرت از ابوبكر تقاضا كرد فذدك را _ كههيراث به جائ هانده از يدر يز ركوازشان بود .يه ايشان 
بركرداند؛ اما خليفه با اين استدلال كه از ييامبر اسلام شنيدم: «لا نورث ما تركنا صدقه)» از دادن فدكك امتناع ورزيد و آن 
حضرت به همين دليل تا آخر عمر با ابوبكر سخن نككفت. )١(‏ نويسندكان سنى مذهب نيز تقاضاى حضرت فاطمه عليها السلام 
براق بازيس كبري فدكة واااين كوته توجيه كرده اند كه ايشان از ووايك هووة نظن ابوبكر اكاهى انداشهه استك 01 


حال با مقايسه اين ماجرا با ماجراى جعفر به نكات جالبى مى توان دست يافت. در اين ماجرا دختر ييامبر اسلام صلى الله عليه و 
آله و سلم واشرف اهل بيت عليهم السلام ادعاى ارث دارد و در مقابل» يكى از صحابى ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم اين 
ادعا را بى مورد مى داند و استدلال او اين است كه من از يدرت جيزى شنيده ام كه تو نشنيده اى (انا لا نورث ما تركنا 
صدقه)! و هيج كس زبان به اعتراض نمى كشايد كه اين كار» تكذيب اشرف اهل بيت و تنها ياد كار بيامبر كرامى اسلام صلى 
الله عليه و آله و سلم است. در ماجراى نزاع جعفر با عثمان بن سعيد نيز جعفر _ يكى از اهل بيت _ مدعى مى شود امام حسن 
عسكرى عليه السلام فرزندى نداشته و عثمان بن سعيد _ يكى از صحابه ويزه آن حضرت _اين ادعا را بى مورد دانسته و مى 
كويد: «من از برادرت امام حسن عليه السلام شنيدم كه فرزندى دارد» حتى او را ديدم.» صدها روايت و قرينه نيز وجود فرزند 
را تأييد مى كنند. حال جرا ترجيح سخن عثمان بن سعيد بر سخن جعفر تكذيب اشراف اهل بيت عليهم السلام و بى حرمتى به 
خاندان ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله و سلم قلمداد مى شودء اما ترجيح ادعاى ابوبكر بر سخن حضرت فاطمه عليها السلام 
كه با غضبناك شدن بر خليفه اول و خوددارى از سخن كفتن با او ادعايش را بى اساس و روايتش را جعلى خواندند؛ بى 


حرمتى به اهل بيت عليهم السلام و تكذيب اشراف خاندان ييامبر كرامى 


-١‏ 2 البخارى. جل ص 
؟- عمده القارى. ج216 ص .١19‏ 


ص : 076 


اسلام صلى الله عليه و آله و سلم نيست؟منصفان در اين باره خود قضاوت خواهند كرد! 
خبط جهارم 


ادعاى مضحك ديكرى كه قفارى از سر ناجارى آن را در ياورقى آورده استء وجود اسماء يهودى در روايات مربوط به امام 
اول اهل سنت از اين دست از اسامى فراوان وجود دارد؛ شخصيت هايى با نام هايى جون سليمان بن داود» موسى بن عمران» 


يوسف بن يعقوب و... (1) كه از محدثان اهل سنت بوده اند و بسيارى از روايات اهل سنت از زيان آنان نقل شده است. 
شبهة 61. انكار وجود فرزند از سوى بدر 

اشاره 

قفارى اين بخش از كتاب خود رااين كونه يايان مى دهد: 


* افزون بر تمام آن جه ككذشتء خود حسن عسكرى __ كه اين فرزند به او نسبت داده مى شود _ اين مطلب را انكار كرد؛ 
زيرا _ همجنان كه كلينى در كافى و ابن بابويه در اكمال الدين و ديككران روايت كرده اند _ در بيمارى منجر به وفاتش به 
مادرش وصيت كرد و تصدى امور اوقاف و صدقات را به او سيرد و يزركان دولت و قضات را بر آن شاهد كرفتء در حالى 


كه اككر او فرزندى داشت كه (5)امام مسلمين و داراى جنين 


.168 ج 3 ص /4؛ صحيح مسلمء ج 1 ص ”الل جع؛ ص 21 و‎ ,7١ 0188 1018 صحيح البخارى؛ ج ؟؛ ص الاو 158 جث ص‎ -١ 
وعلاوه على ذلكك كله فإن الحسن العسكرى نفسه المنسوب له هذا الولد قد نفى ذلكك وأنكره حيث أسند وصيته فى مرضه‎ -"١ 
الذى توفى فيه إلى والدته» وأوكل لها النظر فى أوقافه وصدقاته وأشهد على ذلكك وجوه الدوله وشهود القضاءء كما يروى‎ 
ذلك الكلينى فى الكافى» وابن بابويه فى إكمال الدين وغيرهماء ولو كان له ولد هو إمام المسلمين؛ يحمل تلكك الأوصاف‎ 
الكامله والخارقه لما وسعه إلا توكيله» فمن هو وكيل ورئيس على الأمه. ومن هو أمان للكون والناس لا يعجزه مع غيبته أن يقوم‎ 
بأعباء النظر على أوقاف أبيه وصدقاته... فلمًا لم يفعل دل على أنه لا ولد له أصللا.‎ 


ص :070 


اوصاف كامل و خارق العاده اى بود» نمى توانست جز او را وكيل خود نمايد. يس كسى كه خود وكيل و رئيس امت و مايه 
امنيت هستى و مردم استء با وجود غيبتش از تصدى امور اوقاف و صدقات يدرش ناتوان نيست؛ و جون جنين نكردء معلوم 


دن شود كه اجدلة فر ند نداشته است. 


ونا وجود اين كواهى عشلن: تخاين بزاق ابن سككن طوسئى: وحن ابن كان وا به هدق يتهان نكاد داشعن تولد فرؤندش و 
مخفى كردن او از سلطان وقت انجام داد) باقى نمى ماند؛ جرا كه اين سخنى بدون دليل است. بنابر اين بططلان وجود داشتن او 


اين كواهى اهل سنت و بيشتر فرقه هاى شيعه و نقيب خاندان ابوطالب و خانواده آل بوطالب و برادرش جعفر و حسن عسكرى 
است و تمام اين كواهى ها و شواهدء ادعاى وجود فرزند را نفى مى كند و ادعاى بابيت و ملاقات اجانبى كه دورند را رد مى 
نمايد» جه رسد به اين كه جنين شخصيتى بر فرض اين كه وجود داشته باشد زنده ماندنش در طول صدها سال بعيد است و 
كفته است. و در طول اين مدت» كسى از مكان و محل اقامتش اطلاعى ندارد (75)و هيج 


-١‏ ليس ينال من هذه الشهاده العمليه للحسن العسكرى قول الطوسى: إن الحسن فعل ذلكك قصدًا إلى إخفاء ولاده ابنه وسترًا له 
عن سلطان الوقتء لأن هذا القول دعوى بلا برهان. وبهذا يثبت بطلان وجوده» وبطلان ما ترتب على ذلكك. 

-١‏ هذه شهاده أهل السنه وأكثر فرق الشيعه» ونقابه آل أبى طالبء وأسره آل أبى طالب وأخيه جعفر» والحسن العسكرىء. وكل 
هذه الشهادات والبينات تنفى دعوى الولدء وهى ترد دغوى الأجائب البعداء فى نواياهم ممن ادعى البابيه والمشاهده. فكيف إذا 
أضيف إلى ذلك استبعاد بقائه _ على فرض وجوده _ مئات السنين ولو مدّ الله فى عمر أحد من خلقه لحاجه الناس إليه لمد فى 
عمر رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم كما قال أبو الحسن الرضاء وهو مع طول هذه المده لا يعرف أحد مكانه؛ ولا يعلم 
مستقره ومقامه ولا يأتى بخبره من يوثق بقوله. وكل من اتفق له الاستتار عن ظالم لخوف منه على نفسه أو لغير ذلكك من 
الأغراض يكون مده استتاره قريبه» ولا يخفى على الكل. 


ص :072 


شخص قابل اطمينانى خبرى از او نياورده است و هركس كه به دليل ترس بر خود يا ديكر اغراض از ستمككرى ينهان شده 


باشدء مدت ينهان شدنش اندكك است و از همكان نيز مخفى نمى شود. 


وحكرقة كسئ كه اولبق مسفول افق اسك در ار عدف اولاني غبيت كرده اسة؟ آباارق ذليل روشن و اشكارى بر اين 


نيست كه داستان غيبت» افسانه اى از افسانه هايى است كه مزدوران و زنديقان و كينه ورزان ساخته اند؟ 2012 


به نظر مى رسد طرح اين ادعا به انككيزه هاى مادى و سياسى بوده است؛ ميل به به جنكك آوردن ثروت و نابود كردن دولت 
اسلامى» دو هدف اصلى ابداع اين انديشه بوده اند؛ زيرا همجنان كه در كتاب هاى شيعيان اثناعشرى آمده است و ما بيش از 


اين بيان كرديم» يول» جهت كيرى هاى فرقه هاى شيعه را مشخص مى كرد و دليل نزاع ها و اختلافاتشان بود. (؟) 


همجنين ماجراى امامت و خلافت سخن اين كروه هاى شيعى است و آن ها براين مدار سير مى كنند و ابداع انديشه امام 
غايب آن ها را از اهل بيت جدا كرده و رياست را به دستشان مى سيارد و آن ها براى دستيابى به اين هدفء متحمل مشقت 


فكر و كنكاش و تأمل نشدند؛ جرا كه آن را (#)در دين مجوس يافته بودند و همجنان كه 


اد كف يكيب المشوول الأول عن الأمة هذه العببة:الطويله؟ اليبس هذا كله :دلبلا واقيحا خلياً على أن حكايه القييه أسطورة فق 
الأساطير التى صنعها المرتزقه والزنادقه والحاقدون؟! 

"- يبدو أن هذه المقاله كان الدافع وراءها ماديا وسياسيّاء فالرغبه فى الاستئثار بالأموال» ومحاوله الإطاحه بدوله الخلافه كانا 
هدفين أساسيين فى اختراع هذه الفكره والدليل على ذلكك أن لغه المال تسود توجيهات الفرق الشيعيه» وهى مصدر نزاعهم 
واختلافهم» كما حفظت نصوص ذلك كتب الاثنى عشريه _ كما مر _ . 

*"- ذلكك فإن قضيه «الإمامه والخلافه» هى حديث هذه الخلايا الشيعيه وهم فى فلكها يسيرون... وابتداع فكره الإمام الخفى 
بخلصهم من أهل البيت» ويجعل الزعامه فى أيديهم. ولم يتكلفوا شيئاً من عناء التفكير والبحث والتأمل للوصول إلى هذه الغايه. 
إذ إنهم وجدوا هذه الفكره فى الديانه المجوسيه؛ ذلكك أن «المجوس» تدعى أن لهم منتظراً حياً باقياً مهدياً... _ كما مر _ . 


ص :/077 
كذشتء مجوس بر اين باور بودند كه منتظرى دارند كه زندة باقى و مهدى است. )١(‏ 
نقد و بررسى 


در واقع بيشتر اين بخش از سخنان قفارى _ كه آخرين قسمت از نوشتة او در بخش «المهديه و الغيبه» است _ جيزى جز تكرار 
شبهات شين نست كدادر خش غائ كدشيه يه ثفضيا به آن ها ياسخ داده شد و خوانند كان كرامى را به مباحث بيش كفته 
ارجاع مى دهيم؛ ادعاهايى همجون غير ممكن بودن عمر طولانى امام مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريفء ابداع انديشه غيبت 


به انكيزه منافع مادى يا اغراض سياسىء ريشه داشتن اين تفكر در آيين مجوس و... . 


اما به اين شبهه كه امام حسن عسكرى با وصيت نكردن به فرزندش» خود وجود او را نفى كرده استء شيخ مفيد بيش از هزار 
سال بيش ياسخ كفته است. (5) در ياسخ آن به اجمال جنين مى توان كفت كه اين استدلال كه امام حسن عليه السلام مادر 
خود را وصى خويش قرار دادند و نه فرزندشان راء يس آن حضرت وجود فرزند براى خود را انكار كرده اند» هم بر مبناى 
شيعه باطل است و هم بر مبناى اهل تسنئن؛ زيرا اككر قفارى از منظر يكك سنى به اين ماجرا نككاه كند و به امامت الهى و عصمت 
امام مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف اعتقاد نداشته باشدء طبيعى است كه در نظر او يكك كودكك خردسال نمى تواند 
وصايت كسى را بر عهده كيرد؛ بنابر اين به صورت طبيعى امام حسن عليه السلام نمى توانست به فرزند خردسال خود وصيت 
كلد؛ ذن نتبحه أن وصيت آن حضرت به مادو كرامى شان نمى توان حنية برداشت كرد كه يس آن حضرت فرؤئد نداشته ائك. 
اكر آقاى قفارى از منظر يكك شيعه به اين ماجرا نككاه كند. باز امام عسكرى عليه السلام 


.11١١_١١ةليصض اصول مذهب الشيعه؛‎ -١ 


ص :/07 


نمى توانستند به فرزندشان وصيت كنند؛ البته نه به دليل خردسال بودنشان, بلكه به اين دليل كه وصايت به امام مهدى عجل الله 
تعالى فرجه الشريف. منجر به اطلاع حكومت وقت از تولد آن حضرت مى شد ودر نتيجه جان ايشان به خطر مى افتاد. بنابر 
اين طبيعى بود كه امام حسن عليه السلام در وصيت خود نامى از فرزند دلبندشان به ميان نياورند. (1) عجيب اين است كه 
قفارى به استناد ماجراى يادشده مدعى شده است امام حسن عسكرى عليه السلام منكر وجود فرزند براى خود بوده است؛ اما 
اوازده ها روايتى كه از آن حضرت صادر شده ودر آن ها به مسئله تولد فرزندشان تصريح كرديده _ كه برخى از اين 


روايات در بخش هاى كذشته بيان شد _ ذكرى به ميان نياورده است. 


وى در نقد اين سخن شيخ طوسى كه علت وصيت نكردن امام حسن به فرزندشان مخفى نككه داشتن ايشان از حكومت بوده 
است, مى نويسد:«اين ادعايى بدون دليل است.» حال از آقاى قفارى مى يرسيم مقصود او از دليل جيست؟ اكر مقصودش اين 
است كه شيخ طوسى بايد بر مدعاى خود از منابع اهل سنت دليل بياوردء افزون براين كه از روش خود _ كه نقد شيعه بر 
اساس مقبولات شيعه است _ عدول كرده؛ از اساس جنين سخنى نامعقول و التزام نايذير است؟ زيرا هيج كاه نمى توان توقع 
داشت طرف داران يكك مذهبء باورهايشان را بر اساس مبانى ديكران به كرسى بنشانند» هم جنان كه نمى توان از اهل سنت 
توقع داشت براى اثبات تكك تكك باورهايشان از منابع شيعه دليل آورند. البته مذهب شيعه اين افتخار را دارد كه مى تواند 
بسيارى از معتقدات خود را حتى بر اساس منابع و مقبولات اهل سنت اثبات نمايد؛ مانند آن جه علامه امينى در كتاب الغدير 


انجام داده است. همجنين اكر مقصود او از دليل اين است كه شيخ طوسى بايد از منابع شيعه بر مدعاى خود 


-١‏ كواه روشنى كه نشان مى دهد اين رفتار امام حسن جنبه تقيه اى داشته؛ اين است كه آن حضرت در اين وصيت خود 
بزركان حكومت و قضاوت را شاهد مى كيرد و نه اصحاب خود را. اين نشان مى دهد مقصود آن حضرت اين بوده است كه 
در نظر حكومت اين تلقى را به وجود آورد كه من فرزندى ندارم. 


ص :074 


دليل اقامه كند. اين سخن حقى است و البته در منابع شيعه براى اثبات اين مدعا شواهد فراوانى وجود دارد؛ از جمله نوبختى _ 
نويسنده كتاب فرق الشيعه كه معاصر امام حسن عسكرى عليه السلام بوده است _در اين باره جنين مى نويسد: 


ما در برابر امام بيشين و امامتش سر تسليم فرود مى آوريم و به رحلت او اقرار مى كنيم و اعتراف مى كنيم كه او از صلبش 
جانشينى دارد كه به جاى او نشسته است و همو امام يس از اوست... و نام بردن او و بيرسش از مكانش جايز نيست تا اين كه 
براى آن دستورى برسد؛ جرا كه او _ درود خداوند بر او باد _ يوشيده؛ ترسان و مستور به ستر خداوند متعال است و بر ما 
نيست از آن يرس وجو كنيمء بلكه اين كار روا نيست و حرام است؛ جرا كه آشكار كردن آن جه از ما يوشيده شده باعث 
ريختن خون او و خون ما مى شود ودر يوشيده ماندن آن و لب فرو بستن از آن» خون ايشان وخون ما محفوظ مى ماند... و 
اباعبدالله الصادق در حالى كه امرش آ شكار بود و مكانش معلوم بود و نسبش بر كسى يوشيده نبود و تولدش مخفى نبود و 
يادش ميان خاص و عام رايج و مشهور بود مى فرمود: «هر كس مرا به نامم بخواند لعنت خداوند براو باد!» و كاه يكى از 
شيعيانش او را ملاقات مى كرد و ازاو رخ برمى كرفت. و روايت شده است كه مردى از شيعيانش در راه با ايشان مواجه شد 
ولى از آن حضرت رخ بركرفت و سلام نكرد وحضرتش ازاو تشكر كرد واو راستود و به او فرمود: «ولى فلانى مرا ديد و بر 
من سلام كرد و كار نيكويى انجام نداد» واو را نكوهش كرد و آن را نايسند دانست... . يس در زمان ما جككونه جايز باشد با 
وجود شدت جست وجو و ظلم سلطان و رعايت نشدن حقوق امثال آن ها از سوى سلطان با آن جه كه از صالح بن وصيف به 
آن حضرت (امام حسن عسكرى عليه السلام) رسيد و ايشان را به زندان انداخت و او كسى كه خبرش و نامش آشكار نشد و 
ولا-دتش مخفى بود را معرفى كرد؟ و روايات فراوانى وجود دارد كه ولادت قائم بر مردم مخفى خواهد بود ويادش به 


احافرق الشيعة ص 118-1١1‏ 


65١ ص:‎ 


با توجه به آن جه كذشت روشن شد كه نه امام حسن عليه السلام وجود فرزند را انكار كرد و نه بنى هاشم و نه اكثر شيعيان و 
الكان اكثريت اهل .مدت نيز نمئ كواند :وتلق 

عليه شيعه باشد» همجنان كه انكار جعفر و تعداد معدودى از فرزندان او نمى تواند جيزى را ثابت كند؛ زيرا با وجود اعتراف 
و خادمانى كه در بيت امام حسن عليه السلام حضور داشتند واز اخبار آن آكاه بودند و نيز اصحاب ويزه امام حسن عليه 
السلام و بلكه اكثريت شيعه مخالفت جعفر _ كه از قضا روابط مناسبى با امام حسن عليه السلام نداشت و طبيعتاً از اخبار بيت 
آن حضرت بى اطلاع بود _ و نيز مخالفت فرزندان جعفر قدر و اندازه اى نخواهد داشت؛ زيرا به تعبير ابن قبه اكر حق جز با 
دليلى كه بر آن اتفاق نظر باشد ثابت شدنى نباشد» هيج حقى ثابت نخواهد شد. خوانند كان كرامى مى توانند تفصيل اين 


مطالب را در بخش هاى كذْشته مرور كنند. 


وامااين يرسش كه جكونه اول مسئول امت در طول اين مدت طولانى رخ از امت نهان كرده استء همجنان كه بيش از اين 


كدشيت بيك أزةانق “كه متواسية 
امام مهدى عجا الله تعالى فرجه الشريف باشدء» متوجه كسانى است كه اين وخ ضعيت را به وجود آورده اند. 
اكر آن حضرت با ميل و رغبتء زندكى ينهانى خود را در بيش مى كرفتء اين سؤال 


به صورت طبيعى متوجه ايشان بود؛ اما كويا قفارى اين نكته را فراموش كرده است كه به باور شيعه؛ غيبت امام امرى اضطرارى 


آن حضرت به ايشان تحميل شده است. بنابر اين از اين ناحيه بر آن حضرت ايرادى وارد نيست. 


05١ ص:‎ 


خاتمه 


]نجه كدّشت نقد و بوزسى ١‏ شبهه مطرح شده از سوى دكتر ناصرالقفارى درباره قرائت شيعى انديشه مهدويت بود. بر 


اناس آن جه كشت ووشخ شد كة: 


.١‏ بسيارى از شبهات قفارى مستند به روايت ضعيف و غير قابل اعتمادند. بنابراين بسيارى از شبهات او نياز به ياسخ كُويى 
ندارند و حتى آن دسته از شبهاتى كه مستند به روايات ضعيفندء قابل دفاع هستند و روايت مربوط به آن را مى توان به صورت 


منطقى توضيح داد و تبيين كرد. 
3 در بسيارى از مواقع؛ وى اشكالات خود را بر مبانى اهل سنت بنيان نهاده است. 


”. او در مواضع متعددى جانب امانت را نكّاه نداشته و با تقطيع روايات» كوشيده است از روايات تقطيع شده شبهه اى 
درافكند. 


؟. روايات معتبر شيعه درباره امام مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف و تولد وغيبت آن حضرت _ و حتى معظم روايات 
ضعيف شيعه _ منظومه اى به هم بيوسته و كاملاً هماهنكك است و اجزاى آن كاملاً متناسب با هم و مكمل يكديكرند و 
همديكر را تأييد مى كنند و هيج خللى در ميان آن ها وجود ندارد و هيج يكك در تعارض با ديكرى نيستند. حتى تعارضات 
ابتدايى كه كاه در ميان آن ها مشاهده مى شود تعارضاتى بدوى است كه در نككاه اوليه و بدون تأمل به نظر تعارض مى آيد؛ 
اما با تأمل روشن مى شود كه اين تعارضات بدوى به راحتى قابل حل است. بنابر اين تمام شبهات قفارى ضعيف است و به 


همه آن ها مى توان ياسخ مناسب داد. 


ص : 0157 


در يايان بر دركاه الهى سجده شكر مى كذارم و بر آستان قطب عالم امكان بوسه سياس مى نهم و اميد آن دارم اين تلاش 
ناجيز در نظر عيب يوش آن عزيز مقبول افتد! از خوانند كان كرامى نيز مى خواهم عيوب فراوان اين نوشته را كريمانه به 


نويسنده كوشزد نمايند. 


و آخر دعوانا أن الحمد لله رب العالمين 


ص :0157 
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_التذكره فى احوال الموتى و امور الآخره. محمد بن احمد قرطبى» بيروتء دارالكتب العلميه. جاب اول. 8١؟١ق.‏ 
_تطور الفكر السياسى الشيعى من الشورى الى ولايه الفقيه» احمد الكاتبء. بيروتء انتشارات دارالجديد. 998١ميلادى.‏ 
_تعليقه على منهج المقال» وحيد بهبهانى» بى جاء بى ناء بى تا. 

_تفسير ابن كثير» عمادالدين اسماعيل دمشقى (ابن كثير)»ء بيروت» دارالمعرفه. ١١5١اق.‏ 

_تفسير ابى السعود, ابى السعود»ء بيروت» دار احياء التراث العربى» بى تا. 

_تفسير البحر المحيط» محمد بن يوس اندلسى (ابن حيان)» بيروت» دارالكتب العلميه» جاب اول» 577*اق. 
_تفسير البغوى» بغوى؛ بيروتء دارالمعرفه بى تا. 

_تفسير الثعالبى» عبدالملكك بن محمد ثعالبى» بيروت. دار احياء التراث العربى» جاب اول. 8١5١اق.‏ 


تنفسير الجلالين» جلال الذين سيوطى و جلال الدينخ محلى؛ بيروت» دارالمعرفه» بى ثا. 


_تفسير السمعانى» ابوالمظفر سمعانى» رياض» دار الوطن. جاب اولء 8١1اق.‏ 


_تفسير العياشى» محمد بن مسعود عياشى» بيروت» مؤسسه الاعلمى للمطبوعات» جاب اولء ١١"١اق.‏ 
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_تفسير الفخر الرازى» محمد بن عمر فخر رازىء بيروت,. دارالفكر, *677١اق.‏ 

_تفسير القمى» على بن ابراهيم قمى» قم» دارالكتاب» جاب دوم 5١٠ق.‏ 

_تفسير سمرقندى» نصر بن محمد سمرقندىء بيروتء دارالفكرء بى تا. 

_تلخيص الشافى» محمد بن حسن طوسىء قمء منشورات عزيزى» جاب سوم, 95؟اق. 
_التمهيد. ابن عبدالبر» مغرب» وزاره عموم الآوقاف و الشؤون الدينيه» /7/1اق. 

_تهذيب الاحكام» محمد بن حسن طوسىء تهران» دارالكتب الاسلاميه» جاب سوم؛ 86١7١اش.‏ 
_تهذيب التهذيب» احمد بن على بن حجر عسقلانى» بيروت» دارالفكر» جاب اول؛ *١5١اق.‏ 
_جامع البيان» ابن جرير طبرىء بيروت». دار الفكرء 0١؟١ق.‏ 

_الجامع الصغيرء جلال الدين سيوطىء بيروت» دارالفكر. ١٠6١اق.‏ 

_الجامع لاحكام القرآن» محمد بن احمد قرطبى» بيروت» داراحياءالتراث العربى؛ بى تا. 
_جواهر الكلام» محمد حسن نجفىء تهران» دارالكتب الاسلاميه» جاب دوم؛ 780١ش.‏ 

_حاشيه الدسوقى على الشرح الكبير» شمس الدين محمد دسوقىء بى جاء دار احياء الكتب العربيه» بى تا. 
_حدائق الناضره» يوسف بحرانى» قم» مؤسسه النشرالاسلامى, بى تا. 

_خاندان نوبختى» عباس اقبال آشتيانى» تهران» انتشارات رشديه. 8 ١اش.‏ 

_الخرائج و الجرائح» قطب الدين راوندى» قمء مؤسسه الامام المهدى, جاب اول؛ 09١٠اق.‏ 
_الخصالء. محمد بن على بن حسين بن بابويه صدوق» قم منشورات جامعه المدرسين» 7١5١اق.‏ 
_خلاصه الاقوال» حسن بن يوسف حلىء قم» مؤسسه النشر الاسلامى» جاب اول» 17١؟٠اق.‏ 
_الخلاف؛ محمد بن حسن طوسىء قمء مؤسسه النشر الاسلامى» 1اق. 


_الدر المختار» محمد علاء الدين حصكفىء بيروت» دار الفكرء 0١؟٠اق.‏ 


_الدر المنثورء جلال الدين سيوطى» بيروت» دارالمعرفه» بى نا. 


_الدراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الاسلاميه. حسين على منتظرى. قم المركز العالمى للدراسات الاسلاميه» جاب اول» 


لاق. 


_الدررء ابن عبدالبر» بى جاء بى ناء بى نا. 


_دعائم الاسلام» قاضى نعمان مغر بى » قاهره. دارالمعارف» 7/7اق. 
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_دقائق التفسير» احمد بن تيميه» دمشق» مؤسسه علوم القرآن» جاب دوم, ١؟١اق.‏ 

_دلائل الامامه» محمد بن جرير طبرى» قم» مؤسسه البعثه» جاب اول» 1٠اق.‏ 

_الديباج على مسلمء جلال الدين سيوطىء المملكه العربيه السعوديه؛ دار ابن عفان» جاب اول؛ 8١5١اق.‏ 

_ذخيره المعاد» محمدباقر سبزواى» قم» مؤسسه آل البيت» بى تا. 

نذكر اخبار اصفهانء ابونعيم احمد بن عبدالله اصفهانى» 197م, بى نا. 

_رجال ابن داود. حسن بن على حلى» نجفئ. مطبعه الحيدريه. 97١اق.‏ 

_رجال النجاشى» احمد بن على نجاشىء قم» مؤسسه النشر الاسلامى» جاب ينجم. 5١؟١اق.‏ 

_رجال؛ محمد بن حسن طوسىء قم» مؤسسه النشر الاسلامى» جاب اول؛ 8١؟١ق.‏ 

_الرسائل التسع؛ جعفر بن حسن حلىء قمء مكتبه آيه الله العظمى المرعشىء جاب اولء 1؟اق. 

_الرسائل العشرء محمد بن حسن طوسىء قمء مؤسسه النشر الاسلامى؛ بى تا. 

_رسائل فى الغيبه» محمد بن محمد بن نعمان عكبرى بغدادى (شيخ مفيد)» بيروت» دارالمفيد» جاب دوم, 5١6١اق.‏ 
تروح المعانى فى تفسير القرآن» سيد محمود آلوسىء بى جاء بى ناء بى تا. 

تروضه الطالبين» يحيى بن شرف نووىء بيروتء دارالكتب العلميه؛ بى تا. 

_سازمان وكالت و نقش آن در عصر ائمه؛ محمدرضا جبارىء قم انتشارات مؤسسه امام خمينى رحمه الله 15١ش.‏ 
_سنن ابى داود. ابوداود سجستانى» بيروت» دارالفكر» جاب اول» ١٠؟١ق.‏ 

_السئن الكبرى» احمد بيهقىء دارالفكرء بى تا. 

_سير اعلام النبلاء» شمس الدين محمد بن احمد ذهبىء بيروت» مؤسسه الرساله. جاب نهمء 1١؟اق.‏ 

_سيره الحلبيه» على بن برهان الدين حلبى» بيروت» دار المعرفه. ١٠5٠اق.‏ 


شبهات وردود» سامى البدرى» بى جاء نشر حبيب» جاب دوم» /ا1عاق. 


_شرح اصول الكافى» محمد صالح مازندرانى» بيروت» دار احياء التراث العربى» جاب اولء ١7؟اق.‏ 
_الشرح الكبير» ابن قدامه عبدالرحمن» بيروت» دارالكتاب العربى» بى تا. 


_شرح المقاصد فى علم الكلام» تفتازانى» ياكستانء دارالمعارف النعمانيه» ١١٠اق.‏ 
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_شرح سنن النسائى» جلال الدين سيوطىء بيروت» دارالكتب الاسلاميه» بى تا. 

_شرح صحيح مسلم» محيى الدين نووىء بيروت» دارالكتب العربى» /1١5٠اق.‏ 

_شرح نهج البلاغه» عزالدين بن ابى الحديد شيبانى» دار احياء الكتب العربيه» جاب اول» 71/8اق. 
_شواهد التنزيل» عبيدالله حسكانى؛ مجمع احياء الثقافه جاب اول؛ ١١؟١اق.‏ 

_الشيعه فى الميزان» محم دجواد مغنيه» بيروت»ء دارالتعارف» جاب جهارمء 7949اق. 

_صحيح البخارى» محمد بن اسماعيل بخارىء بيروت» دار الفكر. جاب اولء 80١اش.‏ 

_صحيح مسلمء ابوالحسين مسلم بن الحجاج قشيرى نيشابورىء بيروت» دارالفكر. جاب اول» /11١5١اق.‏ 
_الصحيفه السجاديه» قم مؤسسه الامام المهدى عليه السلام» جاب اول؛ ١١؟١اق.‏ 

_الصراع بين الاسلام و الوثنيه» عبدالحسين امينى» بى جاء بى ناء بى تا. 

_صلاه الجمعه دراسه فقهيه و تاريخيه. عزالدين رضانزاد» قم» مؤلف» جاب اول؛ 8١؟١اق.‏ 

_صله تاريخ الطبرى» عريب بن سعد قرطبى» بيروت» مؤسسه الاعلمى» بى تا. 


_الصواعق المحرقه على اهل الرفض و الضلال و الزندقه. احمد بن محمد بن حجر هيثمى» لبنان» مؤسسه الرساله» جاب اول» 
/اااق. 


_طرائف المقال» على اصغر بروجردىء قمء مكتبه آيه الله العظمى المرعشىء جاب اولء» ١٠5٠ق.‏ 
_عبدالله بن سباء مرتضى عسكرىء مجمع علمى اسلامى» جاب جهارم» ١/17اش.‏ 

_علل الشرايع؛ محمد بن على بن حسين بن بابويه صدوقء نجف اشرفء مكتبه الحيدريه. 10اق. 
عمده القارى» محمود بن احمد عينى» بيروت» دار احياء التراث» بى تا. 

_عون المعبود. محمد عظيم آبادى» بيروت» دار الكتب العلميه» جاب دومء 0١5١ق.‏ 


_عيون المعجزات» حسين بن عبدالوهاب» نجفء محمد كاظم الشيخ صادق الكتبى» 79اق. 


_الغدير» عبدالحسين» امينى» تحقيق: ابراهيم بهادرى» اشراف: جعفر سبحانى» بيروث» دار الكتب العربى» جاب جهارم» /الااق. 
_الغيبه للحجه.» محمد بن ابراهيم نعمانى» تحقيق: فارس حسون» قم انوار الهدى, جاب اول» ؟اعاق. 


_فتح البارى» احمد بن على بن حجر عسقلانى» بيروت» دارالمعرفه.» جاب دومء بى تا. 
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_فتح البارى» احمد بن على بن حجرء بيروت» دارالفكرء جاب اول» ١57١ق.‏ 

_فتح البارى» شهاب الدين بن حجر عسقلانى» بيروت» دارالمعرفه» جاب دوم, بى تا. 
_الفتن» نعيم بن حمادء بيروت دارالفكر, ١؟٠اق.‏ 

_فرق الشيعه. حسن بن موسى نوبختى» نجفء انتشارات مكتب المرتضويه. 700اق. 
_الفصول العشره. محمد بن محمد بن نعمان عكبرى بغدادى (شيخ مفيد)» بيروت» دارالمفيد» جاب دوم, 5١6١ق.‏ 
_الفصول المختاره» على بن حسين سيد مرتضىء بيروتء دارالمفيد» جاب دوم 5١؟٠اق.‏ 
_فقه الصادق» محمدصادق روحانى» قم دارالكتاب» جاب سومء 7١5اق.‏ 

_فلاح السائل» على بن موسى حلى (ابن طاوس)»؛ بى جاء بى ناء بى تا. 

_الفهرست» محمد بن حسن طوسى» مؤسسه نشر الفقاهه. جاب اولء /ا١1١اق.‏ 

_فيض القدير» محمد عبدالرثوف مناوىء بيروت» دار الكتب العلميه» جاب اول» 8١؟١اق.‏ 
_القاموس المحيط» محمد بن يعقوب فيروزآ بادى» بى جاء بى ناء بى تا. 

_قرب الاسناد» عبدالله بن جعفر حميرىء قم مؤسسه آل البيت» جاب اول 11١اق.‏ 


_الكافى» محمد بن يعقوب كلينى» تحقيق» تصحيح و تعليق: على اكبر غفارى, تهران» دارالكتب الاسلاميه. حاب ينجم» 
ااش. 
سس 


_الكامل فى التاريخ» على بن محمد ابن اثير» بيروت» دارصادرء 7١اق.‏ 

_كتاب البيع» سيد روح الله الموسوى الخمينى» تهران» مؤسسه تنظيم و نشر آثار امام خمينى رحمه الله» جاب اول؛ ١7؟١ق.‏ 
_كتاب الصلاه» سيد ابوالقاسم خويىء قمء دار الهادى» جاب دوم, ١٠؟١اق.‏ 

_كتاب الطهاره؛» سيد ابوالقاسم خويى» بى جاء انتشارات لطفى» جاب دوم؛ ١١؟١اق.‏ 


_كتاب الطهاره» سيد روح الله الموسوى الخمينى» قم؛ مطبعه مهر بى تا. 


_كتاب الطهاره. شيخ مرتضى انصارى» المؤتمر العالمى بمناسبه الذكرى المئويه الثانيه لميلاد الشيخ الانصارى» جاب اول» 
#اق. 


_كتاب الغيبه» محمد بن حسن طوسى» تحقيق: عبادالله تهرانى و على احمد ناصح» قم مؤسسه المعارف الإسلاميه» جاب اول» 
6اق. 


_كشاف القناع» منصور بن يوسف بهوتىء بيروت» دارالكتب العلميه» جاب اول» 18١5٠ق.‏ 
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_كشف الاستارء ميرزا حسين نورىء تهران» مكتبه نينوى الحديثه» جاب دوم, ١٠؟١اق.‏ 
_كشف الغطاءء جعفر كاشف الغطاءء اصفهان» مهدوى. بى تا. 

_كشف الغمه؛ على بن عيسى اربلى» بيروت» دار الاضواء» جاب دوم 0١٠ق.‏ 


مكمال الدين و تمام النعمه» محمد بن على بن حسين بن بابويه صدوق» تحقيق: على اكبر غفارى» قم» مؤسسه النشر الاسلامى؛ 
جاب اول» 0١5١ق.‏ 


_كنزالفوائد» ابوالفتح كراجكىء قم» مكتبه المصطفوىء جاب دومء 89١ش.‏ 

_لسان العرب» محمد بن مكرم مصرى انصارى (ابن منظور)» قم» نشر ادب حوزهء 08١٠اق.‏ 
_المسوط. شمس الدين سرخسىء بيروت,. دار المعرفف 8١5٠اق.‏ 

_مجمع البحرين» فخرالدين طريحىء مكتب النشر الثقافه الاسلاميه» جاب دومء /١؟١اق.‏ 
_مجمع البيان» فضل بن حسن طبرسى» بيروت» مؤسسه الاعلمى للمطبوعات» جاب اول 85١5اق.‏ 
_مجمع الزوائد» على بن ابى بكر هيثمى» بيروت؛ دار الكتب العلميه» 08٠١ق.‏ 

_المجموع, محيى الدين نووىء بيروت,. دار الفكرء بى تا. 

_المحلى» على بن احمد بن حزمء بى جاء دارالفكرء بى تا. 

_مختصر اثبات الرجعه. فضل بن شاذان» جاب شده در مجله تراثناء سال دوم» ش8. 

_مداركك الاحكام؛ محمد بن على عاملى» قم» مؤسسه آل البيت» جاب اولء» ١٠5٠ق.‏ 

_مرآه العقول» محمدباقر مجلسىء تهرانء دار الكتب الاسلاميه. جاب جهارم؛ 71/9اش. 
_المزار» محمد بن جعفر مشهدىء قم, القيوم» جاب اول» 19١١ق.‏ 

_مسالك الافهام» زين الدين على عاملى» قم» مؤسسه المعارف الاسلاميه» جاب اول» 8١؟١اق.‏ 


_المسائل السرويه.» محمد بن محمد بن نعمان عكبرى بغدادى (شيخ مفيد)» بيروت» دارالمفيد» جاب دوم» ع2اق. 


_المسائل العكبريه» محمد بن محمد بن نعمان عكبرى بغدادى (شيخ مفيد»» بيروت» دارالمفيد» جاب دوم, ١5اق.‏ 
_مستدرك الوسائل» ميرزا حسين نورىء بيروت» مؤسسه آل البيت» جاب اول» 8٠5اق.‏ 

_مستدركات علم رجال الحديثء على نمازىء تهران» ابن المؤلف» جاب اول» 17١5اق.‏ 

_مستند الشيعه» احمد بن محمد نراقى» قم» مؤسسه آل البيت» جاب اول» 0١؟١ق.‏ 


_المسندء» احمد بن حنبل» بيروث» دار صادر» بى تا. 
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_مصباح المتهجد» محمد بن حسن طوسىء بيروت» مؤسسه فقه الشيعه» جاب اولء» ١١٠اق.‏ 

_المصنفء محمد بن ابى شيبه» بيروت» دارالفكر. جاب اول» 9١١اق.‏ 

_معجم احاديث الامام المهدىء على كورانى» قم» مؤسسه المعارف الاسلاميه» جاب اول؛ ١١؟١اق.‏ 

_معجم البلدان» ياقوت حموىء بيروت,. دار احياء التراث العربى» 199١اق.‏ 

_معجم رجال الحديثء سيد ابوالقاسم خويىء بى جاء بى ناء جاب ينجمء 11١اق.‏ 

_مغنى المحتاج» محمد بن احمد شربينى» بيروت» دار احياءالتراث العربى» //ااق. 

_المغنى» عبدالله بن قدامه» بيروت» دارالكتاب العربى» بى تا. 

_مفاتيح الجنان» شيخ عباس قمىء قم دارالعلم» بى تا. 

تالمقالات و الفرق» سعد بن عبدالله اشعرى» تهران» مؤسسه مطبوعاتى عطايى» بى تا. 

_المقنع فى الغيبه» على بن حسين سيد مرتضىء بيروت» مؤسسه آل البيت» جاب اولء 8١؟١اق.‏ 

_الملل و النحل» محمد بن عبدالكريم شهرستانى» بيروت» دارالمعرفه» بى تا. 

_المنار المنيف فى الصحيح و الضعيفء ابن قيم الجوزيه» بيروتء دارالكتب العلميه» 8١١اق.‏ 

_المواقف» عضدالدين ايجىء بيروت» دارالجيل؛» جاب اول» /1١٠اق.‏ 

_المهدى. صدرالدين صدرء تهران» مؤسسه الامام المهدى, 7١؟اق.‏ 

_المهذبء عبدالعزيز قاضى ابن براج» قم» مؤسسه النشر الاسلامى» 8١٠اق.‏ 

_نتايج الافكار. سيد محمدرضا كليايكانى» قم, دارالقرآن الكريم» جاب اول؛ 11؟٠اق.‏ 

_نورالابصار فى مناقب آل النبى المختار» ذوى القربى» مؤمن بن حسين شبلنجىء بى جاء بى ناء جاب اول» 78اق. 
_نهايه الدرايه فى شرح الكفايه» محمدحسين غروى اصفهانى» قم انتشارات سيد الشهداء جاب اول 1/6اش. 


_النهايه» محمد بن حسن طوسى» قم قدس محمدى. بى تا. 


نيل الاوطار» محمد شوكانى» بيروت» دار الجيل» #الاقاق. 
_الوافى بالوفيات» صفدىء. بيروتء. دار احياء التراث العربى» 6اق. 
_الوافى» ملا محسن فيض كاشانى» اصفهان» مكتبه الامام اميرالمؤمنين عليه السلام جاب اول» 0٠اش.‏ 


_وسائل الشيعه» محمد بن حسن حر عاملى» تحقيق: مو سسه النشر الإسلامى, قم. مؤ سسه 


ص : 007 
آل البيت» جاب دوم, ١١اق.‏ 

- وفيات الاعيان و انباء ابناء الزمان» ابن خلكان» بيروت,. دارالثقافه» بى تا. 

_الولايه الإلهيه الإسلاميه أو الحكومه الإسلاميه» محمد مؤمن, مؤسسه النشر الاسلامى» جاب دومء 518اق. 
_ونديداد» هاشم رضىء فكر روزء 1/8ا7١اش.‏ 

_هدايه الكبرى» حسين بن حمدان خصيبى» بيروت» مؤسسه البلاغ» جاب جهارم» ١١6١ق.‏ 

تهديه العارفين» اسماعيل باشا بغدادى» بيروت. دار احياءالتراث العربى» بى تا. 

_يشت ها (كزارش يور داود)» بى جاء بى ناء جاب سومء 787١اق.‏ 

_فصل نامه انتظار موعود» شماره 2٠١‏ زمستان 7/8١اش.‏ 

_فصل نامه تاريخ در آينه يزوهشء. شماره؟١١»‏ زمستان 78١اش.‏ 


فصل نامه مشرق موعود. شماره 4 بهار 11اش. 


درباره مركز 
هَل يَسْتَوى الذِينَ يَعْلمُونَ وَالذِينَ لا يَعْلمُونَ 
آيا كسانى كه مىدانند و كسانى كه نمىدانند يكسانند ؟ 


سوره زمر/ 4 


مقدمه: 
موسسه تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان» از سال ١780‏ ه .ش تحت اشراف حضرت آيت الله حاج سيد حسن فقيه امامى 
(قدس سره الشريف». با فعاليت خالصانه و شبانه روزى كروهى از نخبكان و فرهيختكان حوزه و دانشكاه. فعاليت خود را در 


زمينه هاى مدهي ترسك وعلي اغا تود اسه 


مرامنامه: 

موسسه تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان در راستاى تسهيل و تسريع دسترسى محققين به آثار و ابزار تحقيقاتى در حوزه علوم 
اسلامى, و با توجه به تعدد و يراكندكى مراكز فعال در اين عرصه و منابع متعدد و صعب الوصولء و با نكاهى صرفا علمى و به 
دور از تعصبات و جريانات اجتماعى» سياسىء قومى و فردىء بر مبناى اجراى طرحى در قالب «١‏ مديريت آثار توليد شده و 
قار منافيه آ3 ستو #سامن هر كو شتيعية #الككن ىتما بتك كا مخصوقة انل خف و سوقان اد كت و الخدت ارسي ران 
متخصصين. و مطالب و مباحثى راهكشا براى فرهيختكان و عموم طبقات مردمى به زبان هاى مختلف و بافرمت هاى 


كوناكون توليد ودر قضائ مجازى به صورت رايكان وز اغشار علاقمتدان قرار دهد. 


اهداف: 

١.بسط‏ فرهنكك و معارف ناب ثقلين (كتاب الله و اهل البيت عليهم السلام) 

".تقويت انككيزه عامه مردم بخصوص جوانان نسبت به بررسى دقيق تر مسائل دينى 

“.جايكزين كردن محتواى سودمند به جاى مطالب بى محتوا در تلفن هاى همراه » تبلت هاء رايانه ها و ... 
؟.سرويس دهى به محققين طلاب و دانشجو 

ه.كسترش فرهنكك عمومى مطالعه 


#.زمينه سازى جهت تشويق انتشارات و مؤلفين براى ديجيتالى نمودن آثار خود. 


سياست ها: 
١.عمل‏ بر مبناى مجوز هاى قانونى 
".ارتباط با مراكز هم سو 


”.يرهيز از موازى كارى 


ع.صرفا ارائه محتواى علمى 
0.ذكر منابع نشر 


بديهى است مسئوليت تمامى آثار به عهده ى نويسنده ى آن مى باشد . 


فعاليت هاى موسسه : 
١.جابٍ‏ و نشر كتاب» جزوه و ماهنامه 
".ب ركزارى مسابقات كتابخوانى 
".توليد نمايشككاه هاى مجازى: سه بعدىء يانوراما در اماكن مذهبى» كردشكرى و... 
؟.توليد انيميشن» بازى هاى رايانه اى و ... 
ه.ايجاد سايت اينترنتى قائميه به آدرس: 7.6017 لإألاء 0173. الالالالالا 
#.توليد محصولات نمايشى» سخنرانى و... 
/ا.راه اندازى و يشتيبانى علمى سامانه ياسخ كُويى به سوالات شرعىء اخلاقى و اعتقادى 
لطر احى سيستم هاى حسابدارى» رسانه سازء موبايل سازء سامانه خو دكار و دستى بلوتوث» وب كيوسككء 51/15 و... 
9.بركزارى دوره هاى آموزشى ويزه عموم (مجازى) 
كبر كزارف :دؤوة هاى ترسة مر (مخارئن) 
.١‏ توليد هزاران نرم افزار تحقيقاتى قابل اجرا در انواع رايانه» تبلت» تلفن همراه و... در / فرمت جهانى: 
١4ل‏ 
كها(21:46 لان 
؟ 8نامع 
ع لازن 
ه. ارام 
.الام 
ذلزاه9© 
08 
و عدد ماركت با نام بازار كتاب قائميه نسخه : 
0111م 
105.١‏ 
عع لروطط كلا ]11 الا 
ع ك//1 1100لا 
به سه زبان فارسى » عربى و انككليسى و قرار دادن بر روى وب سايت موسسه به صورت رايكان . 
دريايان : 


از مراكز و نهادهايى همجون دفاتر مراجع معظم تقليد و همجنين سازمان هاء نهادهاء انتشارات» موسسات. مؤلفين و همه 


بز ركوارانى كه مارا در دستيابى به اين هدف يارى نموده ويا ديتا هاى خود را در اختيار ما قرار دادند تقدير و تشكر مى 


آدرس دفتر مركزى: 


اصفهان -خيابان عبدالرزاق - بازارجه حاج محمد جعفر آباده اى - كوجه شهيد محمد حسن توكلى -يلاكك -١179/76‏ طبقه 
اول 

وب سايت: 1أ.>0110©01. لالالاثالاا 

ايميل: 16.11 1110)901100 

تلفن دفتر مركزى: 170 ١وعع8ال8,‏ 

دفتر تهران: 817141/77- ١7١‏ 

باز ركانى و فروش: ١917:01١9‏ 


امور كاربران: لف 








ديكر به سايث اين موكز به فشان 
71 .1111111 3112) .ناا نانانايا 
أ © 7 . طاع لا ١‏ ماع 3 ١‏ ج . لا نالا انا 
١010‏ داع /[ ا لداع 3 لأ ج) . الالالانا 
عاجوا 2١1ات)‏ الام رايا 


مراجعه و براى سفارش با ما ماس بكيريد. 
8 ه5وتنس:ر] نز 9ه 


